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( সাহিত্য, আশ্বিন ১৩০১) 
( ভারতী, চৈত্র ১৩০২ ) 
( সাহিত্য, পৌষ ১৩০৩ ) 
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( ভারতী, ফাল্গুন ১৩০৫ ) 

( প্রদীপ, চৈত্র ১৩০৫ ) 

( ভারতী, অগ্রভায়ণ ১৩০৬ ) 
( প্রদ্দীপ, মাঘ ১৩০৬ ) 

( বঙ্গদশন, মাঘ ১৩১০ ) 

( সাহিত্য, কাণ্তিক ১৩১৬) 
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ল্ালেক্রুল্ম্দল জিনেন্কী 


প্রায় আড়াইশো বছর আগে হাগয়নাখ ভ্রিবেদী নামে জনৈক 
পশ্চিম দ্বেীয় জিমোতিয়া ব্রাহ্মণ মুশিধাবাদ জেলার টে'যা 
বৈগ্ঘপুর গ্রামে এসে বসবাস গুরু করেন। তীর প্রপৌত্র 
বলভদ্র জেষে! রাজবাড়ীতে বিয়ে করে জেমোয় বাস করতে 
থাকেন। বলতদ্রের পুত্র কষ্চসুন্দর, ৃষ্ঝমন্দরের পুত্র গোবিন্দ: 
সুন্দর, গোবিন্দস্থন্দরের পুত্র রামেন্তস্থন্দর | 


২০.৮.১৮৬৪|৫ ভাত্র ১২৭২|জেযোকান্দি । 


এ্টাম্স পরীক্ষায় প্রথম ১৮৮২/এফ. এ পরীক্ষায় দ্বিতীয় 
১৮৮৪|ধিজ্ঞানে অনার্মসহ বি. এ. পরীক্ষায় প্রথম ১৮৮৬! 
বিজ্ঞানে এম. এ. পরীক্ষায় প্রথম ১৯৮৮৭/!পদার্থবিস্তা ও 
রসায়নশান্ত্রে প্রেম্ঠাদ-রায়টাদদ বৃত্তি ১৮৮৮। 

১৮৯২ খ্রীষ্টাব্দে পদার্থবিজ্ঞান ও রসায়নশান্ত্রের অধ্যাপক রূপে 
রিপন কলেজে যোগদান । ১৯৩ খ্রীষ্টা্ৰ থেকে আমরণ এ 
কলেজের 'মধাক্ষ । 


পঠদ্বশায় প্রবন্ধরনার হ্ত্রপাত | প্রথমে “নবজীবন, পত্রিকায় 
ও পরে “সাধনা”, 'ভারতা+, “সাহিত্য”, প্রদীপ”, ভারতবর্ষ" 
প্রভৃতি পত্রিকায় প্রবন্ধ গ্রকাশ ৷ কালাহ্ুক্রমিক গ্রন্থ তালিক : 
প্রক্কাতি (১৩০৩), পুণুরীককুলকীতিপঞ্জিকা (১৩০৭), 
জিজ্ঞাস! ( ১৩১* ), এঁতরেয়, ব্রাঞ্ধণের বঙ্গানুবাদ ( ১৩১৮ ) 
চরিতকথা (১৬২০), কর্মকথা (১৩২০), বিচিত্র প্রসঙ্গ 
(১৩২১), শবকথা (১৩২৪), যজ্ঞকথা ( ১০২৭), বিচিন্ 
জগৎ (১৩২৭)। | 


সতূযু ; ৬৬,১৯১৯ | ২৩ জোষ্ঠ ১৩২৫ | কলকাতা। 





নিবেদন 


বিবিধ মাসিক পত্রে প্রকাশিত আমার দার্শনিক প্রবন্ধগুলি এই গ্রন্থে সম্কলিত হইল। 
কয়েকটি প্রবন্ধের প্রচুর পরিবর্তন আবশ্তক হইয়াছে । “আত্মার অবিনাশিতা। 
'মাধ্যাকর্ষণ/ “মাঝ ওয়েলের ভূত, প্রক্কতি-পুঙ্গা' এই চারিটি প্রবন্ধের নামেরও পরি- 
বর্তন করা গিয়াছে । 


স্বদেশে ও সর্বকালে জ্ঞানিসমাজ যে সকল জাগতিক তথা নিরূপণের জন্য ব্যাকুল, 
তন্মধ্যে কতিপয়ের আলোচন! এই গ্রন্থে স্থান পাইয়াছে। অধিকাংশ স্থলেই আলোচ্য 
বিষয় বিতগ্তার ক্ষেত্র । বাদী প্রতিবাদী উভয় পক্ষের মত সঙ্কলনে যথাজ্ঞান ও ঘথা- 
শক্তি চেষ্টা করিয়াছি । মাসিক পত্রিকার প্রবন্ধের সন্ধীর্ণ আয়তনের মধ্যে এ সকল 
দুরূহ তত্বের সমাক আলোচনা সম্ভবপর নহে। গ্রস্থকারের এই প্রয়াস জিজ্ঞাসামাত্র। 
প্রবন্ধগুলি বিভিপ্ন সময়ে বিভিন্ন পত্রিকায় স্বতত্ত্রতাবে বাহির হইয়াছিল । একই বিষয়ের 


আলোচন! ঘটায় বহু স্থলে পুনরুক্তি হইয়াছে । তাহার পরিহারের উপায় দেখি 
না। 


বিবিধ বিষয় আলোচিত হইলেও প্রবন্ধগুলির যধ্যে একটি অবিচ্ছিন্ন স্তর বাহির করা 
যাইতে পারে। কিন্তু আশঙ্কা করি, সেই গৃত্রের অনেক স্থলে অসঙ্গতি লক্ষিত 
হইবে। দুরূহ দার্শনিক তত্বের দশ-বৎসরব্যাপী আলোচনায় লেখকের মতের পরি- 
বর্তন ও ও পরিণতি অবশ্ন্তাবী । তজ্জন্য পাঠকগণের নিকট অন্ধুকম্পা প্রার্থনা! করি। 


কলিকাত! শ্রীরামেন্ত্রন্ন্বর ত্রিবেদী 
ফাক্কধন, ১৩১০ 


রী ী গু ক ক 


দশ বৎসরের কিছু পূর্বে “জিজ্ঞাসা” বাহির করিয়াছিলাম ; তাহার দ্বিতীয় সংস্করণ এত 
দিনে বাহির হইল। 


এই সংস্করণের প্রবন্ধগুলি প্রথম প্রকাশের তাঁরিখ ধরিয়া কালানুক্রমে সাজাইয়াছি। 
কেবল অতিগ্রাকৃত সম্পর্কে দুইটি প্রবন্ধ ভিন্ন সময়ে ভিন্ন স্থলে প্রকাশিত হইলেও 
আলোচ্য বিষয়ের সাদৃশ্ঠ দেখিয়া একত্র পর পর রাখিয়াছি। উত্তাপের অপচয় 
প্রবন্ধটি পুরাতন, উহার নামটি নৃতন। 'প্রক্কৃতি-পৃজা নামক প্রবন্ধাটিকে সবাইয়া 
আমার “কর্শ-কথা+ নামক পুস্তকে গত বৎসর স্থান দিয়াছি; এই জন্য “জিজ্ঞাসা*র 
ছিতীয় সংস্করণে উহা থাকিল না । 


প্রথম সংস্করণ প্রকাশের পরবর্তী কালে লিখিত চাঁরিটি নৃতন প্রবন্ধ এই দ্বিতীয 
সংস্করণে যোগ করিয়াছি । পপঞ্চভৃত” প্রবন্ধটি ১৩০৭ সালে পপুণা” পত্রিকাষ বাহির 
হইগ্নাছিল। তথন উহ! ছোট ছিল; এখন নৃতন কলেবরে বড় হইয়াছে । অতি- 
প্রাকৃত সন্বন্ধে। দ্বিতীয় গ্রবন্ধ 'বঙ্গদর্শনে' বাহির হয় । 'মায়াপুরী' নামক প্রবন্ধটি ১৩১৬ 
সালে বঙ্গীয়-স'হিতা-পরিষদের বিশে অধিবেশনে পাঠ করিয়াছিলাম। পরিষদের 
সভাপতি মাননীয় শ্রীযুক্ত সারদাচরণ মিত্র এম্‌ এ, বি এল. মহোদয় এ সভার সভাপতি 
ছিলেন । সাহিত্য-পরিষৎ বিবিধ-বিজ্ঞান-বিষয়ক প্রবন্ধাবলী ধারাবাহিক ভাবে পাঠের 
স্বল্প ও ব্যবস্থা করেন; সেই সঙ্কল্পের হচনা ও গ্রবন্তনার জন্য এ প্রবন্ধ গঠিত হ্য। 
১৩১৬ সালের “সাহিত্য” পত্রে উহা মুদ্রিত হয় এবং সাহিত্য ”রিং কর্তৃক স্বতন্ত্র পুৰি- 
কাকারে প্রচারিত হয়। “দেবালয়” নামক সমিতির প্রতিষ্ঠাতা পরমশ্রদ্াভাজন শ্রীযুক্ত 
শশিপদ বন্দ্যোপাধ্যায় মহাশয় কর্তৃক অন্ধুরুদ্ধ হইয়া “বিজ্ঞানে পুতৃ্পূজ।” প্রবন্ধটি 
পাঠ করিয়াছিলাম। তজ্জন্ত উক্ত সমিতি ১৩১৭ সালের ৭ই ভাদ্র কলিকাতা 
ইউনিভাসিটি ইনট্টিটুট হলে যে সভা আহ্বান করেন, শ্রীবুক্ত ধ্যাপক স্ুবোধচন্ 
মহলানবীশ মহোদয় তাহাতে সভাপতির আসন গ্র্ণ করিয়াছিলেন । তৎপন্দে 
এ প্রবন্ধ “আধ্যাবন্ণ” পত্রিকায় প্রকাশিত হয়। প্রবন্ধগুলির প্রকাশের তাধিখ 
সচীপত্রে নির্দিষ্ট হইল । 

আমি ছুই বৎসর হইতে মন্তিপাড়ায় অবসন্গ ; ইচ্ছাসত্বেও প্রবন্ধ গুলির সাক সংশোধন 
করিতে পারি নাই । প্রুফের মুখে থা কিছু সংশোধণ ও পরিবর্তন করিয়াছি ' ইচ্ছামত 
পক দখি রও মত] না থাকায় ছাপা তুলও বহু স্থলে বুহিয়। গ্যাছে । পাঠকের? 
নিকট দা ভিক্ষা ভিন্ন গশ্যান্তর দেখি ন। 


বনিক আরামেগকুনার বেদী 
শ্রাবণ, ১৩২১ 


স্থথ না ছুঃখ ? 


মান্ুষ স্থথের কন্ঠ লালায়িত এবং ছুঃখকে পরিহার করবার জন্য সর্বতোভাবে ধত্বণীল । 
সুখের জন্য, অর্থাৎ স্বখ বলিতে যাঁহা। বুঝায় বা যে যাঁ বুঝে, তাহারই জন্য অদ্বেষণ ও 
তাহার লাভের চেষ্টাই জীবন। শুধু মনুস্তক্জীবন কেন, ইতর প্রাণীর পক্ষে স্থুথের চেষ্টাই 
জীবনপ্রবাহ, এবং স্থল হিসাবে স্ুখান্বেষণ-চেষ্টার ফলেই জৈবিক অভিব্যক্তি । এ 
স্থলে সুখ কি, সুখের অর্থ কি, ততসম্বন্ধে বিতর্ক তোলার প্রয়োজন নাই ৷ স্থথ অর্থে 
নিজের পক্ষে যেযাহা বুঝে, সে তাহাই লক্ষ্য-স্বরূপে গ্রহণ করে। একের উদ্দেশ্ত-- 
একের লক্ষা পদার্থ অন্তের প্রার্থনীয় হউক আর নাই হউক, নিজ নিজ লক্ষ্যের 
অভিমুখে প্রত্যেকের স্বতন্ত্র চেষ্টার সমবেত ফলে জগৎ চলিতেছে; জীবজগতে 
অভিবাক্তি তাহার ফলেই ঘটিয়া আসিতেছে । অভিবান্তির আর পাঁচটা কারণ 
থাকিলেও ডারুইনের প্রদশিত অভিব্যক্তি-প্রণালী স্থল কথায় এই । 

যদিও আবহমান কাল ধরিয়! মানুষের এই চেষ্টা এবং স্থখাদ্বেষণেরই নাম জীবনপ্রয়াস, 
তথাপি মীনবের ক্ীবনে স্থখের ভাব অধিক, কি দুঃখের ভাব অধিক, তাহা এখনও 
স্থির হয় নাই | বহু কাল হইতে এই প্রশ্নের মীমাংসা লইয়া দলাদলি চলিতেছে । 
এক পক্ষের মতে জীবনে সুখের মাত্র! নিশ্চিতই অধিক ; অন্য পক্ষ বলেন, দুঃখের 
পরিমাণ সখের পরিষাঁণকে চিরকালই ছাঁড়াইয়। রহিয়াছে । হইতে পারে, প্রথম পক্ষ 
নিঙ্গ জীবনে ছুঃখ অপেক্ষা সুখের আস্বাদন অধিক মাত্রায় পাইয়াছেন ; তাহার! 
সুস্থ ঢোখে সঞলই সুন্দর দেখেন, এবং কুৎসিত হইতে স্বভাবতঃ দূরে থাকিয়' 
কুখসিতের অস্তিত্ব জগতে নাই ঝলিতে চাহেন। অপর পক্ষ আপন জীবনে তাদৃশ 
সৌভাগ্যশালী নহেন ; তীহাদের রুগ্ন চক্ষু স্ুরূপকেও বিকৃত দেখে, এবং নৈরাশ্ঠের 
দু্বলতীয় তীহাদের শিথিল পদদ্বয় ছুঃখের পঙ্ক হইতে উঠিয়া সখের শু বর্ম উত্তীর্ণ 
হইতে পারে না। এরপ স্থলে তাহাদের মতামত আপন আপন জীবনের অনুভূতির 
প্রতিফলিত ছায়া! মাত্র; জগতে স্তথদুঃখের তারতম্য নির্ণয়ে তাহাদের মৃতামতের 
কোন মূল্য নাই। বল! বাছুল্য, যুক্তির ভার কোন্‌ পক্ষে গুরুতর, তাহা স্থির 
করাই প্রধান সমশ্যা ; নিক্তির কাটা কোন্‌ দ্বিকে হেলিয়াছে, তাহা ঠিক দেখিবার 
উপায় থাকিলে এতদিন মীমাংস1 হইয়! যাইত | কেন না, ধিচারকেরাঁও বিচারকালে 
আপন আপন ব্বভাবদত্ত চশমা চোখে না দিয়া থাকিতে পারেন না; কাজেই কেহ 
বলেন এদিক ভারী, কেহ বলেন ওদিকৃ। 

প্রথম পক্ষের প্রধান যুক্তি এক কথায় এই £--জীবনে স্্ুথ অধিক, জীবনের অস্তিত্বই 
তাহার প্রমাণ। জীবনে সুখ না থাকিলে, অর্থাৎ সুখের মাত্রা অধিক হইলে, 
মানব বাচিতে চাহিবে কেন? মানুষ যে বাঁচিতে চায়+_অবশ্য ছুই চারিটা 
আত্মঘাতীকে বর্জন করিয়া-_ইহাই সুথের মাত্রাধিকা প্রমাণ করিতেছে | মানবজজীবনে 
দুঃখের ভাগ অধিক হইলে মানবের জন্য দড়ি কলমী যোগান এত দিন বিরাট, 
ব্যাপার হইত? বন্গুধা এত দিন জীবহীন মরুভূমিতে পরিণত হুইত। আধিব্যাধি। 


৬ ভিজ্ঞাসা 


মরণ-যাতন! নৈরাশ্ঠের দীর্ঘশ্বাস, প্রণয়ে কম্তিমতা, ধর্মের নিপীড়ন, নিরীহের পেষণ» 
সকলের উপর ধর্মের মুখোস্‌-পর! অধর্মের জয়জয়কার, এ সব নাই এমন নহে; তবে 
স্নেহ দয়া ভক্তি মমতা সরলতা! প্রেম, ইহারাও আকাশকুম্ুম ব৷ ভাষার কল্পিত অলঙ্কার 
নহে। এই সকলও জগতে বর্তমান আছে, এবং ইহাদের পরিমাণ সর্বতোভাবে 
অধিক বলিয়াই মানুষ আহার-নিদ্রা সঙ্বন্ধে ভালরূপ বন্দোবন্তে আজিও অত্যন্ত 
ব্যাপূত ; নতুন অভিব্যক্তি, অন্ততঃ মানুষের অভিব্যক্তি ব্যাপারটা এতদিন লোপ 
পাইত, এবং সমাজতত্বজ্ঞদিগকে অভিব্যক্তবাদের সমর্থনের জন্য প্রয়াম ও অবকাশ 
পাইতে হইত না। মোটের উপর মনুস্বজাতির অস্তিত্ব এবং সেই অ্তিত্বরক্ষণার্থ 
প্রয়াসই বিরুদ্ধবাদীদের বিপক্ষে যথেষ্ট উত্তর । 

আস্কিকালি বাহারা ধর্শান্্রকে নূতন বিজ্ঞানের ভিত্তিতে স্থাপিত করিয়া গঠিত 
করিতে চেষ্টা পাইতেছেন, তাহার! দুঃখের অস্তিত্ব অস্বীকার করিতে পারেন না । 
কেন না ছুঃখের ক্ষয়সাধন ও স্থখের বর্দানই অভিবাক্তির মন্মন ও উদ্দেশ্য ; ছুঃখ না 
থাকিলে অভিব্যক্তি ঘটিত ন1 ; অভিব্যক্তি যখন ঘটিতেছে, তখন দুঃখ আছে বইকি । 
নিরবিচ্ছিন্ন স্থখলাভই মানবজীবনের চরম উদ্দেশ্ত, এবং জীবনের প্রবাহ সেই উদ্দেশ্ের 
মুখেই চলিতেছে বলিয়া! সামাজিক উন্নতি । যাহা সমাজের পক্ষে মোটের উপর 
ন্থথপ্রদ, তাহাই ধর্ম, আর যাহ! দুঃখপ্রদ বা মোটের উপর ছৃথপ্রদ, তাহাই অধর্ম। 
ধন্মাধর্মের এইব্রপ তাৎপর্য শুনিয়! প্রথমে ভয় জন্মিতে পারে, কিন্তু নু'খ শব্দটার 
গ্রতি বতেষ্ট পরিমাণে আধ্যাত্মিক ভাবের উচ্চ অর্থ প্রয়োগ করিয়া আশ্বস্ত হওয়! 
যাইন্তে পারে । স্থথ শব্দে কেবলই নিম্ন পর্যায়ে ইন্দিয়তৃপ্টিমুলক স্ুখই বুঝিতে 
হইবে, এমন আইন নাই। সখ কি? না দাহাতে জীবন বন্ধন করে , এবং 
জীবনবদ্ধনের ন্যায় মহৎ উদ্দেশ্ত আর কি আছে? এইরূপে সুখ শব্খটার ব্যাখ্য। 
কৰিলে ভয়ের আশঙ্কা থাকে না। যাহা! হউক, মন্ু্তজ্ীবনের ও মন্গস্বসমাজের উন্নতি 
ক্রমশঃ হইতেছে, ইতিহাস যদি ইহা সমর্থন করে, তবে সুখের মাত্রা ও উৎকর্ষ ক্রমেই 
বাঙ়িতেছে বলিতে হইবে । কথনও পূর্ণ না হইতে পারে, কিন্তু গতি পূর্ণতার দ্রিকে 
এবং সর্ধক্ষণেই তদানীত্তন ছুঃখের মাত্রা অপেক্ষা তদানীন্তন সুখের মাত্রা অধিক 
নতুবা লোকে জীবনবর্ধনের প্রয়াস না পাইয়া জীবনলোপের প্রয়াস পাইত 3 
ধর্শনীতি উন্টাইয়া যাইত ; দয়াদাক্ষিণ্য পাপের পধ্যায়ে ও চুরি ডাকাতি ধর্মের 
পর্যায়ে স্থান পাইত | বখন গ্াহা হয় নাই, তখন অবশ্যই মাম মোটের উপর 
ন্ুখা | 

ডারুইনের লিখিত পুথি কয়খানা জগতের দৃশ্তপটকে অনেঞ্টা বদলাইয়। দিয়াছে । 
পুবেব যেখানে শ্রাস্তি, প্রীতি ও মাধুর্য দেখা যাইত, এখন সেখানে কেবল হিংসা দ্বেষ 
শোণিততৃষ্ণা ও নিষ্ঠুর ঘন্্ দেখা যাইতেছে । পঞ্চাশ বৎসর পূর্বে যেটাকে খষিদের 
তপোবনের মত 'শাস্তরসাস্পদ' বোধ হইত, এখন নাদ্ির সাহের অন্থগৃহীত দিল্লী 
তাহার কাছে হারি মানে । কি ভয়ঙ্কর দৃষ্টিবিভ্রম ! জীবজগতে বিগ্মান এই নির্শম 
ছন্দ আবার মনুস্ুসমাজেরও উন্নতির মুল, এ কথ! বলিতে গিয়া অনেকে গালি 
খাইগ়্াছেন, এবং গালি অঙ্কের অভিনয় যে শীদ্র থামিবে, এরূপ ভরসা অল্প । 


স্থথ না ছুংখ . 


কিন্তু ধাহার! জগতের বিভীষিকাময় চিত্র দেখান, তাহারা অথবা তাহাদের 
চেলারাই আবার জীবনের স্থখময়ত্ব প্রতিপন্ন করিতে চাহেন, ইহাই বিস্ময়কর ) 
উপরে যে নবগঠিত ধর্মশীস্ত্রের উল্লেখ করিয়াছি, হর্বাট স্পেন্সর ইহার এক জন 
প্রধান প্রচারক ; এবং হর্বাট স্পেন্সর একালের অভিব্যক্তিবাদের এক জন প্রধান 
“পাও; | 

ডারুইনের প্রদখিত চিত্র দেখিলে জীবনের স্খময়ত্তে বিশ্বীস করা বড়ই ছুংসাহসিক 
ব্যাপার হয়; কেন না, হিংসা! ও রক্তপাতই যেখানে উন্নতির প্রধান উপায়, সেখানে 
আবার সুখ কি? রক্তপাত করিয়া ঘাতকের আপন মনের মত তৃপ্তি কিয়ৎপরিমাণে 
জন্মিতে পারে; কিন্তু সেও ক্ষণিক মাত্র; কেন না, জঠরজালারূপ সদাতন মহাছুঃখ 
নিবারণের জন্যই জীবের এই হত্যাব্যবসায় ; এবং আহার সম্পাদনের পরক্ষণেই 
আবার জঠরজালার পুনরাবির্ভাব । আর যে হম্যমান, তাহার পরোপকার-বৃত্তি 
ঘেসে সময়ে অত্যন্ত প্রবল হয়, এবং তজ্জন্য সে পরার্থ জীবনদান করিয়া পরমানন্দ 
উপভোগ করিতে থাকে, তাহারও প্রমাণাভাব | ঘাহাই হউক, ডারুইনতত্বের অন্যতর 
প্রচারক স্ুপ্রসিদ্ধ আলফ্রেড ওয়ালাস ইহারও উত্তর দিতে প্রয়াস পাইয়াছেন। 
ওয়ালাস এ-হেন ভীষণ ক্ষেত্রেও ক্লেশের অস্তিত্ব একেবারে লোপ করিতে চাহেন। 
জীবজগতে রক্তপাত আছে, হিংসা আছে, কিন্তু ক্লেশ নাই। হত্যাকর্ম্ের দর্শক 
যেমন তয় পান, যাহার উপর কন্মটা নিষ্পন্ন হইতেছে, সে ততটা ভয় পায় না। 
দয়াশীল! প্রক্কাতির এমনই স্থুচারু নিয়ম যে, হন্যমান জীবের অনুভূতির তীব্রতা 
থাকে না; এমন কি, তাহার বোধশক্তি হননকালে লোপ পায়, এব্ধূপ অন্নমানের 
হেতু আছে । প্রহারের দর্শন শ্রবণ বা কল্পনা! ভয়ানক ; কিন্ত প্রহার খাইতে তেমন 
কষ্ট নাই। সকলে পরীক্ষা করিতে সম্মত হইবেন কিনা সন্দেহ । বে 
ওয়ালাসের যুক্তি ফেলিবার নহে । কিন্তু ওয়ালাসের প্রয়াস কত দূর সফল 
হইয়াছে, বল1 যায় নাঁ। প্রহারভোগে যেন ক্লেশ খুব অল্প হইল বা না হইল, 
তবে প্রহারদর্শনও ত নিত্য ঘটনা । এবং প্রহারদর্শনে যদি ছুঃখ হয় ও প্রহারের 
নিবারণও যদি অসাধ্য হয়, তবে জগতে ছুঃখের লোপ হইল কই? আবার 
ছুঃখের অস্তিত্ব উড়াইতে গেলে স্থখের অন্তিত্বও উড়িয়া যায়; কেন না, ছুঃখ আছে 
বলিয়াই ত সুখও আছে। একের অস্তিত্ব অন্তের সাপেক্ষ । আবার দুঃখ 
হইতে মুক্তির চেষ্টাই ত অভিব্যক্তি | কাজেই ছুঃখ অস্তিত্বহীন বলিতে গেলে বর্তমান 
জীবনঘন্দমূলক অভিব্যক্তিবাদই ভিত্তিহীন হইয়! পড়ে । ওয়ালাসও যে স্বপ্রচারিত 
অভিব্যক্তিবদের এই মুলোচ্ছেদে সম্মত হইবেন, তাহা বিশ্বাস হয় না। তবে 
প্রকৃতির সমুদ্ায় বিধানই ছুঃখের লঘুকরণের অভিমুখী এই পর্যন্ত স্বীকার কর! যাইতে 
পারে। 

দ্বিতীয় পক্ষ, অর্থাৎ যাহারা জীবনকে ছুঃখময় বলেন, তাহারা ও-পক্গের যুক্তিতর্ক 
না শুনিয়া স্ুখাধিক্োর প্রত্যক্ষ নিদর্শন দেখিতে চান ! কই, খুঁজিয়া দেখিলে 
স্থখ ত সংসারে মহার্খ ও* দুশ্রাপ্য ; পক্ষান্তরে ছুঃখের মত সুলভ সামগ্রী কিছুই 
নাই । দারিদ্র্যকে দুঃখ বল, সংসারে তাহা পূর্ণমাত্রায় বিরাজমান ; ধনী কয়টা? 


পে জিজ্ঞাস! 


অজ্ঞানে দুঃখ বল, জ্ঞান কোথায়? আবার অধর্ম্ে দুখ বল, পৃথিবীতে ধর্দ অধিক, 
না অধন্দ্ অধিক? ধার্মিক যেখানে ছুইটা, অধাম্মিক সেখানে ছু-শটা! ; আবার 
ধান্মিক দুইটার ধাল্সিকত্ব প্রমাণসাপেক্ষ ; অধাম্মিক দু-শটার অধান্মিকতায় সন্দেহ 
নাই। আবার মূল কথ! লইয়া দেখ । জীবনচেষ্টা যাহাকে বল, সেত কেবল 
জীবনরক্ষার বা ছুংখলোপের প্রয়াস মাত্র । কিন্তু হায়, অধিকাংশ স্থলে সেই প্রয়াস 
কি পগুশ্রম মাত্র নহে? আবার মানসিক জীবনের প্রধান ভাগই কামনা বা 
আকাঙজ্ষা । কামন! বা আকাজ্ষা লইয়াই জীবনের সমুদয় কার্ধয ; বুদ্ধি কি চিন্তা 
কি অন্তান্ত মানসিক বৃত্তি ত কামনারই ভরণপোষণ ও পরিচর্ধাকাধ্যে নিযুক্ত | 
সেই কামনার অর্থ কি? না, বর্তমান অভাবের, বর্তমান ক্লেশের দূরীকরণের 
প্রবৃত্তি । অর্থাৎ জীবন মুলেই ছুঃখময়, অভাবময় । অভাবময়তা না থাকিলে 
কামনা থাকিত না, জীবনের প্রয়োজন থাকিত না । জীবনের সংজ্ঞাই যেখানে 
ছুঃখময়তা হইল, ছুঃখময়তার ক্রমিক প্রবাহই জীবনের শোত হইল, ছুঃথময়তার 
দূরীকরণের নিস্ষল প্রয়াসেই জীবনের সমাপ্তি হইল, সেখানে জীবন ছুঃখময়, কি 
সুখময়, তাহ! প্রশ্ন করা বাতুলতা । যেখানে অভাবের শেষ, সেইখানে জীবন- 
প্রবাহও রুদ্ধ; অভাবের পরম্পরাতেই জীবলীল! । বাচিবার ইচ্ছা, স্থখের ইচ্ছ! 
নহে, উহা ছুঃখ হইতে নিষ্কৃতির ইচ্ছা ; তবে নিষ্কৃতি ঘটে না। জীবন ছুঃখময়, 
যেহেতু জীবন জীবন । 

তবে স্থুথ বলিয়া কি কিছুই নাই? স্থখ দুঃখের অভাবমাত্র । আর স্থখের 
নিরপেক্ষ অস্তিত্বই যদ্দি স্বীকার করা বায়, তাহাতেই বা কি দেখা যায়? ধর, 
হখও আছে, ছুঃখও আছে । কিন্তু স্থখের তীব্রতা নাই ; ছুঃখের তীবতা আছে। 
“স্থথ যত স্থায়ী হয়, তত কমে, ছুঃখ বত থাকে, তত বাডে। এমন কি, অতিরিক্ত 
স্থথই দুঃখ হইয়! প্দীড়ায় ; ছুঃখকে সুখ হইতে কখনও দেখা যায় না। সংসারে 
চাঁভিয়া দেখ, শোক হিংসা! ঈর্ষা পরিতাপ সবই ছুঃখময়; ঘৌবন স্বাধীনতা, 
ছুঃখের তাৎ্কাঁলিক অভাব মাত্র; ধন মান প্রণয় স্থখের আশা দেয়, কিন্তু আনে 
ছঃথ ; স্নেহ দয়! মমতা, ইভারা ত অধিকাংশই ছুঃখেরই মুল ; জ্ঞান ধর্ম, তাহারা ত 
অস্তৃষ্টির প্রসার বাড়াইয়৷ অন্গভূতির তীক্ষতা জন্মাইয়৷ ছুঃখভোগেরই সুবিধা 
করিয়া দেয়।” যে জ্ঞানী, যে ধাম্সিক, তাহার ছুঃখভোগ-শক্তি অধিক ; 
তাহার ছুঃখও অধিক | মান্ধষেরই ত দুঃখ, কাঠ-পাথরের আবার ছুঃখ কি? 

জাতীয় উন্নতির সঙ্গে দুঃখের মাত্রা কমিতেছে বলাও চলে না। উন্নত কে? 
না, যার ছুঃখভোগের ক্ষমতা অধিক, যে ভূগিতে জানে, অতএব [লাগে । 
যাহার চেতনা নাই, তাহার ছুঃখ নাই । নিকৃষ্ট জীবের অপেক্ষ। উৎকৃষ্ট জীবের 
অন্ুস্ৃতি প্রথর; নিকুষ্ট মান্যের চেয়ে উত্কৃষ্ট মানুষের অগ্ভূতি তীক্ষ । সুতরাং 
ছুঃখান্ুভবশক্তির বিকাশের নামই উন্নতি বা! অভিব্যক্তি । যেখানে উন্নতি অধিকৃ, 
সেখানে ছুঃখও অধিক। ফিজি দ্বীপের লোকে বুড়া বাপকে রাধিয়া খায়; 
বিদেশী কারাবাসীর জন্য হাউয়ার্ডের প্রাণ কাদে : কার ছুঃখ অধিক? 

মোটের উপর জীবনে স্থখ থাকা অসম্ভব, এবং জীবনের উদ্দেশ সুথ নহে। 


সখ ন! দুঃখ ৯ 


মানুষ বাঁচিয়! আছে ও বাচিতে চায়, তাহাতে সুখের প্রমাণ হয় না; তাহাতে 
প্রাকৃত শক্তির নিকটে মানুষের পুর্ণ অর্ধীনতা। সপ্রমাণ করে মাত্র। মাচুষ অন্ধ 
শক্তির বশে ঘুরিয়! ঘুরিয়া মরিতেছে ; ফাদ এড়াইতে গিয়া ফাদে পা দিতেছে; 
দুঃখ এডাইতে গিয়৷ ছুঃখে পড়িতেছে ; তথাপি তাহার জ্ঞান হয় না; তথাপি সে 
বাচিতে চায়। প্রকৃতির হাতের ক্রীড়াপুতুল মানুষ । ইচ্াই প্রধান রহস্য । 
বুদ্ধিমান্_ যে আত্মঘাতী । সে প্ররুতিকে ঠকায়। 

একালের ছুঃখবাদীদের মধ্যে শোপেনহাওয়ার ও হা্টম্যান অগ্রণী । সুখের আশা 
নাই ; সভাতার বৃদ্ধি ও জ্ঞানের উন্নতি ছুঃখই বাড়াইবে ; সুখের বাঞ্ছ৷ ত্যাগ কর ; 
কামনা নিরোধ কর; তোমার জীবন, তৎসঙ্গে জাতীয় জীবন, শূন্যে সমাহিত হউক । 
স্ষুত্তিমান ইংরেজ যে মোটের উপর স্ুখবাদ" হইবেন বুঝা যায়; কিন্তু বলদৃপ্ত 
জ্ঞাণদৃপ্ত জন্মনিতে কিরূপে ছুঃখবাদের প্রাছুর্ভাব হইল, ভাল বুঝা যায় না । 
এদেশের দার্শনিকদের মুক্তিবাদ বা নির্ব্বাণবাদ এই চিরন্তন ছুঃখ হইতে মুক্তি- 
লাভের আঁকাজ্ষার ফল। বৈদিক আধ্যগণের ছুঃখবাদী হইবার বড় অবসর ছিল 
না। ইন্দ্রদেব, তুমি জল দাও, ফল দাও, পশু দাও, প্রজা দাও বলয় ধাহারা 
যাগাগ্রিতে হব্যধারা ঢালিতেন, তাহাদের জীবনের প্রততি একটা বিশেষ আসক্তি 
ছিল, তাহার সন্দেহ নাই। পরবস্তীকালে জ্ঞানের আকাজ্কার সহিত জীবনে 
অতৃপ্তির ও বিতৃষ্ণীর আবির্ভাব দেখা যায়। বৌদ্ধ পন্থার তাহার পরিণতি । 
ছুঃখপাশ হইতে জীবলোকের মুক্তি প্রদ্দানের চেষ্টাই ভগবান্‌ বুদ্ধদেবের জীবন । 
তাঁর পর হইতে হিন্দুশান্ত্র নান ভাবে সেই একই কথা বলিয়াছে ; মুক্তিলাতের 
নানা উপায় আলোচনা করিয়াছে ' ধিশি হখন বৃদ্ধ-গাতমের পদাঙ্ক অনুসরণ করিয়া! 
কম্মসংক্কারে হাত দিয়াছেন, তখনই তীহার মুখে সেই পুরাতন কথা ; কামনা নিরোধ 
কর, কর্ম ভন্মসাৎ কর, মুক্তি লাভ করিবে। আধুনিক ভারতবাসীর অস্থিমজ্জ'য় 
এই ভাব মিশান রহিয়াছে । 


কবিগণের মধ্যে এ সম্বন্ধে মতের মিল দ্রেখা যায় না । হইতে পারে, কাবো যা 
দেখি, তাই কবির নিঞ্জ জীবনের অনুভবের প্রতিবিষ্ব মাত্র । কালিদাস যে কখনও 
স্থথ ও 'সীন্দরধ্য ছাড়া আর কিছু ভোগ করিয়াছিলেন, তাহা বোধ হয় না; 
ইন্দুমতীর নৃতদেহে অ্রমজলবিন্দু, ধাহার নজরে পড়ে, শোকমৃচ্ছিতা রতিকে যিনি 
বন্থধালিঙ্গনধূসরস্তনী দেখেন, তিনি ঘে মরণের ন্যায় প্রকাণ্ড ব্যাপারটাকে পপ্রকুৃতিঃ 
শরীরিণাম্‌” বলিয়া! ফুৎ্কার উড়াইয়! দিয়া কেবল সৌন্ধ্্যদর্শনেই ব্যাপূত থাকিবেন, 
বিচিত্র নহে। রামায়ণ মানবজীবনের অর্ধশ্রেঠ ছুঃখ-সঙ্গীত। তবে বৈরাগ্য- 
অবলম্বন ইহার উপদেশ নহে । সংসারে ছুঃখ আছে; নিস্তারের উপায় নাই; কিন্তু 
জীবনের কর্তব্য সম্পাদন কর, সমাজের সেবা কর, বৈরাগী হইও না; ইহাই 
রামায়ণের উপদেশ । শেক্ষপীয়রের মন:কল্লিত পরীরাক্জোর চঞ্চল প্ডর্তিমত্তা মনে 
পড়ে, যাহা! এলিজাবেথের সময় হইতৈ আজ পর্যন্ত সমান টানে ফুটিয়া আসিতেছে । 
কিন্ত ধেখানেই শেক্ষপীয়র জীবনের রহস্যভেদের প্রয়াস পাইয়াছেন, সেখালেই 
গ্রীতির নৈরাশ্ঠ, ধর্মের অবমাননা ও জীবনের নিক্ষলতায় উদ্ণ শ্বাস ফেলিয়াছেন। 
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বঙ্ধ-শৌকার্ত টেনিসন বিশ্বলীলায় প্রকৃতির উদ্দেশ্য ও অভিসন্ধির ঠাহর না: 
পাইয়। হতাশ্বাস হইয়াছেন । বঙ্কিমচন্দ্র ক্ষীণপ্রাণ। অসহায়! কুন্দনন্দিনীর 
মৃতদেহের সহিত জগৎ-সংসারের বিষবৃক্ষকেও দগ্ধ দেখিতে পারিলে শাস্তির আশা! 
কখনও বা জম্মিতে পারে। 

বিজ্ঞানের নিকটও আশার বাণী শুন! যায় না। প্রকৃতি নিষ্ঠুরা ;_জাঁতীয় জীবনের 
শ্রীবৃদ্ধি জন্য ব্যক্তির জীবন অহরহঃ উৎসর্গ করিতেছে । তোমার সম্মুখে স্থথের পট 
ধরিয়া তীহাঁরই আশায় তোমাকে নাচাইতেছে ও খাটাইতেছে; কিন্তু তোমার 
ব্যক্তিগত বৃদ্ধি প্রকৃতির উদ্দেশ্য নহে, জাতীয় জীবনের বৃদ্ধিই তাহার উদ্দেশ্য । 
সেই উদ্দে্ঠের জন্য যখন তাহার খেয়াল হইবে, নিষ্ঠুর ভাবে তখনই তোমায় বলিদান 
দিবে ; তুমি যদ্দি স্ুপুত্র হও, নিজের ভাবনা ন| ভাবিয়! প্রকৃতির কার্যে সহায়ত! 
কর। আবার জাতীয় জীবনের বৃদ্ধিই যে প্ররুতির উদ্দেশ্য, তাহাই বা কেমন 
করিয়া বপি। বিজ্ঞান জীবের জাতীয় জীবনেরও যে পরিণাম দেখাইয়াছে, তাহাতে 
প্রকৃতির খেয়াল ভিন্ন কোন গভীর উদ্দেশ্য আছে বুঝা যায় না। 

মোট কথা, পুরস্কারের আশা নাই ; ভাল ছেলে হও ত বিহিত বিধানে জীবনের কাজ 
কর, বৈরাগী হইও ন1; প্রকৃতির এই উপদেশ । 

মীমাংসা হইল না । নিরপেক্ষ ভাবে ছুই দিক দেখাইতে গিয়া লেখক যদ্দি অজ্ঞাত- 
সারে কোন দিকে বেশী টান দিয় থাকেন, পাঠকেরা মার্জন| করিবেন । 


সত্য 


যে সকল জাগতিক ব্যাপারকে আমরা সত্য বলিয়! নির্দেশ করি, সত্য ন'ম তাভার 
সর্ধবত্র উপযুক্ত কি না, বিচার করিয়া দেখিলে অনেক স্থলেই সংশয় আসিয়া উপস্থিত 
হয়। যাহাকে আমর! সর্বদ] নিরপেক্ষ সত্য বা পূর্ণ বৰ সত্য বলিয়া নির্দেশ করি, 
তাহ! বিচারে সাপেক্ষ সত্যের বা অপূর্ণ অঞ্চব সত্যের স্বরূপে প্রকাশ পায়। 
যাহাকে সনাতন সার্ধভৌমিক সম্যারূপে অকুষ্ঠিত ভাবে নির্দেশ করিয়া আসিতে- 
ছিলাম, তাহার সভ্যভাব সন্কীর্ণ-দেশবাগী অথবা সঙন্কীর্ণ-কালব্যাপী দেখতৈ পাওয়া 
যায় । ফলে কোন্‌ ব্যাপারকে ত্য বলিব, তাহা নিশ্চয় করা বড় সহজ নহে। 
সত্যের লক্ষণ নির্ণয়ের জন্য অনেক চেষ্টা হইয়াছে । কিন্তু কোন চেষ্টাই বোধ করি 
সম্পূর্ণ সফ্গতা লাভ করে নাই। হর্বট স্পেন্সার প্রচলিত লক্ষণগ্ুলির সমালোচনা 
করিয়া দেখাইয়াছেন, কোনটিই বিচারমুখে দীড়ায় না। স্পেক্গর নিজেও সত্যের 
একটি সংজ্ঞা দিয়াছেন । তাহার মতে, আমরা ঘাগার অন্যথা কল্পনা! করিতে পারি 
না, তাহাই সত্য । যেমন কালের আরম্ভ ও দেশের সীমা! । কালের আরম্ভ 
আমাদের কল্পনায় আইসে না; আকাশের পরিধি আছে, তাহাও আমাদের কল্পনার 
অগোচর। সুতরাং কালের অনাদিতা ও দেশের অসীমতা, এই ছুইটা স্পেন্সরের 
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সংজ্ঞামতে সত্য । আবার জড়ের ও শক্কির অনশ্বরত, এই ছুইটাও &ঁ হিসাবে সত্য । 
দর্শনশান্ত্রে একট] প্রচলিত বাক্য আছে, অভাব হইতে ভাবের উৎপত্তি হয় নাঁ_ 
অসৎ হইতে সৎ জন্মে না। জড় ও শক্তির উৎপত্তি নাই ও ধ্বংস নাই, এই তৰ 
এই ব্যাপকতর সত্যের অন্তর্গত । মোটের উপর “কিছু-না” হইতে ইহার্দের উৎপত্তি 
এবং “কিছু নাত ইহাদের লয় আমাদের ধারণায় আইসে না; স্তরাং উহ! সত্য 
বলিয়া মানিয়া লইতে হয়। 


আমাদের কল্পনায় আসে না, আমরা ধারণা করিতে পাঁরি না__এই বাক্যেই গোল 
থাকিল। যাহা আমাদের কল্পনায় আসে না, তাহা অন্যের কল্পনায় আসিতে 
পারে। আমরা যাহ কল্পনা করিতে পারি না, আর কেহ ষে তাহা কল্পনা! করিতে 
পারিবে না, এরূপ নির্দেশ করিবার অধিকার আমাদের আছে বলিয়া বোধ হয় না। 
সুতরাং যাহা আমাদের নিকট সত্য, তাহা স্বচ্ছন্দে 'অন্তের নিকট অসত্য হইতে 
পারে; শ্তাহাকে পূর্ণ সত্য, নিরপেক্ষ সত্য, এরূপে নির্দেশ করিলে আম'দের 
অধিকারের সীমা ছাড়িয়া যাইতে হয়। দেশের সসীমতা আমর! কল্পনা করিতে 
পারি না; হয়ত এমন জীব আছে, ধাহাদের মানসিক বৃত্তি আমাদের অপেক্ষা পুর্ণ 
তাহারা আকাশের অবধি কল্পনা করিতে সমর্থ ; শুধু সমর্থ কেন, হয়ত আমাদের 
কল্পিত অসীম আকাশকে তাহারা স্পষ্টই সীমাবদ্ধ দেখিতে পায়। এরূপ জীবের 
অস্তিত্বের কোন প্রমাণ নাই, কিন্তু অপূর্ণ জ্ঞান লইয়া আমরা জোর করিয়া বগিতে 
পারি না যে, এরূপ জীব বর্তমান নাই । হেলমহোলৎজ ক্রিফোর্ড প্রভৃতি পণ্ডিতের! 
আমাদের এইরূপ অন্যায় আবদীরের বিরুদ্ধে দাড়াইয়! দেখাইয়াছেন যে, ইউপ্লিডের 
স্বত:সিদ্ধ প্রতিজ্ঞাগুলিকেও পূর্ণ সত্য বলিয়া! নির্দেশ করিতে আমরা অধিকারী নহি। 
লাবাচুস্কী ও রীমানের সময় হইতে যাহার! জ্যামিতিবিগ্যাকে পুনর্গঠিত করিতেছেন, 
তাহারা আমাদের পরিচিত আকাশকে অসীম মনে করা তাবশ্যক বোধ করেন না। 
জড় পদীর্থের ধ্বংস নাই, এই সত্যের আবিষ্কার করিয়া উনবিংশ শতাব্দীর 
বৈজ্ঞানিকেরা আক্ষাপন করিতেন; কিন্ত ইলেকৃট্টনের আবিষ্কারের পর হইতে বিংশ 
শতাব্দীর বৈজ্ঞানিকের! এ বিষয়ে মুকত আশ্রয় শ্রেয়; বোধ করিয়াছেন । 

ফলতঃ, সত্য অর্থে যাহা আমাদের পক্ষে সত্য; নিরপেক্ষ নহে-_সাপেক্ষ ; পূর্ণ 
নহে-_--ণংশিক ; সার্ধভৌমিক নহে-_প্রার্দেশিক ; সনাতন নহে-তাৎকাঁলিক ৷ 
স্পেন্সরের দত্ত সত্যের সংজ্ঞাও বিচারের ধারে থণ্ডিত হইয়া এইরূপ দীড়ায়। 

আর একটা ব্যাপার বনু দিন হইতে এইবূপে সত্য করিয়া নির্দিষ্ট হইয়া আপিতেছে। 
ইহাঁকে ইংরাজীতে বলে [0216001টে ০£ [৪0০5 ; বাঙ্গালায় ইহাকে প্রকৃতির 
নিয়মানুবতিতা বলা যাইতে পারে। প্রকৃতি চিরদিন একই নিয়মে কাজ করে ১ 
প্রকৃতির খেরাল নাই । অর্থাৎ অতিগ্রারৃত ঘটনা,-যাহাকে ইংরেজীতে মিরাকল 
বলে,_ প্রকৃতিতে কোথাও তাহার স্থান নাই । অতিপ্রারুত ঘটনায় বিশ্বাস করিব 
কি না, ইচা লইয়া তর্বসংগ্রাম বহুকাল চলিয়ীছে? শীষ যে সেই সংগ্রাম নির্ত 
হইবে, তাহার সম্ভাবনা নাই । তবে মিরাকল শব্দের অর্থ টা স্পষ্ট সন্ুখে রাখলে 
বিবাদের পথ পরিষ্কত হইয়া আসে । অসাধারণ ঘটনামাত্রই অভিপ্রারুত নহে, 
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মিরাকল নহে । তাহা হইলে ফারাডে ক্ুকৃন্‌ অথবা! নিকজ। তেসলার আবিষ্কৃত ব্যাপার 
গুলার ্তায় অবিশ্বীশ্ত মিরাকল উহাদের আবিষ্কারকাঁলে কিছুই ছিল না! । স্থতরাং 
'অতিপ্রাককত অর্থে অসাধারণ নহে; অতিপ্রাককতের অর্থ প্রকৃতির নিয়মের ব্যভিচারী 
বা বিরুদ্ধচারী । কিন্ত প্রকৃতির নিয়ম কি, তাহার সম্ন্ধে আমাদের জ্ঞান অতি 
অপূর্ণ, এবং চিরকাল ন্অপূর্ণ ই রহিবে। জ্ঞানের পরিধির অন্তর্গত আলোকিত 
প্রদেশের অপেক্ষা জ্ঞানের পরিধির বাহিরে অন্ধকীরময় দেশের প্রসার চিরদিনই 
অধিক ঘাঁকিবে। অতএব এই ব্যাপার প্রাকৃত নিয়মের বহিভূত, নিঃসংশয়ে এরূপ 
নিদ্দেশ করিতে কাহারও সাহসে কখন কুলাইবে বোধ হয় না। এটা প্রাকৃত, ওটা 
অভিগ্রাককত, এরূপ নির্দেশ কখনই চপিবে না । এই পধ্যন্ত বলিতে পারা যায় যে, 
যাহা আপাততঃ অসাধারণ অপাঁরচিত ও নিয়মবিরুদ্ধ বলিয়া বোধ হয়, কাণক্রমে 
আানবৃদ্ধি-সহকারে তাহা সাধারণ পরিচিত ও নিয়মান্থ্ায়ী স্বরূপে প্রকাশিত হইবে। 
'আমাদের সঙ্কীর্ণ বুদ্ধিতে এখন মনে হইতে পারে, প্ররুতির নিয়ম এইখানে 
ভাঙ্গিয়াছে; কিন্ত জ্ঞানের সীম! প্রসারিত হইলে দেখা যাইবে, প্রকৃতির নিয়মের 
কোনরূপ ব্যতিক্রম হয় নাই । নিয়ম এই ক্ষেত্রে ভাঙ্গিয়াছে কি না, এ ক্ষেত্রে 
ভাঙ্গিয়াছে কি না, তাহা লইয়া তর্ক করিতে ইচ্ছা হয় কর; কিন্ত তাহার মীমাংসায় 
উপনা'ত হইবার ক্ষমত| এখন আমাদের নাই । বৈজ্ঞানিকেরা' এই পধ্যন্ত আশ! করেন 
যে, কালে প্রতিপন্ন হইবে, প্ররুতির নিয়ম ভাঙ্গে না । অতিগ্রাকৃত কিছুই নাই, 
মিরাকলের স্থান নাই, প্রকৃতিতে খেয়াল নাই, নিয়ম আছে । প্রকৃতির চপলতা৷ 
ন'হ,.__ ইহা! একট] সত্য । 

কলে প্রকৃতির নিয়মানবর্তিতা-নেচারে ইউনিফরমিটি-__একটা সত্য এবং অতি- 
প্রাকৃতের পক্ষ হইতে ইহার প্রতি মাঝে মাঝে যে আক্রমণ হয়ঃ তাহাতে এই সত্যের 
ভিন্কিমূল নড়াইতে পারে না। যাহা কিছু জ্ঞানগোঁচর, তাহাই প্রকৃতির অঙ্গ ; 
তাহ] যতই অদ্ভুত হউক না, তাহা প্রারুত ; তাঁহা অতিগ্রারৃত কিৰপে ভইবে ? 
অভিনব অদ্ভুত ঘটনা, যাহাতে মান্থুষে বিশ্বাস করিতে চায় না, তাহ পূর্ববে কখন 
ঘটিতে দেখা যায় নাই, তাহা অলীক ও অমূলক না হইতে পারে, কিন্ত তাহা যে 
প্রাকত নিয়মের অতিচারী, তাহার প্রমাণ হয় না। কোন নিয়মের অনুযায়ী, ভাহা 
শীঘ্র বাহির হইতে না পারে; কিন্তু কালে বাহির হইবার সম্ভাবনা রহিত । 
ভূয়োদর্শন এইরূপ বলে। বিজ্ঞানের ইতিহাসে প্রতি পত্রে এরূপ উদাহরণ পাওয়া 
বাইবে । 

স্থতরাং প্রকৃতির নিয়মান্বর্তিতা একটা সত্য । কিন্তু কেমন সত্য? প্রকৃতিতে 
শিয়ম আছে, খেয়াল নাই। কে বাপিল? ভূঁয়োদর্শন বণিয়াছে। নয়মের 
লঙ্ঘন এ পর্যস্ত দেখা যায় নাই । ক্র্ধ্য একই নিয়মে ঘুরিতেছে ; নদী একই নিয়মে 
চলিতেছে; বায়ু একই নিয়মে বহিতেছে। আবার প্রাচীন জ্যোতিব্বিদের পরিচিত 
মঙ্গল বুধ বৃহস্পতি শুক্র শনি যে নিয়মে এত কাল চলিতেছিল, সেই নিয়মের হিসাবেই 
হালীর ধূমকেতু ঘুরিয়া আসিয়াছিল ও নেপচুনের অন্তিত্ব আবিষ্কৃত হইয়াছিল । 
স্বুয়োদর্শন বলিতেছে, আজ যে নিয়মে জাগতিক কার্য চলিতেছে, হাজার বৎসর 
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পূর্বেও ঠিক সেই নিয়মে চলিয়াছিল। আবার হাজার বৎসর পরে কেমন চপসিবে 
তাহাও আমরা গণিয়! বলিতে পারি। গণনা ও ঘটন! উভয়ে মিল ভিন্ন অমিল 
কখনও দেখা যায় নাই । 

কিন্তু একটা কথা আছে, তূয়োদর্শন ভূয়োদর্শনমাত্র ) ভূয়: শব্দের অর্থে ভুয়ং, 
চির নহে। ভূয়াদর্শন বহু কাল ব্যাপিয়া দর্শন ও বহু দেশ ব্যাপিয়া দর্শন ; উহা! 
চিরকাল ব্যাপিয়া দর্শন বা সব্বদেশ ব্যাপিয়া দর্শন নহে। চিরের সহিত 
তুলনায়, সব্রের সহিত তুলনায়, ভূয়ঃও বহু নগণ্য মাত্র! উভয়ের তুলন! হয় না। 
মাধ্যাকর্ষণের বর্তমান নিয়ম, কালি ছিল, পরশ ছিল, শত বৎসর বা কোটি বৎসর 
আগেও ছিল, মানিলাম । কিন্তু চিরকাল ছিল, তাহার প্রমাণ কোথায়? আবার 
মাধ্যাকর্ষণের ষে নিয়ম লোষ্্রথণ্ডে আছে, তাহাই চন্দ্রে আছে, পৃথিবীতে আছে, 
শনৈশ্চরের মেখলাতে আছে ও বরুণ গ্রহের পার্থচরে আছে, লুন্ধক তারক] ও তাহার 
অনুচরে আছে : কিন্ত সববত্র আছে কে বলিল? ভ্য়োদর্শনের দৃষ্টি তত দূর বস্তুত 
নহে; স্থৃতরাঁং এ প্রশ্রের উত্তর নাই । মাধ্যাকর্ষণের নিয়মের যে সাব্বভৌমিকত্ব 
বিশেষণ দেওয়া যায়, তাহা অনেকট! গায়ের জোর মাত্র । 

স্র্যয আঙ্গ যেন উঠিয়াছে, কাপ তেমনই উঠিয়াছিল, পরশ তেমনই উঠিয়াছিল, 
আমার জীবনের ত্রিশ বৎসর ধরিয়া তেমনই ভাবে উঠিতেছে, তোমার জীবনের 
সাশা বসরেও সেই নিয়মে উঠিয়া আসিতেছে; এবং যানব-জীবনের গত বঅঅযুত 
বংসর ও পৃথিবীর জীবনের গত লক্ষাধিক বতৎসরও সেই এক নিয়মই প্রতিঠিত 
"দখিতেহি । তাই দেখিয়। সাহস করিয়া! বলিয়া থাকি, কালও সূর্য এই নিয়মে 
উঠিবে ; দশ বৎসর, সহন্ম বৎসর কি কোটি বৎসর পরেও সেই নিয়মে উঠিবে । 
ইারই নাম গণনা । গণনাও এ পর্যন্ত কখন ব্যথ হইতে দেখা যাঁয় নাই । তাই 
গণনাতে আমাদের বিশ্বাস ও সাহস। এ পধ্যজ্জ যত মানুষ জদ্মিয়াছে, তাহার 
অধিকাংশই মরিয়াছে। কাল পর্যন্ত যাহার ছিল তাহাদের অনেকে আজ নাই। 
শাঁই ভরসা করিয়া বশি, আমি মরিব, তুমি মরিবে, ঘাহারা এখন আছে, তাহারা 
গকত্ই মরিবে, বাহারা জন্মিবেঃ তাহারাও মরিবে। সাহসের সহিত আমরা গণিয়া 
বলি; গণনাও সফল হস; তাই গননাতে আমাদের বিশ্বাস । কিন্তু এই সাহসের 
খারা সময়ে সময়ে কিছু অধিক বপিয়া বোধ হয়। দুঃসাহস অনেক সময় বিপদের 
মূল হইয়া দ্ীড়ায়। নির্ধাপিত আগ্নেয় পদ তের পাদদেশে অভিবিশ্বাসী মানুষ ঘর 
বাডী নিম্বাণ করিয়। সুখে স্যাচ্ছন্দে সংদারধাত্রা শিপ্দাহ কে: একদিন 'অ "ম্মাথ 
অগ্রিগিরি অগ্ুপ্গার কপিঘা ধংস কাধ্য সমাধান করিয়া তাহার অন্চিত আহসের 
প্রতিফল দ্রেয়। এখানে মানুষ হাগর ভূয়োদশন কতৃক প্রভারিত হয মাত্র । 
তেমনি আমানের ভুয়ে'পশন যে আশীদিগকে প্রতারিত করিতেছে না, কে বাণল ? 
কে বলিল, জগদ্যন্ত্র গত শত বৎস বাবদ 'ধ শিয়ধে চলিয়াছে' কালও সেই নিঞখে 
চলিতে থাকিবে? ক্্য এতকাল যে বে নিয়মে চণ্য়ািছে, কালও সেই নিষথে 
চলিবে, তহার নিশ্চয় কি? সকলে মধিয়াছে, বলিয়া আমাকেও মরিতে ৬ইবে, 
কে নিশ্য় করিয়। বলিতে পারে? এই পর্যন্ত বলিতে পারি, স্রধ্য সম্ভবভ. কাণ 
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উঠিবে, সম্ভবত: আমাকেও একদ্দিন মরিতে হইবে । অর্থাৎ তুয়োদর্শনের উত্তরে 
নিশ্চয় নাই, সংশয় আছে। নিয়মের শিকল পর-মুহূর্তে ভাঙ্গিয়া যাইতে পারে ; 
আজ যাহা! নিয়ম, কাল তাহা অনিয়মে পরিণত হইতে পারে। 

উত্তরে বলিতে পার, ইহাতেও নিয়মের অভাব প্রতিপন্ন হইল না। ঘড়ির স্প্রীং 
ভাঙ্গিতে পারে, ঘট্রির চাকায় মরিচা ধয়িয়া চাকা থামিতে পারে, যে নিয়মে ঘড়ির 
কাটা চলিতেছিল, তাহা আপাততঃ রহিত হইতে পারে। কিন্ত তাহাতে নিয়মের 
বাতিক্রম প্রমাণ হইল না। একটা সংঙ্কীর্ণ নিয়ষের বন্ধন ছাড়িয়া আর একটা 
বাপকতর নিয়মের বন্ধন উপস্থিত হইল মাত্র। ব্যাবেজ সাহেবের কল্পিত ঘড়ি 
এক ছুই তিন ক্রমে বাঙ্জিতে বাজিতে নয় হাজার নয় শত নিরানব্বই পর্য্যন্ত যথাক্রমে 
বাজিয়া বায়: শ্রোতা খন দৃশ হাঞঙ্জার শুনিবার জন্য উৎকর্ণ হইয়া থাকে, তখন 
উহা সহসা পাচ হাঙ্জার তিন বাজিয়া সমুদয় গণনা! ওলট-পালট করিয়! দেয়। তাই 
বণিয়া এই ঘড়িকে অনিয়ত বল! যায় না। জগদযন্ত্রকে এইরূপে ব্যাবেজ সাহেবের 
কল্পিত ঘটিকার সঠিত তুলনা কর! রাইতে শারে। জগদ্যন্ত্র কোনখানে আপাততঃ 
বিকল বোধ হইলেও বস্তত: নিয়মের অধীনতা এড়াইতে পারে না । আর একটা 
ব্যপিকতর নিয়মের অধীন হয় মাত্র । 

আমরাও বলিতেছি তাহাই । আমাদের ভুয়োদর্শন কেবল সঙ্কীর্ণ দেশব্যাপক 
সঙ্কীর্ণ কালব্যাপক নিয়মের বিষয়েই জ্ঞান জন্মায় । তদপেক্ষা ব্যাপকতর নিয়ম, 
যাহার ক্ষেত্রের পরিসর অধিক, তৎসম্বন্ধে ভুয়োদর্শন কিছুই বলিতে পারে না। 
আমাদের অভিজ্ঞত| দি সীমাবদ্ধ না! হইল, তাহা হইলে আমর! সাহসের সহিত 
নিশ্চয় করিয়া বপিতে পারিতাম, অমুক সময়ে অমুক ঘটন! ঘটিবে। কিন্তু তাহা 
বখন পারি না, তখন গণনামাত্রই ন্যুনাঁধক পরিমাণে অনিশ্চিত না হইয়া পারে না। 
তবেই দেখা গেল, প্রকৃতি যে চিরকালই আমাদের বর্তমান জ্ঞানান্মত প্রচলিত 
পরিচিত নিয়মে চলিবে, এপ বলিবার আমাদের অধিকার নাই। 

প্রকৃতির কিয়দংশ চিরকাল গণনার বাহিরে থাকিবে; আমাদের গণনা সময়ে 
ব্যর্থ হইবে । তাই বলিয়া কি বৈজ্ঞানকের অবলম্থিত পদ্ধতি দূষিত? বলা বাহুল্য, 
প্রকৃতির নিয়মান্গবিতায় বিশ্বাস রাখিয়া বৈজ্ঞানিক তাহার সমুদয় ভবিষৎ গণনা 
সম্পাদন করেন। এই সত্য যদি অমবলক হয়, তবে বিজ্ঞানের কোন গণনাতেই বিশ্বাস 
স্থাপন চলে না। বিজ্ঞানের অবনশ্বিত পদ্ধতি অশ্রদ্ধেয় হইয় পড়ে । 

আমরা তত দুর বলি না। কালের আদি নাই, আকাশের সীমা নাই, জড়ের বিনাশ 
নাই, শক্তির সৃষ্টি নাই, এই কথাগুণ/ও বেমন এক হিসাবে ত্য; প্রাকৃত 
নিয়মের বাত্যয় হয় না, প্রকৃতির খেযাল নাই, এট।ও কতকট! সেইরূপ হিজ'বে সত্য। 
পরন্ত, বৈজ্ঞানিকের অবলশ্ষিত বিচারপ্রণা্লী ও সাধারণ মাঁ্যেব জীবনযাত্রার প্রণালী 
মূলতঃ পুথক নহে। শয়নে ভোঙ্নে উপবেশনে আমরা প্রকৃতির নিয়মানবপ্তিত। 
স্বতঃসিদ্ধবপে মানিয় লই; না মানিণে আমাদের ভীবনথাত্রা চলে না। যিনি 
মানেন, তিনি ভিতেন, ঘিনি মাংনন না, তিনি ঠকিয়া বান। অনাগতবিধাতা 
ও যছ্বিম্ের গল্প উপকথা মাত্র নহে। জীবনসংগ্রামে অনাগতবিধাতার জয়, 


সত্য ১৫ 


'যঞ্তবিষ্যের অকালমরণ ॥। মুখে যাহাণই বলি, কার্ষ্যে আমর! প্ররুতির চপলতায় বিশ্বাস 
করি না। নিশাস্তে ক্ষুধার উদ্রেক নিশ্চিত জানিয়া আহারের ব্যবস্থা পূর্বদিন হইতে 
করিয়া রাখি। হেমন্তের ফসল পাকিবে জানিয়া বর্ধারস্তে চাষা ধান্ত রোপণ করে। 
চিত্রগুপ্ডের তলব অনিবাধধ জানিয়া জীবনবীমায় টাক! দিয়া থাকি । প্রকৃতিকে 
চপল জানিলে কোন চেষ্টার দরকার হইত না। প্রান্কৃতিক নিয়মে বিশ্বাস না থাকিলে 
এত দ্রিন মানবজাতিকে কঙ্কালমান্র রাখিয়া ধরাধাম হইতে অবসর গ্রহণ করিতে 
হইত। 
প্রকৃতির শাসন কঠোর শাসন ৷ নিয়মে বিশ্বাস কর--প্রকতির আদেশ। বিশ্বাস 
কর, নতুবা মঙ্গল নাই। নিয়ম পালন কর তোমার মঙ্গল হইবে । মানবজ্জাতি 
ত-মূর্খ-নিবিশেষে মোটের উপর নিয়ম পালন করিতেছে ; তাই এ পর্যন্ত টিকিয়া 
আছে । 
প্রকৃতির নিয়মান্গবপ্তিতা একটা সত্য কখা। এই হিসাবে সত্য। প্রাণভয়ে বা 
প্রসদের আশায় জল উঁচু স্বীকার করিতে হয়। এককপে প্রাণের দায়ে ইহাকেও 
সত্য বলিয়া! মানিয়া লইতে হইবে । জীবনরক্ষা যর্দি কর্তব্য হয়, ইহাও তবে সত্য 
বলিয়া মানিতে হইবে । 
জগতে যতগুলা সতা মাঁনিতে হয়, তার মধ্যে একটা সত্য সকলের উপর সন্য। 
আর সকলই তার নীচে । আমি আছি, ইহা অপেক্ষা সত্য কথা আর দ্বিতীয় নাই। 
যাবতীয় বিজ্ঞানের প্রথম স্বতঃসিদ্ধ এই । জীবনযাঞ্ঞার আরম্ভ এই সত্যে-_বিশ্বাস ৷ 
যদ্দি কোন সত্যকে নিরপেক্ষ খুব সত্য বলিতে হয়, তাহা এই সত্য । বস্ততই ইহ! 
পরমাথিক সত্য। এই সত্ো বিশ্বাস করিয়া নিদ্বের অগ্ডতিত্ব বঞ্জায় রাখিতে হইলে 
আও কতগুলি সত্যে বিশ্বাস করিতে হয় । বাহাতে বিশ্বাস না করিলে জীবনধাত্র! 
চলে না, বা নিজের অস্তিত্ব টিকে না, তাহাকেই আমর! সত্য বলি। কিন্তু এই 
শ্রেণীর সত্য আপেক্ষিক বা ব্যবহারিক সত্য | মান্ষের যাবতীয় বিজ্ঞান এই ব্যবহারিক 
সত্য লইয়াই কারবার করে। জগত্যন্ত্রের গতর পর্যযালোচন করিয়। এই সকল সত্যের 
আবিষ্কার করিতে হয়। অর্থাৎ ভূয়োদর্শন দ্বারা এই সকল সক্কীর্ণ প্রাকৃতিক সত্যের 
পরিচয পাওয়া যায়। তভূয়োদর্শন যত বাড়ে, এই সকল সত্যের মুর্তিও তেমন 
পরিবন্তিত হয়। চিরকাঁল এক মুণ্তি থাকে না। এই সকল সঙ্কীর্ণ আলৌকিক 
সত্যের মধ্যে আবার সবচেয়ে ব্যাপক সত্য প্রকতির নিয়মান্থবত্তিতা | 
স্পেনসরের স্বীকৃত সতোর তাৎপর্য অপেক্ষা এই তাৎ্পধ্য একটু ব্যাপকতর । তবে 
উভয়ে কোন বিরোধ নাই । জগদযন্ত্রে ব্যবস্থা নাই, নিয়ম নাই, এরূপ কল্পনায় আনা 
আমাদের "সাধ্য । মনে করিতে গেলে মনের গ্রন্থি ও জীবনের গ্রন্থি ছি'ড়িয়া 
যায়। 
মানবজীবনের সহিত স্থৃতরাং সত্যের সম্বন্ধ । মানবকে বীচিতে হয়, সেই জন্যই 
এট। সত্য, অসত্য বলিয়া শ্বাকার করিতে হয়। 
পাঠক যদি যনে করেন, সত্যের গৌরব লঘুকৃত হইল, তাহা হইলে উপায় নাই । 


জগতের অস্তিত্ব 


তর্কশান্ত্রে লাঠির যুক্তি নাষে একটা অমোঘ বিচার প্রণালীর উল্লেখ দেখা যায় । 
খীষ্টান যাজকেরা এককালে গ্যালিলিয়োর যত ব্যক্তির উপর ইহা প্রয়োগ করিতেন 
এবং ইতিহাসে লেখে যে, এই পরাক্রাস্ত যুক্তিবলে প্রোটেষ্টাণ্ট ও ক্যাথলিকের 
জীবস্ত দেহের চিতা্সির আলোকে ইউরোপের তামস যুগের ত্বাধার দূর করিবার 
চেষ্টা! হইয়াছিল | 

শুধু যান্থষের অপবাদ দেওয়া খায় না, প্রক্ৃতি-মাতা স্বয়ং তাহার ঘত্রপালিত ক্ষীণকায় 
মানব-সস্তানগুণির প্রতি এই কঠোর যুক্তির প্রয়োগে কুষ্টিত হন না। তাহার 
কঠোর শাসনে আমাদিগকে এমন অনেক কথা মানিয়। লইতে হয়, যাহা অন্যরূপ 
বিচার প্রণাপীর অন্মুখে টিকে কি না সন্দেহ। সত্য বলিয়া স্বীকার কর, নতুবা জীবন 
যাত্রা! চলিবে না। কাজেই স্বীকার করিতে হয। ডারইনের সময় হইতে জীবিকার 
মুখ্য সাধন উদরতর্পণের মাহাত্ম্য সহম্বগুণে বৃদ্দিগাভ করিয়াছে । জীবজগতের 
সমুদয় অভিব্যক্তি স্থুলতঃ এই একমাত্র ব্যবসায়কে আশ্রয় করিয়। ঘটয়। আপিয়াছে। 
এমন কি, ধন্মাধন্থ্ের ব্যাখ্যাতেও সেই উপরপূরণের ও জীবিকা নির্বাহের 
উপধোগিতার দিকে বক্র দৃষ্টি নিক্ষেপ করিতে হয়। যাহা না মানিণে আীবন- 
যান্রা চলে না, ভাহাই সভ্য ; এইপূপে সতোব শাহ্পধ্ নিদ্েশ করিতে আজি- 
কালি কেহ কেহ সাহসী হইতেছেন। আদ্রিকাপি মাও; কেন না, তিন শত 
বৎসর পূর্দে এইরূপ ছুঃসাহস অবলম্বন করিলে খ্ষ্টান-াজক-খাসি 5 নব 
জেরুসালেমে নিদটেশকারীর জীবনঘাত্রা! বদ্ধিত না হইয়া সংক্ষিপ্ত হইবার অন্যন্ত 
সম্ভাবন! ছিল। 

যাহা হউক, সত্যের এইন্প সংভণ মানিয়া লইলে একটা কঠিন সমস্তার একরূপ 
মীমাংসায় উপস্থিত হওয়া যাইতে পারে। সমঙ্গাটা "গার কিছু নছে, জগহের 
অস্তিত্ব । দাধারণ মানবগণ অন্ব-পানাদির "াহরণে এত নিঝিষ্টাবে ব্যাপৃত 
আছে যে, জগতের অস্ষিতববিষয়ে তাহাদের মনোমধ্যে কন্মিকালে কোন সন্দেহ 
উপস্থিত হইতে পায় না। কিন্ত কতকগ্াপ আঁ চুদ ঢাঁবে বু তের অগ্তিত্বট! 
একেবারে লোপ করিতে বসেন । প্রচলিত ভ্গাজের পণ্থা এতই বাহন্ধনখ যে, 
সেই পথ ধরিয়া এটা স্থি। শীখাংসায় উপস্থিত হওয়া একখকম ছুঃবাকয ব্যপাক। 
এক সন্প্রদাখের এতে অগতের অশ্িত্ব সম্পূর্ণ সভা অন্য মম্প্রদাতেণ মণ্ডে 
ইহা একেবারে বাল্পশিক | গ্রচলিত বিচারপ্রণাশা উভমবিধ সিদ্ধা ওঠ [নাং 
মানযকে টানিয়া ইয়া খায়। এরপ শ্েছজে সাম্্রহ্থবিধান বড় ভরসাশ্থন নহে । 
বোধ করি, সেই জন্যই নিগাশমনে পাঠির বুক্তি অবনহ্বন করিতে হয় 

যদি গৎ থাকে, ভবে উহার স্বরূপ কি, এ প্রশ্নও সনে সঙ্গে আগিয়া পড়ে। 
বলা বাহুণ্য, এ ক্গাটারও আজ পর্যন্ত মীমাংসা ভয় নই; জগতের স্বরূপ 
শিদ্ধারণ করিতে গিয়া আত্মা জড় শক্তি দেশ ক'ল প্রভৃতি পারিভাখিক শব্দের 


হ 


জগতের অস্তিত্ব ১৭ 


এমনই একটা স্তুপ আসিয়া দৃষ্টি রোধ করে বে, মান্ষকে পথহার! বা আত্মহারা! 
হইতে হয়। কেহ বলেন জগৎ এক, কেহ বলেন ছুই, কেহ বা বলেন জগৎ 
বহু । কেহ বলেন জগৎ অনার্দি, নিত্য; কেহ বলেন সাদি, তৃষ্ট। কাহার 
মতে জগতের অস্তিত্ব আমার বর্তমান কাঁলের সহব্যাপী। আমি ষত দিন, জগংও 
তত দ্িন। আবার অন্যের মতে অতীত ও ভবিষ্যৎ, এই ঢুইট॥ কথার কথা । অতীত 
বর্তমানকে নিয়ম্তি করে; বন্তমান ভবিষ্যতের মূখ চাহিয়া চলে; অতএব তিনই 
যুগপৎ বন্তমান। গাড়ী চাপিয়। রাজপথে চলিলে উভয় পার্খের অগ্টানিকাগুপি 
যেমন একটার পর একটা, একটার পর একটা চোখের সামনে পড়ে, তেমনই 
জীবনপগের খাত্রী জগতের ঘটনা-পরম্পরা একের পর এক, একের পর এক, এইবপে 
দেখে মাত্র ; অদ্টালিকাঁর সারি ধেমন যুগপৎ বিদ্যমান, জাগতিক ঘটনাসমূহও তেমনই 
একই কালে বন্ত খান । কেবল জীবনবাত্রার পথে পর পর চোখে পড়ায় কোনটা অতীত, 
কোনট! বন্তমান, কোনট! ভবিতব্য বলিয়া মনে হয়। কেহ বলেন, জগতের শ্োত 
একটানে নিরবচ্ছেদে বঠিয়া আসিতেছে । আবার কাহারও মতে সেই শআ্োত একটা 
নিরবচ্ছিন্ন ধারাবাহিক একটানা প্রবাহ নহে; জোনাকি পোকার আলোকের মত, 
মন্তষ্যহাদয়ের স্পন্দনের মত, সেই ্বোত, এই আছে এই নাই, এই আছে এই নাই, এই- 
রূপ করিষা ক্ষণিক অস্তিত্ব ও ক্ষণিক নাস্টিত্বের পরম্পরামতে বহিয়া। যাইতেছে । 
বায়ক্কোপের ছবি মন দ্রতগণ্তি পর পর বদলাইযা ঘায়, ছুইখাঁনা ছবির মাঝের 
বাবধানটুকু বুখা নায় না; তেমনই জগতের দৃশ্যপট এত দ্রুতগতিতে ক্ষণে ক্ষণে 
পরিবণ্ডিত হইতেছে যে, দৃষ্টান্ত মানুষ মাঝের নাস্তিত্বের বাবধানটুকু টের পাইতেছে 
না । বাহা হউক এই সকল পরম্পরবিরোধী মতের মলে জগতের অস্তিত্ব অস্বীকৃত হয় 
নাই ; সুতরাং অন্তিত্বেরবিশরে হহাদিগকে টানিয়া আনার দরকার নাই । 

জগংকে বিশ্লেবণ করিলে যোটামুটি ছুইটা অংশ পাওয়া ধায় । প্রথণ আমি ও দ্বিতীয় 
'আমা-ছাড়া, অর্থাৎ আমার বাহিরে আর ধাহ। কিছু আছে, তাহা । “আনি শব্ের 
অর্থ এ স্থলে ঠিক সেই হস্ত-পদযুক্ত শরীরী জীব নহে যাহার উপভোগের নিমিত্ত এই 
বিশাল দৃশ্ঠমান ব্রন্মাও বর্তমান । “আমি” শব্দের অর্থ এখানে সেই, যে অনুভব করে 
চিন্তা করে, ইচ্ছা! করে । অন্থভৃতি চিন্তা কামনা, ইহ! যদি টচতন্ের লক্ষণ বলা যায়, 
তরে আমি অর্থে আমার মধ্যে যে চেতন । “আমা-ছাড়া'র অর্থ সেই চেতন আম'কে 
বাদ দি-1 জগতের অবশিষ্ট সমগ্রটা, অর্থাৎ নাহা কিছু আমার অন্তির বিষয়, 
মামার চিন্তার উদ্বোধক, আমার হচ্ছার প্রয়োগক্ষেএ। এ অর্থে বাহিকের ছড 
জগৎ ব্যতীত জামার তোঁতিক শরীর পধ্যন্ত আমার বাঁহবে। এগতের অঞ্িন্থ 
বিনে আমার "অস্তিত্ব ও মামার বহিস্থ এহ জগতের আ্তত্ব এই ছুই বুমিতে 
হ₹হুবে। 

প্রণখ আমার অস্তিত্ব । এই বিষয়টাতে ছুই-মত-হইবান খড় উপায় নাই । কেন ন', 
মামার আস্তস্ব অন্বীকার করিবে আার কিছুরই অস্তিত্ব খাঁকে না। তর্কের তিত্তিমূল 
পর্মান্ত লুপ্ু হয়। যদি স্বতঃপসিন্ধ বপশিয়। কোন সত্য বা সিখান্ত থাকে, আমাব 
'আস্তত্ব সেই স্বতঃসিদ্ধ মত্য। ইহা অন্ত প্রমাণের অপেক্ষা রাবে না । অপর যাবতীয় 
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পিদ্ধান্ত্ের প্রমাণ এই স্বতংসিদ্ধের উপর নির্ভর করে। পাঠকের হূর্তাগ্যক্রমে 
আমার অস্তিত্ব সম্বন্ধে আমার কোন সংশয় নাই; নতুবা এইথানেই নেখনীকে 
বিরাম দিয় তাহাকে অব্যাহতি দিতে বাধা হইতাম । 

তার পর বাহিরের, অর্থাৎ আমা-ছাড়! জগতের কথা । এইথানেই যত গণ্ডগোল । 
আপাততঃ বাহ জগতের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া লইলাম। বহির্গতের খানিকটা 
আমার প্রত্যক্ষ বিষয়, ইন্দ্রিয়গোচর, অণ্র খানিকটা অনুমানগোচর । তোমার 
ভৌতিক শরীর আমার প্রত্যক্ষ বিষয়, তোমার অস্তঃশরীর বা মানসশরীর আমার 
অন্ুমানগোচর। প্রত্যক্ষ ভাগের সহিতই আমার ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক ও সংস্পর্শ। সেই 
সংস্পর্শ হইতে তোমার অন্থমানগোচর ভাগটার ও সমগ্র তুমিটার অন্ঠিত্ব আমি 
টানিয়া লই । কিন্তু সংস্পণ বণিলে ভূল হয়। উভয়ের মাঝে এত ব্যবধান যে, 
স্পর্শ বলিলে অভিধানের প্রতি বিশেষ অবিচার হয় । আমি তোমাকে কখন ছুঁই না; 
তোমার সাধ্য নহে বে, তুমি আমাকে স্পর্শ করিতে পার! কতক গুল! সংকেত লইয়া 
আমি কারবার করি। সংকেতগুলা রূপশ্রস-গন্ধ-স্পর্শময় । সংকেতগুলা কোনরূপে 
তোমার নিকট হইতে আসিয়া আমার নিকট পৌছে । কিন্ত সেই সংকেতের সহিত 
তোমার কোন সাদৃশ্ত নাই । টেপিগ্রাফের কেরাণী কাটার আক্ষেপ দ্রেখিয়া স্থির করেন, 
বিলাতে পালেনেন্ট বসিয়াছে। কেতাবের শাদা কাগজে কালির স্বাচড় দেখিয়া 
আমর! নিউটনের চিস্তাপরম্পরা বুঝিয়া “ই । কিন্ত কাটার আন্দোলনের সহিত 
পার্লেমেন্টের, অথবা ছাপা হরপের সহিত নিউটনের গিন্তাপ্রণালীর থে সাদৃশ্ত, 
তোমার সহিত তোমার রূপ-রস-গন্ধাদির সাদৃশ্য তার চেষেও অল্প। তোমার শরীর 
হইতে চাবি দ্রিকে আকাশে ধাক্কা লাগে। সেই ধাকা! আসিয়া চক্ষুর পটে লাগে। 
দাদুবোগে সেই ধাক্কা মস্থিফে নীত হইয়া মন্তিক্দের স্থান-বিশেবে বিশেষ 'এক রকম 
আন্দোলন উপস্থিত করে । সেই 'আন্দোলনের সঙ্গে সঙ্গে তোমান ূপবিধযে আমার 
অনুভূতি জন্মে। আকাশের ধাক্কা মণ্তিষ্ে পৌছান পধ্যন্ত এক রকম বুঝ! যাঁয়। 
কিন্ত মস্তিষ্কের আন্দোলনের সঙ্গে রূপাঙ্ছভতির সম্বন্ধ বুঝ! থায় শা। সাদৃশ্য ত কিছুই 
নাই; সম্বন্ধ একট] আছে, সাহচর্য ও পারম্প্ধ্য লইয়া । এই সন্বন্ধ লইয়া! সংকেত । 
ঘখনহ সেইরূপ আন্দোলন, তখনই সেইরূপ অঙ্গভূতি । তাই বখনই সেই অন্ভূতি 
নো, তখনই তার কারণস্বরূপ তোমার মস্থিত্ব ধরিয়া লই । অন্রভৃতিটা! আমার অংশ, 
আনার মানন শরীরের এক কণিকা, উহাই আমার প্রত্যপ্ষ বিষয় । এই হিসাবে 
উহ্া সত্য। তোমার অস্তিত্ব আমার ন্গমান, আমার বুদ্ধিখভ্ির একটা কারিগরি, 
একটা সৃষ্টি, একটা কল্পনা । এই কল্পনাটাতে আমার দৈনিক কাজকর্ম চলিয়! যায়; 
তার উপর ভর করিয়া আমার জীবনের দেনিক আয়-ব্যয়ের বাজেট য়ার করি; 
সাবধান হইয়া চলিলে ক্রীবনথাত্রা বেশ এক রকম চলে, কিন্তু মাঝে মাঝে ঠেকিতে 
হয়, প্রতারিত হইতে হয়। তখন ফান্সিল অঙ্ক আপিয়া পড়ে । ঢিরূ্ীবনটা 
সঞ্রেতের উপর ভর ফরিদা গলাইয়া থাকি | সঙ্কেত লইয়া কারবার রিতে 
হইনে মাঝে মাঝে ঠ্িতে হয । টেপিগ্রাফের কেরাণী ইহা বেশ বুঝেন। কীটা 
নড়িপ, সঙ্কেত পাওয়া গেল ও কেরাণী মহাশয় সঙ্কেত পাঠ করিয়া একটা সংবাদ 
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খাড়া করিলেন ; কিন্ত তার মুলে সত্য নাই । পরে প্রকাশ হইল যে, গ্ররূুপ সংবাদ 
কেহ পাঠাঁয় নাই । বিশ্বাসপাত্ী কাটা আপনা হইতে নডিয়াছে। সেইবপ 
রূপান্ুভৃতি হইতে আমরা রূপবানের অস্তিত্ব কল্পনা করি। কিন্তু এমনও ঘটিয়া 
থাকে যে রূপান্ুভৃতি ঘটিল: কিন্তু বূপবান্‌ নাই । মস্তিষ্কের ভিতরে আন্দোলন আপনা 
হইতেই সময়ে সময়ে ঘটে ; রূপান্ৃভৃতি জন্মে, কিন্তু মস্তিষ্ষের বাহিরে কোন রূপবান, 
নাই। এইরূপে ভূতের গল্পের স্থষ্টি হয়। সাপ দেখিতেছি মনে হইলেই নিশ্চয় একটা 
সাপ বাহিরে আছে, তাহা সকল সময়ে বল! যায় না । বাহিরে যাহা আছে, তাহা 
হয়ত রজ্ছু; অথবা তাহা কিছুই নহে। স্বপ্পে আমার এইরূপ বথাগত সঙ্কেত ও 
অন্ভূতি লইয়া প্রকাণ্ড একট! ক্রীডাময় জগত নির্মাণ করি। অজ্ঞানে বা সঙ্ঞানে 
জ্ঞানবিভ্রাট, বত ইপিউশন্‌ হালুসিনেশন্‌ আছে, সকলেরই এই ব্যাখ্যা । হিপনটিক 
ব্যক্তিকে বশ করিয়া যাঁহী দেখিতে বল! বায়, বিনা ওজরে সে তাহাই দেখে। 
বিশ্বামিত্র বহু আয়াসে নূতন জগত নিশ্দমাণ করিয়াছিলেন । বিশ্বীমিত্র আফিমেৰ 
মাহাত্স্য জানিতেন না, তাই তাহার এত তপস্যা: কিঞ্িৎ মঞিয়া সাহায্যে তিনি 
বিনায়াসে বৃহত্তর জগং নিন্মাণ করিতে পারিতেন। 

রূপান্সভূতি সম্বন্ধে যাভা, অন্যান্য অনুভূতির সম্বন্দেও তাহাই । সর্বত্রই সঙ্কেত লইয়া 
কারবার। অন্গভূতিগুল! আমাদের, সেগুল প্রত্যক্ষ পদার্থ; তাহাদের অস্থিত্তে 
না হয় সংশয় করিলাম না। কিন্তু তাহদের কারণস্বরূপে অন্মিত বুদ্ধি বাহ্য 
জগৎ "আমাদের কল্পিত অর্থাৎ রচিত । সেই কল্পনার ভর করিয়! চণিলে জীবনঘাত! 
বেশ চলে দেখ! যায়, 'কন্ক সময়ে সময়ে ঠকিতে হয়। কেন চলে, সে স্বতন্ত্র কথ] । 
এইরূপ মাষা-জগৎ কল্পনা করিয়া তন্মধো মানবটৈতন্তকে বথেচ্ছ বিহারী দেখিয়। 
প্রকৃতির কি উদ্দেশ্য সাধিত হয়, সে ক্। না তোলাই ভাল। স্কুল কথা, এই 
যে বাহ জগত্ব_যাহাঁকে মোট! কথায় জড় জগৎ বণ যায়--তাহা বদি থাকে, তাহাকে 
আমি স্পর্শ করিতে অক্ষম । স্পর্শ করিতে দ্থন অক্ষ» তখন জোর করিয়া বলিতে 
পারি না ষে, বাহা জগৎ আছে। বাহ অগতের স্বাধীন অস্তিত্ব কল্পনা করিয়া তাতার 
'সন্তগত আমার জড় দেহে অবস্থিত মশ্ডিষ্ক নামক বস্তর কর্পনা করি, এবং কল্পিত 
বাহ্য জগতের কগ্গিত আবাতে কল্পিত ঘস্তি্ষে আন্দোনন কল্পনা করিয়া সেই 
আন্দোলনকে অন্তভূতির কারণ বলিয়। নির্দেশ করি। বাহা জগতকে আগি স্পশ 
করিতে গারি না; আমার কল্পিত মস্তি মার কল্পিত স্নাযুস্থ্রযোগে কল্লিই বাহ্য 
দ্রগংকে স্পর্শ করে। অথচ বাহ্‌ জগতের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব খীকার কবি: বাখাার 
আবশ্যক ত।, তাই সঙ্কেত থিওরি দিয়া এক] ব্যাখা। গভিয়া লই । আমার বানি 
আনার আশ নহে) সেটা ভৌতিক বিষয়, আমার খাহির ; উহা বহিংস্থ আঘা-ছাড। 
দগতের অন্তভক্ত। মশ্টিক্ষের আন্দোলনে কিরূগে অনুভূতি জন্মে, ভাঙার ব্ণখ্যা 
নাই | শর্করায় পরমাণুুসমাবেশের ব্যতিক্রমে মাদকতা-ধন্্র জশো ং সেইরূপ জীবদেহে 
পরমাণুসমাবেশের ব্যতিক্রমে চৈতন্ত-ধন্ম ভঘো ; এইবপ যে একটা ব্যাঙা। আছে, তাহা 
মএদ্ের। ছড় পদাখ ও [৯ৎ্পদার্থ বিজাতীয় । 'একের মহিত এন্তের তুলনা হগ না। 
নাগ জগত একটা বিশাল ম্বপ্ন,ঃ এবং মানুষ মাত্রেহ এক একটি সনাতন আফিমখোর, 


২০ জিজ্ঞাস! 


এইরূপ সিদ্ধান্ত আসিয়া! পড়ে। কথাটা শুনিতে ভাল লাগে না; কিন্তু ইহার বিরুদ্ধে 
যে সকল যুক্তি প্রযুক্ত হয়, তাহার সারবত্তা ভাল বুঝা যায় না। আমি যদি বেক 
দিয়া বলি-_জগণ স্বপ্রমাত্র, তাহা! হইলে আমার কথা কেহ উল্টাইতে পারে ন। 
স্বপ্ন কতকগুলি প্রত্যয়ের সমবায় ও পরম্পরামাত্র ; জগৎ্ও তেমনই কতকগুলি 
প্রত্যয়ের সমবায় ও পরম্পরা ব্যতীত আর কিছুই নহে। উভয়ে প্রকৃতিগত কোনও 
পার্থকা দেখি না। স্বপ্লাবস্থায় আমি কতকগুলা ঘটন। দেখি; জাগিয়াও আমি 
কতকগুল! ঘটনা দেখি । তবে স্বপ্নটা অলীক, আর জগংব্যাপারটা সত্য কিসে হইল? 
বলিতে পার বে, স্বপ্নে দৃষ্ট ঘটনাবলীর মধ্যে সঙ্গতি নাই ও সামঞ্জন্য নাই, আর 
প্রত্যক্ষ জগতে ঘটনাবশীর ষধ্যে সামঞ্জস্ত আছে। প্রত্যক্ষ জগতে সমস্ত ঘটনাগুলি 
অবিরোৌধে একট! কাহিনী ব! প্লটের স্বরূপে একট! উদ্দেশ্টের দিকে চলিতেছে, আর 
স্বপ্নে সমুদয় ঘটনাই পরস্পর অসঙ্গত। কিন্তু স্বপ্নে সে সাঁমঞ্জরস্তের অভাব আছে, 
তাহা আমরা সুপ্ত অবস্থায় কিছুতেই বুকিতে পারি না; তখন একট! বিচিত্র 
স্থুসঙ্গত অভিনয়, বিচিত্র গ্রটহ দেখিতে পাই । জীবন যদি স্বপ্রাবস্থা হয়, তবে 
জীবন থাকিতে এই স্বপ্পে সামঞ্জস্তের অভাব ধরিব কিরপে? বলিতে পার, 
একটা মাত্র প্রত্যয় আমাদের ভ্রম জন্মাইতে পারে; কিন্তু ঘখন পীঁচট! 
ইত্রিয়ের পাচ? প্রতায় স্বতন্ত্র ভাবে পরস্পরের পক্ষে সাক্ষ্য দিতেছে, চোখের 
ভ্রম স্পর্শে, স্পশের ভ্রম শব্দে নিরাকৃত হইতেছে, পরস্পরের মধ্যে 'অবিসংবাদী 
অবিরোধ বিদ্যমান, তখন জগৎকে স্ব্প কিরূপে বলিব? উত্তর, স্বপ্নাবস্থাতেও একটা 
অনুভূতি মাজ এক সময়ে থাকে না; দৃগ্নি শ্রতি স্পশ সমুদায় একত্র কাজ করিয়া 
পরস্পরের আাবরোধে এক সুখ-ছুঃখ-ময় হাঁসি-কান্ন-ময় কৌতুকময় জগতের সু করে। 
আবার জগতের অস্তিত্বের প্রমাণ যদি হঞ্জিয়াহ্ছভূতির সংখ্যার উপর নিভর করে, 
ইহাই বল, তাহা হইলে পে প্রমাণের ভিত্তি নিতীস্ত শিথিল হয়। ভাগ্যে মানুষের 
পাচ-রকম অনুভূতি আছে, তাই কথাটা তুলিতেছ। আমার রপান্থভৃতি আছে, 
তাহ ইন্দু আমার শিকট অমৃতধার ঢাণিতেছে ; শব্দাশ্নভূতি আছে, তাই বিহগকুল 
স্থরবসার ঢাঁলিতেছে ; গন্ধান্্ভূতি আছে, তাই কুস্ুমচয় সুরভিভাৰ টালিতেছে। 
বে ব্যক্তির কোন অনুভূতি নাই, যে ব্যক্তি জ্ঞানেক্ডিয়হীন, তাঁর কাঁছে সবই মহাশৃন্ ; 
তার কাছে বৃক্তি তর্ক কোথায় লাগিবে ; আবার আব্র এক কথা বঙ্জিতে পার, 
আমিই না হয় ্রীন্ত, সকলেই 1 ভ্রান্ত / তুমি, তিনি, সে» সকলেই কি একই ভ্রমে 
্রাস্ত হহয়! 'একই স্বঞ্চের দশনে নিত কিন্তু হায়, তুমিই বা কে, আর তিনিই বা 
কে? মি ও তিনি ত নদামারই কলিত | তোমরা ত বাহা জগতেরই অংশ, সুতরাং 
আশারহ কষ্ট পদার্থ। আমি জগৎ দেখিতেছি সত্য, কিন্তু তুমি জগৎ দ্েখিতেছ, 
তাহার প্রশীণ কি? তুমি ত মামার কগ্সিত, আমারই হাতগড়া সাশ্ধ 1; তোমার 
সাক্ষ্যে তগ্ত্রতা নাই । 

দীড়াইল এই» আম চিন্তা করি, আঁষি জন্গভব করি, ভাঁমি ইচ্ছা করি, অতএব 
আশি আঙি। জগৎ্টাকে অন্তভব করি বলিয়া দে জগৎ আছে, তাহার এমাণাভাব। 
এট] আমার আফিম্গুরির পরিচয় মাত্র। তোমাকে ও»৮তাহাকে ও আমার ভৌতিক 
কলেবরটাকে লইয়া সমগ্র ধাহা ভ্রগষ। কিপ্তু এই জগৎ আমার কল্পনা, আমার চিন্তা, 


জগতের অস্তিত্ব ২১ 
আমার অনুভূতি, বাসনা ও কামনা ও তপতি প্রীতির সমষ্ট। এক কথায় সবটাই 
আমার ভিতর ; আমিই সব । ফলে যুক্তিশাম্ম এই ঘোর স্থার্থময় সিদ্ধান্তে আনয়ন 
করে; আমিই সব, তুমি আবার কে? ইহার ফল হয় বৈরাগ্য । জগৎ মিথ্যা মায়া,_ 
নিজেব কাক্ধ দেখ। এই স্বার্থপর বৈরাগাজনক ধর্মের বিরুদ্ধে অন্ত যুক্তি নাই ; একমাত্র 
যুক্তি লাহি। প্রকৃতি স্বয়ং ণগুড়গন্তে দণ্ডায়মানা । আমি উত্তম পুরুব, তুমি মধ্যম 
পুরুধ, বাকীটা প্রথম পুক্ুম। প্রকৃতি বলিতেছেন, ভো উত্তম পুরুব, তুমি তোমার 
সহ্বর্তী মধ্যম পুকধের অস্তিত্ব স্বীকার কর; নতুবা তোমার কল্যাণ নাই । আমি উত্তম 
পুকষের অশ্থিতে সন্দিহান নহি এবং উত্তম পুরুষের কল্যাণ বিশ্যেরূপে বুঝি । উন্তম 
পুরুষের ঞল্যাণসাধনহ আমার পরম পুরুধাথ । উত্তম পুরুষের কল্যাণসাঁধনার্থ আমি 
মধ্যমপুকখন্ধপী ভোমার অগ্তিত্ব মানিয়া লই । তোমার ভৌতিক শরীরের আশ্তিত 
আমি কল্সন। করিয়া লই | কিন্ত তোমার মানন শরীবের অস্তিত্ব অঙ্গীকার করিলেও 
মামার চাবননাত্। চণে না। আমি দেমন চৈতন্যশাঁপী একটা-না একট! কিছু, 
তুমিও তেমনি সব্দতোভাবে মামারই মত সুখী ছুঃখী ঈর্ধী ঘ্বণী অসন্ধষ্ট চৈতন্ণালী 
কিছু-না-কিউউ, হত আমি "অকপটে কায়মনোবাক্যে শ্বীককার করি। নতুবা প্রতি 
পদে নামাকে লাঞ্চিত ভইত্তে ভয় । নহিলে জীবনবাত্র। এক পদ অগ্রসর ভয় না; 
উত্তম পুরুষের ক্ল্যাণনাধন ঘটে না: এবং উত্তম পুরুথের কল্যাণসাধনহই আমার 
পরম পুরুষার্থ। প্রমাণের অভাব; মুক্তি নাই; কিন্ত প্রক্কতিপ্রযুক্গ গগুছের ভয 
আছে । সুতরাং জামি আছি, তুমিও আছ । তুমি বিনা কি ভাই আমার চলে 
ঠমি আহ, অহএব রাম হরি কুচ সকলেই আছেন। কেন না, সময়বিশেষে 
সকলেই মধ্ম্পুরুণস্থানায় হইয়া পাডান। আবার তোমাদের "রস্থ জ্ঞাত ওরাং, 
»ন্তমান্‌, ছান্ধবান্‌ পর্যান্ত সকলেই আহেন। কেন না, শাখাবলঙ্বী হ্থমান্‌ হইতে 
কাফি ঘত উচ্চে, কাফি হইতে তোমার উচ্চতা তার চেয়ে অন্ন, সঞ্চল সময়ে 
এ কথা বণিতে সাহম হয় না। বগিশে তুমি বাগ করিবে । একবার পদম্থলন 
হইলে আর নিশ্যার নাই; ক্রমেই নধোধঃ নামিতে ভয়। মীন মকর ঠইতে 
আরন্ত করিয়া মাসিভিয়ান, আন্ষিয়ক্সস ও শেষে দূরস্থ জীবাণু আমীবা পধন্ত 
সকলেই তোমার জ্ঞাতি কুটুম্ব ; সুতরাং সকলেই তোঁমার মত মধ্যম পুরুণস্থলীয় 
হইবস্নু অধিকারী, স্তরাং সকলেই সন্তি। তোমাকে চেতন স্বীকার করিলে 
সকলকেই চেতন মানিতে হইবে । জীবশ্রেণীর পরম্পরায় পরম্পরের এমনই সম্বন্ধ, 
কাহাকে ছাড়িয়া কাহার চেতন স্বীকার করিব? তোমার যদি চৈতন্ধ থাকে, 
তবে নিকট জ্ঞাতি ভল্৯মানের আছে, দূর জ্ঞাতি মত্্য কুক্তীরের আছে, দূরতর কমি 
কীটের ও দুপতম কীটাণুরও আছে, প্রোটোপ্রাজমেরও আছে । টচৈতন্ডের সীমানা 
নিদ্দেশ অসম্ভব । এই সীমার উদ্ধে সমুদয় জীব চৈতন্যবিশিষ্ট, ইভার নীচে চৈতন্ত 
নাই, কে সাহন করিয়া ঝলিবে? অবশ্য তোমার চৈতন্ত এবং কীটাঁণুব চৈতন্যে 
পার্থক্য আছে: কিন্ত সে প্রকৃতিগত পার্থক্য নহে, মৌলিক পার্থক্য নহে, কেবল 
মছিবাক্তির মাপ্রাগত পার্থক্য । যেমন কীটাথুব দেহে ও তোমার দেহে অভিব্যক্তির 
মাজ্রাগত তারতম্য, উভয়েরই চৈতন্তে সেইরূপ মাত্রাগত ব্যবধান মাত্র; উভয়েই 


২২ জিজ্ঞাস। 


একজাতীয় । 

প্রোটোগ্নাজমে নামিয়াও থামা চলে না। প্রোটোপ্রাজম্রূপ মশলায় নিম্নতম 
জীবেরও দ্রেহ গঠিত হইয়াছে । কিন্ত এই নিয়্তম জীবের ও জড়ের মধ্যে যে 
একটা ব্যবধান অগ্যাপি দেখিতে পাওয়া যায়, সেট। ভৌতিক বাবধান মাত্র । আজ 
বিজ্ঞান তাহা লঙ্ঘন করিতে অসমর্থ, কিন্তু ছুই দ্বিন পরে এই ব্যবধান লঙ্গিত 
হইবে, তাহার সংশয় অন্প। এ কালের বৈজ্ঞানিকেরা বলিতে চাহেন বে, 
জীবন ক্রিয়া-অবশ্ত চৈতন্ুভাগ বাদ দিয়! শুদ্ধ ভৌতিক জীবনক্রিয়া_ ভৌতিক 
ক্রিয়ারই অবান্তর ভেদ মাত্র; স্ৃতরাঁং উহা! পদার্থবিদ্যা ও জড়বিজ্ঞানের 
ব্যাথার বিষয়; কালে ইহা ব্যাখ্যাত হইবেক। অম্নজান ও উদব্রানের 
সমাবেশে জল ও জলের সমুদয় ধর্ম ; সেইরূপ অঙ্গার অন্রজান উদ্রজানাদির সমাবেশে 
প্রোটোপ্লাজম্‌ ও তাহার সমুদয় ধর্ম । পার্থক্য কেবল জটিলতা । জটিলতার 
শৃঙ্খল মুক্ত হইবে । স্থতরাং কীটাণুতে ও প্রোটোপ্রাজমে ঘদি চৈতন্টের অস্তিত্ 
ত্বীকার কর, অঙ্গীর ও উদজানের পরামাণুতেও স্বীকার করিতে হইবে । চৈতগ্/ নামট! 
দিতে রাজি না হও, ক্ষতি নাই, কিন্তু বাহা আছে, তাহা চৈতন্যের সঙ্গাতীয়, 
সপ্ররূতিক । চৈতণ্ঠ না বলিয়া চিৎ বল, চিদ্ধন্ন বল, চৈতন্াকণা বল, চিদ্বীজ্ত বল, 
ক্ষতি নাই। যাহা আছে, তাহা অনুভূতি ন| হইতে পারে, বুদ্ধি না হইতে পারে, 
কিন্তু যাহার সমাবেশে, যাহার অভিব্যক্তিতে অন্তভূতি ও বুদ্ধি, বাঁছার অশ্কর হইতে 
অনভূতির ও বুদ্ধির বিকাশ, তাহাই । ্‌ 

জড় কিৰপে চৈতন্থকে স্পর্শ করিবে বুঝা যায় নাঃ মস্তিষ্কের আন্দোলনে কিবূপে 
অনভূতি জন্মিবে বুঝ] যায় না; কিন্তু চৈতন্য ব৷ তত্প্রকৃতিক পদার্থ কিরূপে চৈতন্কে 
স্পর্শ করিবে, তাহা কতক বুঝা যায় । বাহ জগৎ চৈতন্তময় ) আমিও চৈতন্তাময় | 
তাই বাহিরে ও অস্তরে প্রতিক্রিয়া, ঘতিপ্রতিঘাত। চৈতন্তের স্তিত্ব বাঠিরে 
ও তিতরে, আমার পূর্ববে ও আমার পরে, চৈতন্যের 'অন্তিত্ব_এই অর্থে গৃহীত ও 
স্বীকৃত হইতে পারে। চেৈতন্তের আবার দ্রেশব্যাপ্তি ও কালব্যাপ্তি কিরূপ, ইহ! 
লইয়া একটু তর্ক উঠিতে পারে; সে কথা এখানে তুলিয়া! কাজ নাই। 

দর্শনশাস্্র বহুকাল হইতে একটা সদস্তর বা সতা পদার্থের অদ্বেষণে বাপৃত আছে। 
যেন একটা সঘস্বর সাক্ষাৎ না পাইপে প্রাণের আকাজ্জ মিটে না। এই সদস্তর 
ইংরেজী প্রতিশব্দ নৌমেনন-__০০2)600 বা 1)105-10-15616 অর্থাৎ খাঁটি 
জিনিষ । প্রাচী ও প্রতীচশ উভয়ব্রই এই সৎ পদার্থের ব1 খর্ট ভ্রিনিসের অদ্েষণ ও 
দর্শন লাভই দর্শনশান্ত্রের মুখ্য অধ্যবসায় । জড় জগৎ থে এই সদ্বস্ত নহে, তহ1 প্রায় 
জ্ঞানিমাত্রেই সকলেই একবাক্যে স্বীকার করিয়া লইয়াছেন। কিন্তু এহ দৃশ্যমান 
মায়াপটের অন্তরালে জড় জগতের একট! অনির্দেশ্য স্বরূপ-_একট1 সৎ-পদার্থ যে 
নিশ্চয়ই বর্তমান আঁছে, ইহ। অস্বীকার করিতে অনেকেরই জীবনগ্রন্থি যেন ছিগডিয়। 
বায়। একটা কিছু আছে, উহ! অনির্দেশ্ট-_স্পেনসাঁরের ভাষায় অজ্ঞেয়_[051500- 
৪৮1০ ;-- সাংখাদর্শনের ভাষায় উহার নাম অব্যক্ত প্রকৃতি । এই “অব্যক্ত' অনির্দেশ্ঠ 
অজ্ঞেয়ন প্রকাতি, চেতপুর্রষের -ধাহার সাংখ্যদর্শনসম্মত নাম জ্ঞাতা বা “৮, তাহার 


জগতের অস্তিত্ব ২৩ 


_সম্মথে আসিয়! প্রতীয়মান, অন্থৃভূয়মান “ব্যক্ত” প্রকৃতির ব' প্রত্যক্ষ জগতের মুত্তি 
গ্রহণ করে; কেন করে, তাহা কেহ জানে না, করে এই যাত্র,করে বলিয়াই এই 
“সৃষ্টি ব্যাপার, করে আমি, তুমি, তিনি, মৎস্য কুস্তীর ও প্রোটোপ্রাজম” _গিরি- 
নদী-সমাকীর্ণী বস্থন্ধর। ও তারকাখচিত নভোদেশ- বাহ্‌ জগতের এই পট । 
এইরূপ দার্শনিক মতকে আমর! দ্বৈতবাদ বলিয়া বিবেচন! করিতে পারি । কেন না, 
এই মতে চেতন পুরুষ হইতে স্বতন্ত্র সদস্তর-_অব্যক্ত অজ্ঞেয় প্রকৃতি'র অস্তিত্ব স্বীকৃত 
হইয়াছে । সদ্বত্্র ছুই-_-উভয়ই অনির্দেশ্ট ও অজ্জেয়_একের নাম পুরুষ বা আত্মা 
বা জ্ঞঃ অপরের নাম প্রকৃতি ব! জেয়। 

কিন্তু এই দ্বৈতবাদ পণ্ডততসমাজে একবাক্যে গৃহীত হয় নাই । চেতন পুরুষ হইতে 
ত্বতন্ত্র প্রকৃতির অস্তিত্ব, বাঁ জড় জগতের মুলে কোন স্বাধীন সধ্বস্তর অস্তিত্ব সকলে 
ক্বীকার করেন না । কেহ কেহ প্রকৃতি ও পুরুষ উভয়কেই একট! মাত্র অনির্দেশ্য 
সদ্বস্তরই রূপভেদ্র বলি দ্বৈতবাদকে বিশিষ্ট করিয়া অদ্য়বাদের সহিত সামগ্জীস্থয 
স্থাপনের চেষ্টা করেন । একটাই ্রিনিয, চাঁহার এপিঠ ও ও-পিঠ । এই শ্রেণীর 
দার্নিকেরা বলেন ক ও খ। উভয়েই অবিজ্ঞাত ও অলক্ষণ, তবে ক বিনা থ থাকে 
না; থ বিনা ক গাকে না। এক্‌ দিক হইতে দেখিলে ক, অন্ দিকে দ্রেখিলে থ; 
একই বক্র রেখার এক পিঠ কুজ, অনু পিঠ ভুুজ। কিন্ত এইরূপ সামঞজশ্তবিধানে 
সকলে সম্মত নহেন। প্রকৃতির স্বতন্ত্র অস্তিত্বের প্রমাণীভাঁব, এই যুক্তির সারশাঁগ 
বর্তমান প্রবন্ধে স্কুলতঃ প্রদরশিত হ্ইয়াছে। বিশুদ্ধ অদ্বয়বাদ দ্বিতীয়ের নাম সহিতে 
চায় না; দ্বৈতষ্পর্শে উহ! মলিন হয় । এক এব অদ্বিতীয়, সমস্ত একমাত্র, উহ! 
চৈতন্থরূপী, অগৎ-সমষ্টি চৈতন্যময় ; অধ্যাপক ক্লিফোর্ডোর ভাষায় উহ 0010-500 ; 
বাঙগালায় অন্থবাঁদে বল! যাইতে পারে চিৎপদার্থ। তোমার চৈতন্যের স্বাধীন 
অস্তিত্ব স্বীকার করিলেই জড় মাত্রেই চিৎপদার্থের অন্তিত স্বীকার করিতে হয় 
ও জগৎ টিন্ময় হইয়া দীড়ায় । কিন্তু তোমার টচিতনের শ্বাধীন অস্তিত্বও 
সহজে ত্বীকাধ্য নহে । ক্লিফৌর্ড স্বীকার কৰিতে পারেন, কিন্তু অন্ঠে করেন না। 
সাংখ্যবাদী করেন, বৈদাস্তিক বৌধ করি করেন না। সধ্স্ত একমাত্র ও উহা চিন্ময়, 
কিন্তু সেই চৈতন্য অখণ্ড পদার্থ ; উহার অংশ নাই, ভাগ নাই । কতক আমাতে, 
কতক -ভামাতে, কতক যত্গ্্য কুস্তীরে, ই1 স্বীকার্ধ নতে। আমিই চিঞ্ঝয় একমাত্র 
সদ্স্ত, আর সমন্তই আমার কল্পনা । আমার চৈতন্চের প্রমাণ অনাবশ্যক, মদ্ববহিভূ ত 
চৈতন্যের প্রমাণ নাই । এই চৈতন্তরূপী 'অভ্ম্ঠ, প্রাকৃত ভাখায় “আমি', সংস্কৃত 
ভাষায় *আত্ম।”, বা “ব্রহ্ম, ইহাই এক এব অদ্ধিতীঘ্ব সদস্ত। ইহাই বোধ করি 
বেদাস্তের তাৎ্পধ্য ৷ 


এই এক এব সদ্বস্ত, ইহার স্বরূপ কি ? হ্হ। সৎ, ইহা অস্তি, ইহা সত্য পদার্থ-_ 
তথাত্্ । ইহ চিৎ, ইহ! চিন্ময় শদার্থ__10173-500:6 তথাস্ত । ইহ! আনন্দস্বরূপ 
_তাহই কি? কেহ কেহ জ্রকুটি করিবেন ;--বলিবেন জানি না, উহা অজ্জেয় 
অনির্দেশ্য । মাধ্যমিক বৌদ্ধ বলিবেন, উহা সৎ নহে, অসৎও নহে, সৎও 
বটে, অনৎও বটে, তাহাঁও নহে, সৎও নয, অসৎও নয়, তাহাও নহে । উহার 


২৪ জিজ্ঞাস! 


পারিভাষিক নাম শৃন্ভ | চিউম ও হক্সলি হয়ত বলিবেন, সদ্বস্তর জন্গ এত মাথাব্যাথা 
কেন? যাহা আছে, তাহাই আছে । মায়াপটের অস্তরালে যাইবার আবশাকতা 
কি? চিদ্বস্ত, সন্দেহ নাই ? কিন্তু চিদ্স্তর মূলে কি আছে, অন্বেষণের প্রয়োজন নাই ! 
সদ্বস্থর মরীচিকায় প্রতারিত হইও ন| 


সৌন্দর্য্য-ততত 


সৌন্দর্্য-বোধ মানবজীবনের সহিত ঘনিষ্ঠভাবে বিজড়িত । সৌন্দর্য উপভোগের 
ক্ষমতা মানবজীবনের প্রধান সম্প্তি। কেবল বে কবি-নামধেয় মনুস্যবিশেষই 
সৌন্দর্য্যমধুর 'অদ্দেষণে ভ্রমরবৃত্তি হইয়া জীবনপাত করিতেছে, তাহা বলা চলে না। 
কেন না, জগৎ হইতে তাহার সোন্দধ্যটুকু কোনরূপে হরণ করিতে পারিলে সম্পূর্ণ 
কাব্যরসবল্জিত বিয়ধী লোৌকদিগের জহ"৪ দড়ি-কলসী সংগত কব! দ্ুঃসাধা হহয়| 
উঠে । সাংসারিক নিতানৈমিত্তিক স্বথছুঃখের সভিত (সান্দর্যাতষণর এমন প্রগা 
সম্পর্ক ঘেঃ বোধ করি, মন্তত্য মাত্রেরই জীবনকাভিনী বিশ্লেষণ করিলে সে তৃষ্ণার 
সফলতার বা শিক্ষলতার পব্চিয় পাওয়া যায়। মন্তয্য মাতধেরই জীবনষ্ণালে এমন 
একটি মুহুর্ত আইসে, যখন সে স্বদূর বনপ্রদেশ ভইতে সাধাংকালীন কংখাধবনি কর্ণাগত 
করিয়া চন্দ'পীডেল ঘোড়ার মত সেই অনিদ্দিষ্ট লক্ষোর প্রি দিথিদিক্‌ টিতে গাকে, 
এবং হয়ত শেষ পমাস্ত তাভার উদ্দীন্ত জীবন চরম লক্ষের ঠাহর ন। পাইয। নিয়তি" 
বশে কোনরূপ অচ্ছোদ মরোবরের সাপলতনে সমা।ধ লাভ কৰে। 

সোন্দর্যপিপাস। মন্তগ্তত্বের অর্দ বাঁণয়া নির্দেশ করি; এবং যাভার (স্নদযা।পপাসা 
একেবারে নাই, ভাচাব মন্ুবাত্তের প্রকোঙ্টে পৌছিতে এখনও বিলম্ব আছে, অক্রেশে 
এরূপও নির্দেশ করতে পারি । নীরব বনস্থলীতে জ্যোত্মাম্ীত শিগাতত্ল মহাশ্বেতা 
পার্থে উপবিই্ হইয়। অতীতের কাহনা শুনিতে শুনিতে চন্দকরাহত হহম। মগিতে 
যাহার অভিলান না জন্মে, সে ব্যক্তি নিতান্ত ভতগাগা। ীবনেগ মত বস্তঞাকে 
কাবারসের জঙ্ট এরূপ অবলীপাক্রমে বিনঙ্জন দিতে অনেকের আপত্তি খাক্তে পারে, 
কিন্ব মধুকরোদেিত। শতুস্থণার করপ্ুত লীলাকমলের খাথাত পাইবার জন্থ স্বত্সং 
মধুকরস্থলবর্তী হইতে কেহ যে বাদনা করেন ন।, ইহা সহছে (বিশ্বাস কগিতে প্রস্তত 
নভি | বারুণী পুক্ষরিশীতীরে তঙ্শাখার অন্তরালে কোকিল ডাঁকিনা বুদ্ধ গৃহস্থ 
কৃষ্ণকাস্তের সংসারে বে নৈতিক বিপ্লব উপস্থিত করিয়াছিল, সেরূপ ৮:তক বিপ্লবও 
বে মন্ুবা-সংসারে অসাধারণ ঘটন|, ভাত! সহজে বিশ্বাস করিব না। অতএব 
সৌন্দর্বোর সঠিত মন্তধ্যত্থের সমন্ধ ; অতএব সৌন্দধ্য-পিপাসা মন্বস্তত্বের অঙ্গ | 

মাধ পৌন্দর্া চায় ও সৌন্দর্য্য পায় , অর্থাৎ প্রকৃতির খানিকটা! অংশ মানুষের 
চোখে সুন্দর বলিয়। প্রতীয়মান হয়; অর্থাৎ প্রকৃতির বাকী অংশ অসুন্দর বা 
কুত্মিৎ বলিয়। বোধ হয । খানিকটা কুৎসিত, কেন না, বাকীট। সুন্দর। থানিকটা 
স্ন্বব কেন না, বাকীটা কুংপিত; অর্থাৎ কুৎসিতের সহিত সাহচর্যো তাহার 


সৌন্দর্য তত্ব ২ 


সহিত তুলনায়, তাছা সুন্দর । কতকট! কুৎসিত না হইলে বাকীটা সুন্দর হইত না, 
অথবা স্মস্তই সুন্দর হইলে সৌন্দরধ্য শব্ধ নিরর্থক হইত। অতএব সুন্দরের অস্তিত্ব 
স্বীকার করিলে কুৎসিতের অস্তিত্বও স্বীকার করিতে হইবে । এককে ছাড়িয়া অন্টেব 
অস্তিত্ব নাই। কোন্টা সুন্দর, আর কোন্টাই ব! কুৎসিত, এটাই বা সুন্দর কেন, আর 
ওটা বা কুৎ্পিত কেন, 'এই প্রশ্ন সঙ্গে সঙ্গে আসিয়া পড়ে । মানুষের মনের সহিত 
বহিঃপ্রকৃতির এমন সম্বন্ধ কেন, যে মন খানিকটাকে স্সন্দর বলির বাছিয়া লয়, 
সেইটাকে আপনার করিতে চায়, সেইটার দিকে ধাধিত ও আকৃষ্ট হয়, অবশিষ্টটাকে 
কুৎসিত বলিয়। পরিত্যাগ করে, তাহা হইতে পরে রহে, অথব। তাহার সংসগ ছাডিতে 
চায়; এই গভীরতর প্রশ্নও ইভার সঙ্গে উপস্থিত হয়। ইহাতে মান্ষের লাভ কি? 
মাধ এমন করে “কন? মণ্গ্তের এ প্রবৃত্তি কোথা হইতে ও কি উদ্দেশ্টে ? কিসেই 
বা ইহ|ব পরিণতি? বস্তভই কি জগঞ্ডের ছুইটা ভাগ ? একটা ভাগ সুন্দর, মাও একটা 
ভাগ কুথাসত? শুপু মাষের পক্ষে নতে» মান ভিন্ন অপর জীবের পক্ষেও সেইরূপ ? 
শুধু মানব আর অপর জীব কেন, মাওঘ ও ইতর জীবের সম্পর্ক ছাডিয়া মি প্রকৃতির 
রি শিরপেক্ষ স্বতন্ত্র সভা থাকে, তবে দেই খ্বতন্ব আশ্তত্বের পক্ষেও সেইরূপ ? 
উপস্থিত হ প্রশ্ন কয়টির বথাঁসধ্য আলোচনা কর। ঘাইবে 

ণ-লগ্রত রা পসদাষ 'গাকুতিক সোন্দর্ধাকে ছুইটা। ভাগ করিতে পারা বায়। 
এঠবূপ শ্রেণাপিভাগেন্র পুবেন সৌর শব্ষটার অর্থ একট বুঝা উচিত। উপরে যে 
পংজঞ দিখা।হ, মোটের উপর ডাহাতেই কঞজজ চলিতে পারে।  মগ্ম্তের মন থেটাঁকে 
টানিণ। রা।খতে চাধ, মাহাতে হ্ুথেষ অনভব করে, স্থথ বল, তৃপ্তি বল, আরাম বল, 
আনন? বল, 'এহ রব এবড। অগভব যাহার সংস্পশে উতৎপন্ধ হয়, তাহাই সুন্দর | 
মাব মন থাহ। হইতে “করে থাকিতে চায় ছুখে দ্বণা সেন ব। তাদৃশ কোনরূপ 
ম৮ভব খাঠাব পরিণাম, তাহাই কুঙপিত। সুতরাং সুন্দরের সহিত সুখের ও 
কুতসতেব সভিত ছু:খের সঙ্ধন্ধ । মাবার সুতপ্রাপ্রর ও ছুঃখপরিারের অধাবসা় 
ও ধারাবা।€ক চেষ্টাপেহ ঘাঁদ জীবন বল, তাহা হইলে সোন্দধ্যপিপাসী, জীবনের 1ভত্তি 
হইখ। দাড়ায় | 

এই সোন্দযোর খানিকটা কুন, খা!নকটা সুক্ষ । মপুর বস, মধুর গন্ধ, মধুর শব্ধ, মধুর 
স্পর্শ ও মধুর দর্শনে সঙ্গে সরে এ তপ্ি জন্বো, মনগ্য মাত্রই তাহ। প্রায় সমভাবে 
সমপরিমাণে উপশ্চোগ করিতে সমর্থ, এই সকল মধুর ত।প্টুকে স্থুলের মধ্যে ফেলা 
বায়। স্থথাগ ভোঙ্গনে প্রা সকলেরই সখান তপ্তি গন্মে : ইহাতে বড মতভেদ দেখা 
যায় প|। মন্রষ্তেতর দীব৪ নুনাধিক পরিমাণে এই তপ্তির ভাগা; ই জীবন 
মাত্রেরই, অন্ততঃ অপেক্ষাক্ৃত উন্নত জীবন মাতেরই নিত্য ভোগা । ইভী নাহলে 
জীবনথাত্রা চলে না । স্থতরাং প্রাকাতিক নির্বাচনে ইহার উদ্ভব বেশ বুঝা যাষ। 
দ্েরক্ষীর জন্য জঙ জগৎ হইতে কতকগুপা মালমশলা বাছিযা গ্রহণ করিতে তষ : 
কতকগুলাঁকে বাছিয়! ত্যাগ করিতে হয; কতকগুলা প্রার্কত শক্তি “দেহের ীবনের 
স্থিতির পুষ্টির ও অভিবাক্তির নমন্ুকুল, কতকগুলা প্রতিকূল। এই জন্ল কতকগুল৷ 
আমরা স্পৃগর সহিত গ্রহণ করি, কতকগুল! দূরে পরিহার করি; নতুবা জীবন 


২৬ জিজ্ঞাসাট 


চলিত না। 

অতএব যিষ্ট রস, কোমল শয্যা, স্সিপ্ধ সমীরণ প্রভৃতি ইন্দ্িয়গ্রাহ পদার্থ, ইন্দ্রিয় দ্বার! 
গ্রহণকালেই যাহাদের দ্বার তৃপ্তি বা আরাম উত্পন্ন হয়, নিত্য জীবনযাত্রার নিমিক্ত 
যাহার! উপযোগী, তাহাদিগকে এই স্কুল শ্রেণীতে ফেল] চলে । জীবনের জন্থ ইহাদের 
দরকার, কাজেই ইহাদের ভাল লাগে; এই জন্য মানুষের প্রবৃত্তির সহিত ইহাদের, 
এই সম্বন্ধ প্রারৃতিক নির্বাচনের ফলে উৎপন্ন, তাহাও বুঝা যায়। লঙ্কা অথব 
আর্সেনিক বদি রসনাপ্রিয় হইত, তাহা হইলে জীবনরক্ষা একট বিকট ব্যাপার ঘটিয়া 
উঠিত, সন্দেহ নাই। 

ইহ! ছাঁড়। আর এক শ্রেণীর সৌন্দধ্য আছে, তাহাকে সুক্ম বলিয়া নিদ্দেশ কর! চলে। 
মানুষ ভিন্ন ইতর জীবের এই সোন্দধ্যভোগের শক্তি আছে কিনা, সন্দেহ করিবার 
কারণ আছে । এই সৌন্দয্যের উপভোগ করিতে পারে বলিষা মাচ্ষ উন্নত জীব । 
মানবের মধ্যেও সকলে সমভাবে ব1 সমান মাত্রায় ইহার উপভোগে অধিকারী নহে । 
দৈনন্দিন জীবিকা-নির্বাহের জন্ত ইহার অধিক উপযোগিত। আছে, তাহা বলা চলে 
না। এই স্ুক্্স সৌন্দর্য উপভোগের প্রবৃত্তি বা শক্তি করি নামক মনুষ্যে বিশেষরূপে 
পরিস্ফুট । সাংসারিক বা বৈষয়িক অভিজ্ঞত| সম্বন্ধে বি নীমক মন্ষ্যের যেরূপ 
অপবাদ প্রচলিত আছে, তাহাতে ইহাকে জীবিকাজ্জনের প্রতিকূল বলিয়াই বরং, 
বোধ হয়। ইংরেজীতে যাহাকে আট বলে, বাঙ্গালায় যাশহাকে লপিতকল বলা। 
যাইতে পারে, এই শ্থক্্ম সৌন্দর্যের স্ষ্টি ও 'একাশই তাহার অবলম্বন ও বিবয়। 
মানব-মনের যে থে ভাগের সহিত ইহার কারবার, তাঁহার ইংরেদ্ী নাম ঈন্থেটিক 
বৃত্বি। জীবিকার সঠিত কোন জন্বন্ধ নাই বণিয়াই এই বুক্তিটা কিরূপে ও কি' 
উদ্দেস্টে জন্মিল, ভাল বুঝা যায় না । এই পৌন্দর্যাই বর্তমান প্রবন্ধের বিষয়ীভূত। 

প্রথমে এই প্রশ্ন মাইসে, 'এই সৌন্দর্য কিসের ধন্ম ? ইহা কি বস্থবিশেষেরই প্রকৃতি- 
নিহিত ধর্ম, অথব| মন্ষ্যের মনেরই একটা! শষ্টি কল্পনা বা কারিগরি? অর্থাৎ 
যাহাকে আমরা শ্থন্দর বনি, তাহার প্ররতিগত কোন বিশিষটত। নাই, আমরা তাহাতে 
সৌন্দর্য আরোপ করি মাত্র? বস্ততঃ এমন দ্রেখা যাঁষ, শ্টাম বাহার সৌন্দর্যে মুগ্ধ, 
রাম তাহাতে সোন্দধ্যের কণিকামা দেখেন না। আমার নিকট বাহা সুন্দর 
তোমার কাছে হয়ত তাহা কুৎসিত | বপ্রক্রীড়ারত মদআবী হস্তীর শুণ্াস্ফালন 
দর্শনে অথবা! গিরিগুগার অভ্যন্তরে মারুতপূর্ণ-রন্ধ কীচকর্ধবনি শ্রবণে কালিদাস থে 
আনন্দ অন্রভব করিতেন, সকলেই তাঁহার উপভোগে সমর্থ হইবেন, এইরূপ প্রত্যাশা 
করা যায় না। আবার লৌন্দধ্য বিষয়ে মন্তযোর কুচিগত তারভমা ফেল্খার নহে । 
উজ্জয়িনীর রাঁজপথে তামাস। উপস্থিত হইলে কাঁলিদাসের নয়ন তামাস ফেলিয়। 
পার্বস্থ সৌধবাতায়নের প্রতি উন্মমুখে ধাবিত হইত; স্নীনান্তে আর্্রবসনা যুবতীর 
সন্দষ্টবন্ত্র অবয়বের প্রতি তাভার লোলুপ দৃষ্টি আকুষ্ট হইত ; এবং তাহার মানস লোচন 
জলদময়ী তিরস্করিণার আবরণ ভিন্ন করিয়া গুহীাস্থিতা অংশুকাক্ষেপবিলজ্জিতী। 
কিম্পুরুষাঙ্গনার নগ্ন দেহের দিকে বিবন্তিত হইত । আবার বিশ্বাসঘাতক কৃতদ্র স্বঙ্জন 
কর্তৃক পরিত্যক্ত মানসিক উপগ্নবে উদ্ছাীস্ত জরাক্রাপ্ত অসহায় রাজা লীয়রকে আধাৰে, 
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প্রাস্তরমধ্যে বিশ্বাসঘাতক ও নিষ্ঠুর জড় প্রকৃতির অত্যাচারে উৎপীড়িত দেখিয়া 
জগত্রূপী পেষণযস্ত্রের আবর্তনপ্রণালীর উদ্দেশ্টের ঠাহর ন। পাইয়া! স্তস্তিত হইবার' 
ক্ষমতা যে সকলের জদ্মিয়াছে, তাহ! বল! যায় ন।। 

স্থতরাং সুন্দরের যাহা সৌন্দধ্য, তাহা যে তাহার স্বভাবসিদ্ধ প্ররুতিগত ধর্ম, তাহা 
সকল সময়ে বল চলে নাঁ। ষিনি সৌন্দধ্য ভোগ করিবেন, তাহার সৌন্দরয্যবুদ্ধির 
তীক্ষতার উপরে সৌন্দধ্যের মাত্র! নির্ভর করে। অমুক পদার্থ টাকে সুন্দর বলিবার'' 
আমার যে পরিমাণ দাওয়া আছে, তোমারও কুৎসিত বলিবার দেই পরিমাণ দাঁওয়! 
আছে । তুমি যদি কুৎসিত দ্রেখ, কাহারও স'ধা নহে বে, প্রতিপন্ন করিতে পারেন, 
উহা সুন্দর । যে কবির কাব্য আমার ভাল লাগে না, তোমার ভাল লাগে, তুমি 
লাঠি মারিলেও আমার তাহা ভাল লাগিবে না । আমার নিকট উহা! বে অর্থে সুন্দর, 
তোমার নিকট ঠিক সেই অর্থে ই উহা কুৎ্সিত। এ বিষয়ে তোমাকে বাধ্য করিবার 
কোন আইন নাই । তথাপি দেখা যায়, কতকগুলি পদার্থ 'এমন আছেঃ যাহারা 
সুস্থপ্রকৃতির মান্টষের অধিকাংশের নিকটেই সুন্দর বলিয়া গৃহীত হম্ব। বেমন পাখী. 
প্রজাপতি, ফুল। প্রশ্ন এখন এই,কি গুণে ইহার। সুন্দর; ইহাদের সৌন্দর্ষযো 
আমাদের লাভ কি? 

প্রশ্নটির উত্তর দেওয়! বড় সহজ নহে । দর্শনশান্ত্রের ইতিহাস খুলিলেই বিশ রকম 
সৌন্দর্য্যতর্বের পঞ্চাশ পাতা বিবরণ পাওয়া দায় ; কিন্তু তার ধধো একটাও তৃপ্তিকর 
নহে। আন্রকাল আমাদের একটা রোগ জন্মিয়াছে, কোন 'একটা কিছুর উৎপত্তির 
ও অভিবাক্তির ব্যাখ্যা! দরকার হইলেই তত্ক্ষণাৎ ডারুইনের কাছে ছুটিয়া বাই । 
কিন্তু ডারুইনও এখানে ভরসা দেন না। প্রাকৃতিক নির্বাচনের মূল সুত্র একটা! 
মাত্র কথ|। যাহা জীবিকার উপঘোগী, যাহাতে কোঁন না কোন রূপে জীবনের সাহাধ্য 
করে, তাহাই প্রকৃতিকর্তৃক নির্বাচিত হইয়া অভিবাক্ত ও পরিপুষ্ট হয়। কিন্তু উপরে 
দেখিয়াছি, সুক্্ম সৌন্দর্যের সহিত জীবনঘাত্রার সম্বন্ধ বিশেষ কিড্রু নাই । কেন না, 
সংসারধাত্রায় কাব্যরসপিপাস্থ বড় ছুর্তাগ্য জীব । মলয়ানিলে অন্ুরাগ প্রচণ্ড গ্রীম্মের 
সময় জীবনবদ্ধনের উপযোগী হইতে পারে, কিন্ত কোকিলকুদ্ধনে ও ভ্রমরগুঞ্জনে মুগ্ধ 
ন! হইতে পারিলে কি বা শীতে, কি বসন্তে, কোন কাঁলেই কোন ক্ষতিবুদ্ধি দেখি 
না। 

ডারুইন বলেন, ফুলের রূপ ও প্রক্জাপতির রূপ প্রাকৃতিক নির্বাচনে উৎপন্ন । 'প্রজাপতি 
পু্প হইতে পুত্পান্তরে পরাগরেখু বহন করিয়া পুম্পিত বুক্ষের বংশরক্ষা ও জাতিরক্ষ! 
করিয়া থাকে । ফুলের রঙে ও রূপে প্রজাপতি আকৃষ্ট হয় ; তাই বে ফুলের যত রূপ, 
তাঁহার বংশরক্ষা পক্ষে ততই সুবিধা । কাঁজেই সুন্দর ফুলের ক্রমশঃ অভিব্যক্তি 
ঘটিয়াছে। আবার নিরীহ প্রজাপতির শত্র-দংখা অনেক; এই সকল শত্রুর 
সোন্দধ্যবৃত্তি এমনই অপরিস্ফুট যে, এতটা মুত্তিমান. সৌন্বধ্যকে একেবারে উদরসাৎ 
করিবার জন্য ইঞ্চারা অত্যন্ত লালায়িত ; এবং এই সকল শক্রদের সহিত সম্মুখ-সমরে 
ঈীড়ানও দুর্বল প্রজাপতির পতঙ্গ-জ্ীবনের পক্ষে বিশেষ আশাগ্রদদ নহে। তাই 
প্রজাপতি ফুলের গায়ে গ! দিয়া» ফুলের সঙ্গে যিশিয়া, ফুলের রূপের ভিতর নিজের 
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রূপ লুকাইয়া, শক্রকে ফাকি দিয়! কথঞ্চিৎ মত্মরক্ষ। করে । কাজেই ফুল এক দিকে 
যেমন বিলিত্রবর্ণ সুন্দর, প্রঙ্গাপতির কোমল দেহও তমনই অন্যদিকে বিভিত্রবর্ণ 
ও সুন্দর হইয়া ধ্লীড়াইয়াছে । এই হিসাবে কুলের রূপের স্থষ্টিকর্ত। প্রব্দাপতি; 
প্রজাপতির রূপের স্থষ্টিকর্ত। ফুল। উভয়ে উভয়ের রূপরাশি ক্রমেই ফুটাহয়া 
তুলিয়াছে। | 

উভয়ে উভয়ের সৌন্দর্য্য ফটাইয়াছে, স্বীকার করিতে পাবরি। কিন্তু আমর যেমন 
ফুলের রূপে মগ্ধ হই, প্রজাপতিও নে তেমনই রূপমুগ্ধ তইয়। আরুই হয়, এতটা স্বীকার 
করিতে পারি ন।। ফড়িং জাতির সৌন্দর্ধ্যবুদ্ধির এতট। তীক্ষতা স্বীকার বডই 
কিন। ফডিং জাতি একঘেয়ে ফিকে রঙের চেয়ে রঙের উজ্জলা দেখিয়া আ.কষ্ট 
হয়, তা সে রও সার জন লবকের কাঁচেই থাক, আর কেরোসিন দীপের শিখাতেই 
গাক, এই পর্যন্ত বুধ যায়। অপি রঙদার পুষ্পবিশেষেব মিকট গেলে মধুসঞ্চয়টাও 
ঘটিয়! থাকে, এই পর্ধান্ত অভিজ্ঞতার ভন্গ প্রসাপতিকে বাহাছুরি দিতে পারি। 
ডারুইন-মতে পুষ্প দেছে আধ প্রজাপতি-দেঙে বর্ণ *বচিত্রাবিকাশের ব্যাখ্যার জন্য 
ইহার অধিকও আবশ্যক নহে । কিন্তু এইবপ বর্ণ ইউবচিত্র্যের সমাবেশ মানষের 
চোবে কুৎসিত না পাগিয়। স্ুশ্র আগে কেন, মভবেব ইঙ্গাতে আাভি কিঃ এ 
কথার কোন উত্তর পাওয়া গেল ন।। 

আশার একটা কখ। মআছে-ঘোন-নির্লাচন। ডারুইন এহ মতের প্রনন্তক। 
সিংহের কেশর, পাথর কাকণি, মযুসের পুচ্ছ। এ সমন্তহ সুন্দর; এবং ডারুউনের 
মনত 'এ সমপ্ছই শোননশির্ষাচনে অহ্ব্যক্ত । দ্পীঙাতি হ্ৃদর পুরু বানয়া ল্য; 
কাঁড্ইে সুন্দর পুকধেরহ বংশরক্ষ। ঘটে? ফলে বংশপরম্পরায গাোন্দর্যের বিকাশ 
হয়। পারাবত এখন ভাগর শিস্ষানিত নীপ কগি আনম উন্নম করিয়ী, চারু পুচ্ছ 
নিত করিয়া, ফাহ্থাপ্বনিতেগ অনুকরণ করিষ।, পারাবতীর নিকট নাচিতে থাকে, 
তথন সে ভানে ন। বে, সে প্রকৃতি শিয়োগে সোন্দধ্য-্থ্রিতে নিযুক্ত হইযাছে। 
যোৌন-নিক্লাচন মানিষ। বগলে ্রীবদেতে সৌন্দর্যের উদ্ভব অনেক স্থলে বুঝা বায় । 
কিন্ত নৌন-নির্বাচন সকলে মানিতে চাহেন না; ওয়ালাস সাহেবই বৌন-নির্পাচনের 
বিরুদ্ধে দাডাইযাঁছেন। তিনি প্রাকৃতিক নির্বাচনের বলেছে এ জঅদ্ননয়ের উদ্ভব 
বৃঝাইতে চাঁতেন | কাছেই ডারুইনের মত এখনও দ্বিধাঙ্ীনচিন্ডে গ্রহণ করিতে 
নাস হয় না। গ্রহণ করিলে মৃণ কথার ব্যাখ্যা হইল না। মধুর পুচ্ছ বিস্তার 
করিস মমূবীর নিকট বাহব। লহতে পারে ং কিন্তু যাষের তাহীতে কি আসে যায়? 
মানবের চোখে মযুরপুচ্ছ সুন্দর লাগে কেন 2 ময়ুরপুচ্ছের উদ্বল বর্ণপম'বেশে 
'এমন কি মাহাত্মা মাছে বে, মান্ধষ্র তদ্র্শনে এত তৃপ্তি জন্মে? 

মনোবিজ্ঞানের সাগানো এইরূপে সৌন্দর্যাতত্ব বুঝিবার চেষ্ট। করা যাইতে পাবে। 
অন্ুভৃতির বৈচিজ্রাপরম্পবাঁ লইয়। চৈতন্ত বা চিৎপ্রবাহ। সমস্ত 'ন্তভৃতিগুলি এক 
রকমের হইলে তাহাদের পরম্পরায় চৈতন্য ফুটিতকি ন! সন্দেহ। অন্ুভৃতির মধ্যে 
পরম্পর ঘত পার্থক্য, বিচিত্রতা ব। বিশিষ্টতা, চৈতন্কও তত বিকশিত ও পরিস্ফুট | 
স্থতরাং মান্্ষের চৈতন্য ঘে অস্তিত্বধুক্ত, তাহার মুল কারণই এই যে, মান্ঠষের 


সোন্দর্য তত্ব ২৯ 


অচ্গভূতিগুল! এক রকম নহে। পঞ্চাশ রকম বিভিন্ন শব্দ-স্পর্শ-গদ্ধের সমবাঁয়ে জগতের 
যে দৃশ্ঠপট, তাহা ক্ষণে ক্ষণে বদলাইয়! নূতন নূতন শব্দ, নৃতন নৃতন স্পর্শ, নৃতন নূতন 
গন্ধ সম্থুখে আনিতেছে ; তাহাতেই ঠ৮তন্ের ধারাবাহিক ক্বোত এক টানে চলিয়াছে | 
চৈতন্ঠের অস্তিত্বের সঙ্গে অগ্নভব-বৈচিত্র্যের এরূপ সম্বন্ধ ; স্তরাং যেখানে চৈতন্না আছে, 
সেখানে এই বৈচিত্র্যও আছে । বেখানে বৈচিত্র্য পরিস্দুট, চৈতন্তও সেখানে সমাক্‌ 
বিকশিত ; সেইখাঁনেই রূপ ও সেইখানেই সৌন্দর্য । বেখখনে অন্ঠভতি মিতা পরিবর্ন- 
শীল, সেইথানেই চৈতন্থ স্মৃপ্তিমান্‌। আবার অন্ুভতির আকম্মিক পরিবন্তন জীবনের 
পক্ষে শুভ নভে ; ধীরে ধীরে ক্রমে ক্রমে পরিবন্ধন ঘটিলেই কল্যাণ; নতুব! ভবনের 
শুঙ্খন অনেক সময় ছি'ডিয়। যায় । আপনার চিরপরিচিত পরবিঝেষ্টনী হইতে হঠাৎ 
সরাহলে জীব শ্রিয়মাণ হইযা পড়ে। পরিবর্তনের ঘা প্রতিথাতে ভীবনের গ্রপ্রি 
আলগা হইয়া পড়ে। কাজেই আকস্মিক ব1 অতিমাত্র কিছুই ভাল লাগে ন|। 
কাজেই সৌন্দধ্যের এক হেতু অন্ুভতির প্রবাচে আকসম্মিকতার ও অতিশবোর 
অভাব । আবার যাহার সহিত জীবনের স্থিতির ও পুষ্টির কোনব্ধপ সন্ধন্ধ আছে, বাঁহ। 
স্বাস্ত্বোর অগ্রকুল, ষাভাতে জীবন-সংগ্রামে আমাদের ভীতির ভাব কোনরূপে কমাইয। 
দেয়, তাভারই প্রতি মন স্বভাবতঃ আকুই হয় ; তীভাই দেখি,ত ভাল লাগে; যেমন 
স্থগঠিত বলিষ্ঠ নরদেহ ; যেমন স্বাস্থ্যশোভ[সম্পন্ন ঘুত্তীর রক্ত গণ্ডদেশ ; ঘেখন 
দৃঢ়মুণ ছায়।-বিস্তারী মহীরুহ , যেমন দৃঢ়ভিওি সৌষ্টবসম্পন্ অট্রানিকা | 

সোন্দয্যের আর একটি হেতু সহান্ঠভৃতি। শুধু মামার চোখে ঘাহ। ভাল লাগে, 
তাহ) স্থন্দর আবার ঘাহ। মামার ঢোখে, “তোমার চোখে, অপরের চোখেও ভাল 
লাগে, তাহা আরও স্ুন্দর। মাগুষের ক্তকগুণা বৃণ্তি মাত্মপুষ্টির অভিমুখ ও 
আত্মপুষ্টির উদ্দেশ্তে অব্যক্ত । কতকগুলা সমাজপুষ্টির অতিমুখ ও তছুদ্দেশে) 
অভিব্যক্ত। এই সামাজিক পরার্থপ্রবণ বৃত্বিগুলি উন্নত মন্ষ/এ্কতির প্রধান অঙ্গ 
হইয়। দীড়াইয়াছে ॥। বাধাতে এই ধৃঙ্ডিগুলিকে জাগাইয়|। দেয়, উত্তেজিত করে, 
ইহাদের প্রবলতা ও তীক্ষত। সাধন করে, সেশুণে অতি সুন্দর । দ্যা মমতা শ্নে 
প্রণয় প্রভৃতি সামাজিক বুপ্তিগুণি যতই ফুটিয়। উঠে, ততহ সমাজের কল্যাণ । সেই 
জন্য থে সকল পদার্থ দয়। মমতা প্রণয়াদি বৃত্তির উত্তেক্ ও পরিপোধক, তাহারা 
অতি স্ন্দর । গান গাহয়। সুখ হইতে পারে; পরকে শোন।ইয়া বুঝি আরও সুখ । 
কবিত। কবির হৃদয় হইতে উপিয়। জনসজ্বের মুখে ছুটিয়া চলে । 

আর বাগবাহুল্যের প্রয়োজন নাই । বংক্ষেপে এই পয্যন্ত বল খাইতে পাবে। 
যাহাতে চৈতন্তের প্রবাহখে স্থিরবেগে মন্দগগতিতে চাপিত রাগে, তাহা স্বন্দর ; 
যাহাতে আবনেব ভন্স। দখ, প্রাকুতিক প্রতিকূল শঙ্তির সন্থুথে আম্মাকে অিএমাণ 
হইতে নিষেধ করে, ৩151 জুন্দব ; আর গাহাঁতে অনেকের মনে সমান প্রীতি ছাই! 
মনে যনে দ্রডাইয়া দেয়, পরার্ধপ্রবণ বৃ্ডিগুণিকে জাগ্রত ও উত্তেছিত রাখিয়া 
সমাজ জীবনকে অগ্রসর করে, তা»। আরও সুন্দর । এই হিসাবে ভীবনরক্ষার সহি 
সৌন্দধ্যের সম্বন্ধ ; শুধু আখার জীবনের রক্ষ। নহে, তোখার গীবনের 'এবং সমগ্র 
সমাজ-জীবনের রক্ষার মহিত ইহার চন্বন্ধ। ব্যক্তি-ভ্রীবন ও সমাজ জীবন উউয়ের 


১৩০ জিজ্ঞাসা, 


বদ্ধনেই প্রাকৃতিক নির্বাচনের হাত আছে। স্থত্তরাং প্রাকৃতিক নির্বাচন এই 
সৌন্দরয্যবুদ্ধির জনক ও বিকাশক বপিতে আপত্তি ঘটে নাঁ। 

এইরূপ ব্যাথার পথে কয়েক পা অগ্রসর হওয়া ঘায় বটে, কিন্তু সম্পূর্ণ তৃপ্তিলীভ 
ঘটে না। যখনই মনে কর! যায়, সৌন্দধ্য জীবনরক্ষক বা জীবনবদ্ধক, সে জীবন 
ব্যক্তির জীবনই হউক আর সমাজের জীবনই হউক, তখনই নিতাস্ত ইউটিলিটির 
বা ক্ষতি-ণাভ গণনার ভাব আসিয়া পড়ে, এবং সৌন্দর্যের সুন্দরতা দূর 
হয়। সৌন্দর্যে এমন একটা কিছু আছে, যাহার উপভোগে কেবল তৃপ্তি মাত্র, 
স্থথ মাত্র ঃ ফলাফল চিন্তা, ইউটিপিটি চিন্তা, ক্ষতি লাভ ঠিস্তা, ভবিষ্যৎ চিস্তা, জীবন 
মরণ চিন্তা যাহাঁকে কলুধিত করে না; যাহা বিশুদ্ধ নিরপেক্ষ নির্মল উদ্দেশ্যহীন 
আনন্দের উৎপাদক বই আর কিছুই নহে । স্ৃতরাং প্রাকৃতিক নির্বাচনে অন্যরূপ 
প্রাকৃতিক কারণে কিকুপে এই অনাবশ্যক আনন্দভোগ-প্রবৃত্তির উৎপপ্তি হইল, তাহ। 
সমস্তায় থাকিয়। যায় । সদুত্তর মিলে না । 

আমার বিবেচনায় প্রাকৃতিক নির্বাচনকে আর একটু চাপিয়া ধরিলে আর একটু অগ্রসর 
হওয়া] যাইতে পারে। প্রকৃতি এক ভাবে আমার বিরুদ্ধে খড়গহস্তে দণ্ডায়মানী,__ 
অকরুণা, নিগুবা, দয়ালেশ-বিবজ্জিতা ;) আবার প্রকৃতি অন্ক ভাবে আমাকে সেই 
খড়গাঘাত হইতে বাঁচাইবার জন্ত ব্যাকুলা। কেন এমন, তাহা বলা যায় না: কিন্ত 
ইহা সত্য, ইহা মানিতে হয়, না মানিলে চলিবে না । ইহাতেই আমার নিজত্বের 
অভিব্যক্তি। ইহার ফলেই আমি সেই খডগাঘাত হইতে দূরে থাকিতে ক্রমশঃ 
শিখিতেছি * প্রকৃতির নিষ্ঠুর আক্রমণ হইতে আত্মরক্ষার জন্য ক্রমেই আমার জ্ঞান- 
বিকাশ বৃদ্ধিবিকাশ ধন্মবিকাশ ঘটিতেছে। আমার অনুভূতি ক্রমেই তীক্ষ হইতে 
তীক্ষতর হইতেছে । অনুভূতি, অর্থাৎ ছুঃখের অনুভূতি । ছুঃখের অনুভূতি অর্থাৎ 
প্রকৃতিহস্তে থড়গাঘাতের আশঙ্কা । এই অন্কভূতি যাহার শীক্ষ নহে, খড়গাঘাতের আশঙ্কা 
বাহার মো?টেই নাই» সে জীবন-সমরে আত্মরক্ষার সমর্থ নহে, তাহার জীবনের ভরস! 
নাই । শঙ্কার হেতু যাহাকে বেষ্টন করিয়া আছে, তাহার নিঃশঙ্ক ভাব মঙ্গলপ্রদ 
নহে। যাহার এই আশঙ্কা প্রবল, এই অনুভূতি প্রবল, তাহারই মোটের উপর 
জীবনেব ভরসা! অধিক । সেই ব্যক্তি সংগ্রামে কিছু দিন বাচিতে পারিবে । সন্মুখ-যুছে। 
ফঘীড়াইতে পারিবে বলা বায় নাঁ; ভয়াকুল মুগের ন্যায়, শঙ্কামাত্রবল শশকের ন্যায় 
শত্রু হইতে পলাইয়া লুকাইয়৷ কথ্চিৎ আত্মরক্ষণে সমর্থ হইবে মাত্র । অতএব জীবনে, 
ছুঃখান তির বিকাশ; অতএব জীবন ছুঃখময় । জীবপর্ধ্যায়ে যে যত উন্নত, সে 
তত দুঃখী; জীবেরই দুঃখ আছে, কাঠ-পাথরের ছুঃখ নাই । জীবের মধ্যে মাবার 
মাগখের মত ছুঃখী কেহ নাই। ক্রৌঞ্চমিখুনের মধ্যে একটিকে নিষদি-শরাহত 
দেখিয়া খানার বদন হইতে প্রথম গৌক স্বতঃগ্রবৃত্ত হইয়াছিল, মন্তম্মমধ্যে তিনিই 
রামায়ণ গাখার রচনায় সমর্থ হইয়াছিলেন। সমাদের হতিহাস, সভ্যতার কাহিনী 
ইতর আগ । 

প্রাকৃতিক শক্তিপ অত্যাচার কেবল ব্যক্তি-জীবনের উপরে বিদ্যমান, তাহ! 
এঠে” পমাঞ্-জীবনের উপরেও সমভাবে বিদ্যমান । আবার সমাজরক্ষা না হইলে 


সৌন্দর্য তত্ব ৩১ 
ব্যক্তি-জীবন রক্ষ! হয় না, সুতরাং পরের ছুঃখেও সমবেদনা মূলতঃ বাক্তি-জীবন 
রক্ষার অনুকূল । 
জীবন দুংখময়; কেন না, ছুঃখময়তাতেই জীবনের উন্নতি ও আশা । আবার 
জীবন ছুঃখময় ; সেই জন্তে জীবনে স্থখের আবশ্টাকতা । নইলে ছুঃখের ভারে জীবন 
'টিকিত না; নইলে প্রকৃতির উদ্দেশ্য ব্যর্থ হইত। প্রকৃতির এ কি রকম খেয়াল বুঝ! 
যায় না!" কিন্তু প্রকৃতির খেয়াল এইরূপ | মন্দ করিয়া প্রক্কৃতি ভাল করে; ভাল 
করিবার জন্ঠ প্রকৃতির মন্দ ব্যবহার) মানুষের প্রতি দয়াবশতঃ প্রন্কৃতি এত নিষ্টুর। 
প্রকৃতির চরম উদ্দেশ্য কি বল! ঘায় না; বন্থুশোকান্ত টেনিসন্‌ দেখিতে পান নাই, 
আমরাও পাই না, কেন না, যখনই দেখি ভাল, তখনই পরক্ষণেই দেখি মন্দ । স্ুতর্য 
উহা বিধাতার খেয়াল বা লীলা বলিয়াই নিরস্ত থাকিতে হইবে । 

জীবন ছু:খময়, তাই মানুষে সুখ খুজ্িয়৷ বেড়ায় ও সুখ পায়। স্থথ না পাইলে 
ধরাধমে মানুধ টিকিত না। শখের মাত্রা অধিক+ কি দুঃখের মাত্র! অধিক, সে কথা 
তুণিব না। তাহার ঠিক উত্তর নাই । তবে ইহা স্বীকার্ধ্য যে, খুঁজিলে সখ মিলে। 
অন্ততঃ মান্ুধ সুখের অন্বেষণ করিয়া বেড়ায়, এইট। তাহার জীবনের একটা প্রধান 
কাজ; এবং অগত্যা সে সুখের স্ষ্টি করে । ঘে ধত উন্নত, তাহার শত ছুংথ : তাহার 
তত সুখের দরকার; না হইলে তাহার জীবন চলে না; মোটের উপর দস তত 
স্থ খুঁক্গিয়া পায়। ছুঃখের অনুভূতি বাহার তীক্ষ, তাহার নাম কবি; কাজেই 
মোটের উপর কবির স্থখের অন্থভূতিও প্রবল । স্থখেপ জন্য যে কতকগুলা সামগ্রী 
জগতের মধ নিদ্দি আছে, তাহা নহে। অমুক অমুক পদার্থ ই সখ দিবে, স্ন্দর 
দেখাইবে, এমন কোন বিধান নাই । মানব সম্মুখে যাহা পায়, তাহা হইন্তডে স্থথ 
টাশিয়া আনিতে চেষ্টা করে । দ্রব্যাদ্রব্য বিচার করে না; বেখানে-সেখানে, ষখন-তখন 
হুখের আবিষ্কার করে। কতকগুল! পদ:এ৫ আছে বটে, যাহাতে সাধারণ মান্ুৰ মাত্রেই 
কিছু-ন।কিছু সুথ পাঘ, কিডু-ন।কিছু পৌন্দ্য) দেখে ; উপরে তাহাদের উল্লেখ 
করিয়াছি । এই পদার্থগুলা কোন-না-কোনরূপে প্াবনরক্ষার পক্ষে মন্ুকুল ও 
আশাপ্রদ। কিন্তু ব্যক্তিবিশেষের পক্ষে এ সাধারণ নিয়ম খাটে না। শাহাদের 
স্থের বড়ই দরকার; তাই যাহা-তাহ। বে-সে পদার্থ হইতে তাহার! সুখ আকর্ষণ 
করে। তাহ! জীবনের উপধোগা” কি জীবনের অন্তরায়, তাহা বিচার করিবার অবকাশ 
পায়না । বিন! বিচারে তাহাকে মনের মত গড়িয়া পয়; তাহাতে সৌন্দয্যের সৃষ্টি 
করে। জীবনের পথে চগিতে চণিতে দু-চোখে যাহ। দ্রেখে, তাহাই রঙিপ চশমা 
পরিয়া রঙিল করিয়া দেখিয়া লয় ; কেন না, সৌন্দর্্যই তাহার পক্ষে আাবশ্তধ : বিশুদ্ধ 
সৌন্দধ্যই তাহার অবপদ্ন ) বিশুদ্ধ সুখই তাহার লক্ষ্য , ঘাহা বুধিতে পারে, 
তাহাতে আনন্দ পায়; বাহ বুঝে না, তাহাতেও আনন্দ পায় । অনেক মময় যাহ! 
বুঝা খায়, তার চেয়ে যাহা বুঝা শীয় না, তাহাতে ভ!নন্দ অধিক হয়। প্রল হিসাবে 
এটা! সমস্য! | বিজ্ঞানবিৎ জগদ্রবন্ত্রের জটিণত! উদঘাটন করিয়। দতই কাধা-কারণ- 
শৃঙ্খণার আবিষ্কার করেন, আবিষ্কৃত নিয়ম-প্রণালীকে মতই মণ্টবা-বনের সহায় 
করিয়া তুলেন, এক কথাধ জগতের রহৃস্যকে বতই বুঝিতে চেই। করেন ৭: বুঝেন, 


৩২ জিজ্ঞাস! 


ততই তিনি আনন্দ পান, সৌন্দর্য অনুভব করেন। আবার সেই ছূর্ভেগ্য রহস্যের 
যে ভাগটা কোন মতে আয়ত্ত হয় না, কোন মতে নিয়মের বশে আসে না, সে ভাগটা 
আরও সুন্দর বলিয়া প্রতীয়মান হয়। আমরা সাধারণ খ্রান্তষে, যেটা বুঝি, তাহাতে 
বিশেষ আরাম পাই ; আবার যেটা বুঝি না, তাহাতে সময়ক্রমে আরও আরাম পাই । 
বাহা আপাততঃ নিয়মের বাহির, ইংরেক্সীতে যাহাকে মিরাকল বলে, তাঙ্গর প্রতি 
মানব-মনের প্রবল আকধণ বোধ করি এই জন্য । অনিদ্দেশ্য অতিগ্রাকৃত শক্তি মেই 
জন্য সোন্দ্ষ্যে মহীঘসী অনেকের মতে বৈজ্ঞানিকগণ জগতে রহস্ত উদঘাটন করিয়। 
পৌন্দধ্যের বিনাশে নিবুক্ত আছেন । 

রাম-চরিত্রে সীতানির্বাসপন অনেকের চোখে ভাল লাগে না, বিশেষতঃ আমাদের 
মত ইংরেক্সীওমালাঁদের কাছে। রাম-চরিত্রের এইটুকু ভ'ল বুঝ! যাঁয় না; এবং 
বোধ হয়, এই জন্যই ইঠা সুন্দর । সমাজপক্তির প্রতিঘাতে মহৎ ব্যক্তির জীবনে সময়ে 
সময়ে এমন একট। বিপ্রব উপস্থিত করে, যাহাতে তাহার ক্রীবনের গতি কক্ষা্ হইয়। 
ঘায়। সামাজিণ জীবনের এই একট। ছুরভেছা, অতএব সুন্দর রন | : বাসন্তীদেবী 
রামকে সম্মুখে পাইযা নিরপরাধা সীতার নির্নাসনের অপরাধে বাকাব'ণে তাঁকে 
জর্জরিত করিযাছিণেন, তাহার সর্বাঞ্গে হুল ফুটাইযাছিলেন | কিন্তু তিনিই আবার 
রাষ-চরিত্রের এইটুকু বুঝিতে না পারিয়! অথচ রাষ-চরিত্রের লোকোভ্তর গৌরত্ব 
অভিভূত হইয়। বনিতে বাধ্য হইয়াছিলেন যে, বঙ্গ $ইতে কঠোর, কুসুম হইতে 
কোমল, লোকে"ত্তর চগ্রিএ কে বুঝিতে গারে? | 

নাই হউক, সৌন্দর্য ও তদভবজাত আনন্দ ণ| হইলে মানুষের জীবনযাত্রা দুঃসাধ্য 
হয়: ভীহাঁতেই মানফ্ব এই সৌন্দধ্য-স্থষ্টির ক্ষমতা জক্ষিয়।ছে, এই অভমান বোধ 
করি সম্পূর্ণ অপঙ্গত নভে। 

সোন্দধ্য-তর্খের আলোচনায় এই কয়েকটি কথ। পাওয়া! গেল-_- 

১। ইতর জীবের মধে সোন্দর্যাবুদ্ধি থাকিতে পারে, কিন্তু মগ্গষ্যের সোন্দধ্যবুদ্ধির 
সহিত তাহার তপন। হয় না| স্থক্ম সৌন্দর্যেভোগের শক্তি মন্তযাত্বের একটা 
প্রধান লঙ্দমণ মনে করা বাইতে পাবে। 

২। মন্গধযামধো আবার সকলের এই শত সমান নভে । এই শক্তির তারতম্য 
মন্তষাত্ের মাত নিদিষ্ট হইতে পারে । 

৩। প্রকৃতির বহুপপিভার রহিত জীবের চেতনার গু সম্পর্ক আছে ; প্রকৃতি বহুরূপা 
না হহলে জীবের চেতন। ফুটিত না । উন্নতচেতন জীব মধ্য বিচিত্র ও বহুরূপী 
প্রকা তকে সাদর করে । একঘেয়ে স্িনিস সুন্দর হয় না । 

৪1 যাহাতে মাগথের কিউু-নী-কছু লাত আছে, তাহা মান? ক্রম” প্রাঞ্ততিক 
শিক্ধাচনেগ ফলে উপাচ্জন করিয়া থাকে । পসোন্দর্যাবযধে কোনরূপ লাল আছে 
দেখাইতে 'পারিলে সোন্দর্ঘযবোধের উৎপত্তি বুনী যাইবে । কতকগুলি পদার্থ 
বোন নাকে |নদ্ূপে স্বাস্থ্যের ও জীবনের অঞুকুল। আর কঠকগুলি পদ্দার্থ জীবন- 
সংগ্রামে আশঙ্ক| এর করিয়। আশ! আনে; নৈরাশ্য দূর করিয়া প্রঞুল্লত। আনে। 
'শারও কঠকগুণি পদার্থ ব্ক্তিমত জীবনের ধুখ্যভীবে আগুকুল্য ন। করিলেও 


টি ৩৩ 


গামংঞজ্জিক জীবনে বা জ্ঞাতীয় জীবনে আনুকূল্য করিয়! থাকে ; পরের প্রতি সমবেদন! 
জাগাইয়! পরার্থবৃত্তির উদ্দীপনা করে । এই সকল পদার্থ মানুষে পাইতে চায় এবং 
পাইলে আনন্দিত হয় ; অতএব ইহাবা স্ন্দর | 
৫ | কিন্ত ব্যক্তিগত জীবনের অথব! জাতীয় জীবনের স্থিতি বা পুষ্টি বিষয়ে কোনরূপ 
আম্কুল্য করে না অথচ মন্তয্যের নিকট অতি স্থন্দর, এমন পদার্থেরও অভাব নাই । 
এমন কি, যাহা অকারণে স্থন্দর, তাহার মত স্রন্দর অন্য কোন জিনিস নে । যাহাতে 
কোন ল'ভ নাই, দেই সৌন্দর্যের বুদ্ধি কিরূপে উৎপন্ধ হইল, তাহ স্থির কব! 
দুঃসাধ্য । 
৬। এইটুকু বলা যাইতে পারে নে, মনুষ্যত্বের অভিব্যক্তির সহিত মনুষোর দুঃখবৃত্তি 
ক্রমশ: তীব্র ও তীক্ষ হইতেছে । ইহা সত্য কথ|। মানুষের উন্নতির ইহা একটা 
লক্ষণ। ব্যক্তিগত জীবনে নিজের জন্য আশঙ্কা এবং জাতীয় জীবনে আত্মীয় লোকের 
অন্য আশঙ্কা হয়ত মগ্ম্তের এই ছুংখ-প্রবণতাঁর মূলে বিমান । এই ছুংখবৃত্তি জীবনের 
রক্ষা! বিবয়ে অন্কুল । যেখানে-সেখানে এই আশঙ্কা না থাকিলে মনুষ্য জীবনরক্ষায় 
উদাসীন হইত, এবং এই আশঙ্কা হইতেই ছুঃখবৃর্তির উৎপত্তি । 
৭। কিন্তু কেবল ছু:খেরই বুন্ধি ঘটিলে মানব-জীবন দুর্ববহ হইত । উন্নত মানব ধরাধামে 
টিকিত না । মন্তুব্য যেমন যেখানে-সেখানে ছুঃখ পায়, সেইরূপ বেখানে-সেখানে আনন্দ 
কুড়াইবার ক্ষমতা না পাইপে মানপ কিছুতেই বীচিতে পারিত নী । কোথা হইতে ছুঃখ 
আসিবে, তাহ! যেমন সর্ধবত্র স্থির করা চলে না, সেইরূপ কোথা হইতে কখন আনন্দ 
পাওয়া যাইবে, তাভাও সর্বদা নির্দেশ করা চলে না। যেখানে আনন্দ 
পাওয়া যায়, তাহাই স্কন্দর এবং যেখানে বিনা কারণে আনন্দ পাঁওয় যায়, তাহা! সেই 
জন্যই অতি সুন্দর । সাধারণতঃ ঘাহাদের ছুঃথবৃত্তি প্রবল, সৌন্দর্য্য কুড়াইয়! পাইবার 
ক্ষমত। তাহাদেরই তত প্রবল । ছুঃখের মত সুন্দর সামগ্রী বেধ কৰি দ্বিতীয় নাই । 
কাব্যে এই জন্য করুণ রসের স্থান সর্বোপরি । 

৮। সৌন্দর্য্যবুদ্ধি মান্তষের মনে, অপিচ সৌন্দর্ধ্যও মানুষের মনঃকল্সিত । কোন দ্রব্য 
স্বভাবতঃ স্থন্দর নহে, মানুষ তাহাকে স্বার্থের জন্ত সুন্দর করিয়া লয়। মান্তষই সৌন্দর্ধ্য 
রচনা করে । সোন্দধ্য-রচনাতেহ মাঙ্গযের আনন্দ এবং এই -মআনন্দটুকুই তাহার লাভ । 
ছুংখ-বহুল সংসারে বিচরণকালে আনন্দ রচনা না করিলে তাহার চলে না। কাদেহ 
সে বাধ্য হইয়া' আনন্দরচনাশক্তি অর্থাৎ সৌন্দর্যবুদ্ধি ক্রমশ: উপাজ্জন করিয়াছে । 
যাহাতে লাভ, তাহাই প্রাকৃতিক নির্বাচনে উৎপন্ন, ইভা শ্বীক্ার করিলে এখানেও 
প্রাকৃতিক নির্বাচনের দোহাই দ্েওয়! যাইতে পারে। 


আফ্রিকা-নিবাসী কোন 'অসভ্য জাতির মধ্যে অদ্ভূত স্থষ্টিতত্ব প্রচলিত আছে । টাদ ও 
ব্যাডের মধ্যে বিতগ্ড। উপস্থিত হইয়া জগতের স্ষ্টি-ঘটনাট। সমাহিত হইয়া যায়; তবে 


উভয়ের বিরোধের ফলে কষ্ট জগৎটা সর্ববাহসম্পূর্ম হইতে পারে নাই। বিবাদ হইল 
রা [৩]--৩ 


৩৪ জিজ্ঞাসা 


চাদে ও ব্যাডে;) তাহার ফলভাগী হইল মানুষে; আধি-ব্যাধি জরামরণ আসিয়া 
জগৎ অধিকার করিল। 

টাদের ও ব্যাঙের স্থলে অ:র দুইটা! প্রচপিত শব্দ ব্যবহার করিলে এই স্থ্টিতত্বের সহিত 
বিজ্ঞনাস্মোদিত আর একরকম হৃষ্টিতত্বের বড় বৈষম্য দেখ! যায় না। বিবাদ 
ঘটিয়াছিল ঈশ্বরে আর শয়তানে ; কলভাগী হইয়াছে ছুর্ভীগ! মা্গুষ । 

শয়তানের আকার-প্রকার সম্বন্ধে কোনরূপ মতভেদ আছে কি ন।,» বিশেষ জানি না । 
শুনা যায়, বিখ্যাত ফরাপী প্র/ণিতত্ববিৎ কুবীরের সম্মুখে শয়তান উপস্থিত হইয়া ভয় 
দেখাইবার চেষ্টা করিয়াছিল । কুবীর সহজে ভয় পাইবার বাক্তি ছিলেন না। 
বেজ্ঞানিকোচিত গান্ভীধ্য সহকারে তিনি শয়তানকে বপিলেন, বাপু হে. শিডে ও 
থুরেই ধর! পড়িয়াছ ; মাংস হক্জম করিবার শক্তি রাখ না, আমাকে হজম করিবে 
কিরূপে? কিঞ্চিৎ ঘাস দিতেছি, রোমন্থন কর। 

প্রচলিত স্য্টিতব্গুণি ছাটিয়৷ কাটিয়। কতকটা এইরূপ দাড়াম়। এক সমর ছিল, 
যখন কিছুই ছিল না) এই বৈচিত্রা-মণ্ডিত অপুবর্ব জগৎ সম্পূর্ণ অস্তিব্ীন ছিল । ছিল 
বোধ করি, কেবল দেশ আর কাল-_শৃন্য দেশ আর শূন্য কাল ; আর ছিলেন স্ৃষ্টি- 
কর্ত।। ত্বষ্টকর্তী শিশুণ, কি গুণময়। ত!ভ! লইয়া যতক্ষণ ইচ্ছা! তর্ক করিতে পার; 
কিন্ত অন্ততঃ একট। উপাধি তাহাতে বিদ্যমান আছে, তাঙ্গ স্বাকার করিতেই হইবে ; 
নতুব। সৃষ্টির কল্পনা হব ন।; সেটা সৃষ্টিকর্তার ইচ্ছা । শষ্ট। ইচ্ছা করিল্নে, জগৎ 
উৎপন্ন হউক, আর জগতের স্ষ্টি হইল; নাস্তিত্ব হইতে অস্তিত্ব হইল; কিছুই ছিল 
না, সবই হইল; দেশের ও কালের শুন্ত| পূর্ণ হইল । এই ঘটনাব নাম কৃষ্টি; 
রষ্টার ইচ্ছা হইতে ইহার উৎপত্তি । ইহার পূর্বে কি ছিল, কি হইত, জিজ্ঞাসা করিও 
না) উত্তর মিলিবে না । ইভার পরে কি ঘটিঘ়াছে বা কি ঘটিবে, তাভ দ্িজ্ঞাসা করিতে 
পার; উত্তরপ্রাপ্তি হরাণা নহে । এই স্ৃষ্টিব্যাপার একমাত্র অসাধারণ ঘটনা; জগতের 
ইতিহাসে ইহার তুলনা নাই । একবার মাত্র কোন একটা সময়ে এই ঘটনা ঘটিয়াছিল, 
এই পর্যযস্ত আমর! জানি ; আর কখনও ঘটিয়াছিল কি না, আর কখনও ঘটিবে কি না, 
তাহা ভ্বানি না। 

তিনি ইচ্ছা করিলেন -_স্থষ্টি হউক, আর স্থষ্টি হইল) এই পর্য্যন্ত বলিয়! নিরস্ত থাকিলে 
চলে কি? ন।;--আর একটু বলা আবশ্যক। তিনি ইচ্ছ করিলেন -_স্থ্টি হউক ; 
এবং তিনি ইচ্ছা করিলেন_ হট জগৎ এইরূপে এই ভাবে এই পথে চলুক; তাই 
জগত্বন্ত্র সেইরূপে সেই ভাবে সেই পথে চলিতে লাগিল । যিনি জগতের স্রষ্টা, তিনিই 
জগতের বিধাতা । 

স্ষ্টিতত্বরূপ মহাবৃক্ষের আগাছা পরগাছা শাখাপল্লব ছাটিয়! কাটয়া৷ কেবল কাগুটুকু 
বা! মূলটুকু রাখিলে, উল্লিখিত কথা কয়টির অধিক কিছু থাকে না। জগং আছে-- 
অষ্টার ইচ্ছা ; জগৎ চলিতেছে--বিধাতার বিধানে ; এই কথ! কয়টির উপর বড় বিবাদ- 
বিসংবদ নাই ; ইহ একরকম সর্ধববাদি-সম্মত। কিন্তু আরও অনেক কথা! আছে, 
যাহ! সর্ববাদিসন্মত নহে । 

কেহ বলেন, জগণ্ড বৃহহ প্রকাণ্ড অসীম; অথচ কেমন সংষত শৃঙ্খলাবন্ধ । সুতরাং ৃ্টি- 
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কন্তী সর্বব্যাপী ও সর্ধবশক্তিমান্‌। স্থদূর অতীত সুদূর ভবিষ্মতের সহিত কেমন বাধা, 
স্থতরাং বিধাতা সর্বজ্ঞ | 

কেহ বলেন, জগৎ কেমন স্থন্দর ) সুতরাং অষ্টাও সৌন্দরয্যময় । কেহ বলেন, জগৎ বড় 
স্থথের ; ঈশ্বর করুণাময় । 

'মাবার কেহ বলেন, জগতে পুণ্যের জর ; অতএব ঈশ্বর স্ায়ের বিধাতা ৷ ইত্যাদি । 
এইরূপে পগচি জনে পাঁচ কথা বলেন ও তুমুল কোলাহল করেন । কত হাজার বৎসর 
ধরিয়া কোলাহল চলিতেছে, কবে নিবৃন্ত হইবে, বলা যায় না। 

কেন না, সঙ্গে সঙ্গে গ্রতিপক্ষ আসিয়! প্রশ্ন উথাপন করে, ঈশ্বর সৌন্দর্্যঘয, তবে 
ভ্রগতে কুৎসিতের অস্তিত্ব কেন? ঈশ্বর করুণাময়, তবে জগতে ছুঃখ কেন? ঈশ্বর 
ন্যায়ের বিধাতা, তবে দুর্ধলের পীড়ন কেন ? 

উত্তর,__ও সব শয়তানের কারসাঞ্জি। শয়তান ঈশ্বরের বিরোধী ; আহ্মান অহুর- 
মদের বিরোধী । | 

তবে কি ঈশ্বর সর্ববশক্তিনান্‌ নহেন ? 

উত্তর_কেন, শরতান ত জব্দ আছে । 

নাঁর চেয়ে শয়তানের নিপাত হইলেই ত ভাল হইত। 

উত্তর, - ঈশ্বরের ইচ্ছা । 

এ কেমন ইচ্ছ।, বল যার না। শধতানটা বিধাতার উদ্দেশ্য ব্যর্থ করিবার জন্ এত 
চেষ্টা করিতেছে ; তথাপি শক্তি সত্বেও তাহার নিপাত করেব না, মন্দ ইচ্ছা 
নয়। 

'আর এক রকম উত্তর আছে। তোমার সাষান্টি বুদ্ধিতে যাহা ছুঃখ, ঈশ্বরের অনন্ত 
জ্ঞানে তাহা করুণ।। তোম!র বিকৃত দৃষ্টিতে যাহা কুৎসিত, বিধাতার নির্মল দৃষ্টিতে 
ভাহা সুন্দর | 

নষ্টবৃদ্ধির প্রশ্ন, __ মামার চক্ষুটা এমন বিকৃত করিল কে? 

কটবুদ্ধি পোকে বলে, কুৎসিত অস্বীকার করিলে স্থন্দর থাকিবে না; ছুঃখের অস্তিত্ব 
ন। যানিলে সখের অস্তিত্ব থাকে না। ধরি স্খ আছে মানিতে চাও, ছুঃখও মানিতে 
হইবে । বিধাতা ধদ্ি করুণাময হন, তবে তিনি দুঃখেরও হৃষ্টিকর্তা । 

বৈজ্ঞানিক বলিবেন, প্ররুতিতে করুণা নাই । যে একটু সখ বিগ্যমান, ছুঃখ হইতে 
তাহার ডৎপত্তি, ছুঃখেই বুঝি সমাপ্তি । ধর্মের জয় মিথ্য। কথা; প্রককাতির নিগ্ম 
তাহা নহে । স্থুলদৃষ্টিতে বৌধ হয়, শেষ পর্য্স্ত ধর্মেরই জয়; কিন্তু প্রকৃত পক্ষে শেষ 
পর্য্যন্ত ধর্ম ধন্মের সমান গতি; উভয়েরই বিনাশ । এ কথার উত্তর নাই. কেহ 
বলেন, চপ কর, বিধাতার উদ্দেশ্য -_-১20100 07৫ ৮০11--মানবনদৃষ্টির অন্তরালে । 
কেহ বলেন, তুমি শির্বেবোধ। কেহ বলেন, দেখ দেখি, এ লোকটার কুস্তীপাঁকের ভয় 
নাই। অপরে বলেন, এস, ইহাকে পোড়াইয়! মারি । 

স্ববোধ লোকে আসিয়! মীম1ংসার চেষ্টা করে। এস ভাই, গগুগোলে দরকার নাই | 
ঈশ্বর স্থষ্টিকর্তা, সকলেই মানিয়া থাকি ; ঈশ্বর ইচ্ছাময় ; তাহারই ইচ্ছায় সৃষ্টি কখন 
না কখন হইয়াছে । নতুবা এই এত বড় প্রকাণ্ড পদার্থ জগৎটা আপিল (কাথা 
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হইতে? তবে কোন্‌ সময়ে, কিরূপে, কেন ইহার স্ষ্টি হইয়াছে, তাহা বলিবার 
উপায় নাই ৷ সে সব অজ্ঞেয়। ঈশ্বরের ইচ্ছাময়তটুকু বজায় রাখিয়া ঈশ্বরকে নিরু- 
পাঁধিক বল, ক্ষতি নাই ; অজ্ঞেয় বল, আরও ভাল । জগৎ একট! প্রকাণ্ড যন্ত্র, এই 
যন্ত্রের উদ্ভাবনে এক জন ঘন্ত্রীর ইচ্ছা আবশ্তক ; তাই ইশ্বর স্বীকার কর্তব্য । এই 
যন্ত্রটালনেও এক জন বন্ত্রীর শক্তি আবশ্যক ৷ ঈশ্বরের ইচ্ছাই সেই শক্তি । তোমরা 
যাহাকে প্রাকৃতিক নিয়ম বল, তাহা ঈশ্বরের ইচ্ছারই বিকাশ মাত্র । যন্ত্রটি স্থগঠিত, 
নিয়মিত ; বেশ সুস্থ ভাবে চলিতেছে) ইহা! সন্ত্রীর মাহাত্ম্য । তবে মাঝে মাঝে মরিচা 
পড়িলে মেরামতের দরকার হয় কি না, তাহা লইয়। মতভেদ থাকিতে পারে । কে5 
বলেন, মেরামত দরকার হয় ; সেই মেরামতের নাম মিরাকল্‌। 

এই কথাগুলি শুনিতে বেশ ; মীমাংসক মধ্যস্থের উপযুক্ত বটে । কিন্তু ছুই একটা 
এমন উদ্বতস্বভাব লোক দেখ] ঘায়, তাহার! মধ্যস্থের কথায় তৃপ্ত হয় না। তাহারা 
বলে--ঘন্ত্র আছে, অতএব যন্ত্রী আবশ্যক»,অতএব ঈশ্বর ব্বীকার্ষা,এরপ যুক্তি চলিবে না । 
ঘটের জন্য কুস্তকার আবশ্যক ; সুতরাং বিশ্বজগতের জন্য বিশ্বকন্দীর প্রয়োজন, এ 
যুক্তিট1 কিন্তু ঠিক নহে। প্রথম, কুস্তকার ঘট নির্মাণ করে, বুদ্ধি যোগাইয়া তাহাঝ 
আকার দেয় মাত্র : বটের উত্পাদন করে না। ঘটের উৎপাদন থে মাটি, তাহা পুর্ক 
হইতেই বর্তমান থাকে । সেইরূপ তৈয়ারি মালমশগার উপর বুদ্ধি প্রয়োগ করিয়া 
ঈশ্বর জগৎ গড়িয়াছেন, এই পর্যন্ত এ যুক্তিতে আইসে ; সেই ব্রহ্মাণ্ড গড়িবার মশলা 
কোথা হইতে আসিল, এ কথার উত্তর পাওয়া দাঘ না। কিডু ন! হইতে কিছুব 
উৎপত্তি, অভাঁব হইতে ভাবের উৎপত্তি, মানের জ্ঞানের বাহিরে-মান্ষের কল্পনার 
অতীত । স্থুতবাং সিদ্ধান্ত কিছুই হয় না) তবেবিশ্বাস কর, সে কথা স্বতন্ত্র; যুক্তিব 
কথা তুলিও না । 

জগতের মশলা কোথা হইতে আসিল, ইহার উত্তর মিপিল না। তবে মশল! দেওয়! 
থাকিলে জগদ্যন্্র নিশ্মিত হইল কিরূপে, ইহা! বুক্তির বিষয় হইতে পারে। ইহা 
বিজ্ঞানের বিষয়, বিজ্ঞানেরই বিচাধ্য ; বিজ্ঞান কষ্টেসৃষ্টে যথাসম্ভব উত্তর দিবার চেষ্টা 
করিতেছে । বিজ্ঞান থাকে প্রাকৃতিক নিয়ম বলে, যাহাকে তোমরা ঈশ্বরের ইচ্ছর 
বিকাশ বণিতেছ, তাহারই দ্বারা ভগতের নিন্মীণ-প্রণাণী ও ক্রিয়াপ্রণালী সঙ্গত- 
ভাবে বুঝিবার চেষ্টা হইতেছে ; কতক কতক বুনন যাইতেছে । কেন এমন হইতেছে, 
এ কথার উত্তর মিলে না; তবে কিন্ধপে হইতেছে" তাহার উত্তর বিজ্ঞনের নিকট 
মিলিতে পারে । যে ভাবের ব্যাখ্যায় মন তপ্সি লাভ করে, সেই ভাবের বাাখ্য। 
বিজ্ঞানের নিকট মিলিতেছে । অন্য কোনরূপ ঝুঝিবার ক্ষমত। মন্ষ্যের নাই; সে 
গ্রয়াসও বিজ্ঞান করে না । 

বিজ্ঞানের মতে ঈশ্বর এবং পরমাণু, এই দুই মশলাতে জগৎ নিম্মিত। প্রাকৃতিক 
নিয়মগুলি সমুদায় জানিলে কিরূপে জগৎ গঠিত হইয়াছে, কিরূপে চলিতেছে 
ও কিরূপে চলিবে, বৈজ্ঞানিক তাহা বলিবার ভরসা করেন। ইহাকে বৈজ্ঞানিক 
ব্যাখ্যা বলিতে পার । এই বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্যাকারগণের অগ্ঠতম অগ্রণী মহামতি 
ক্লার্ক মাকঝ্সওয়েল একদা বলিয়াছিলেন, পরমাণুগুপি যেন ছ'ণচে ঢালা; অচেতন 
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প্রাকৃতিক নিয়ম এখানে পরাহত ; এইখানে একজন শিল্পীর আবশ্যকতা । মনুষ্যের 
বুদ্ধি বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণের পথে অগ্রবর্তী হইয়া যেখানেই কিয়ৎক্ষণের জন্য পরাবৃত্ব 
হইয়াছে, সেইখানেই হাল ছাড়িয়া নিরাশভাবে বলিয়াছে, এইখানে একজন শিল্পীর 
আবশ্যকতা । পরমাণুর গঠনে শিল্পীর আবশ্যকতা কি না, বাহার! মানবচিস্তার 
বিজয়বৈজয়স্তী বহন করিয়। অগ্রণী মাঝ্সওয়েলের পদান্ঈসরণ করিতেছেন, তাহারাই 
বোধ করি তাহার উত্তর দিবেন । 

মার এক দল আছেন, তীভার! বলেন, জগৎ ও ঈশ্বর অভিন্ন, জগৎ ছাড়। ঈশ্বরের 
কল্পনার দরকার নাই । জগৎ ঈশ্বর হইতে উদ্ভুত, ঈশ্বরেরই মৃ্তি বা ঈশ্বরের অভিব্যক্তি । 
অবশ্য এই মতানুসারে সৃষ্টি শবের সার্থকতা নাই; ্্টিব্যাপার বা ঘটন৷ 
বলিয়া কিছু কখন সংঘটিত তইয্লাছিল, এরপ বুঝায় না। বহু দেশে এই মত দৃঢ় 
প্রতিষ্ঠিত ছিপ এবং বহু দর্শনশাস্ত্রে এই মত মজ্জাগত । এই দলকে ইংরেজীতে স্ুলতঃ 
[১8107016150 বলে; ইহাদ্িগকে নিকরুত্তর করা বড়ই কঠিন, তবে গালি দেওয়! 
চলে । 

মানবজাতি বহু দিন হইতে বে দৃঢ়ভিত্তি সংস্কার পোষণ করিয়া আসিতেছে, তাহার 
মুলোচ্ছেদ সভঙ্জ ব্যাপার নহে । আমাদের বিশ্বাস, জগৎ নামে একট! অসীম বিচিত্র 
প্রকাণ্ড পদার্থ অনন্ত দেশ ব্যাপিয়া এবং বোধ করি, অনাদি কাল ব্যাপিয়! বর্তমান 
'আছে। মন্তধ্য সেই জগতের একটি ক্ষুদ্র অংশ; সে তাহার খানিকট। মাত্র দেখিতে 
পাঁয় ও কিছুক্ষণ মাত্র ধরিয়া দেখে । জ্ঞানের বিকাশ ও উন্নতির সহিত সেই অনীম 
জগতর পরিচিত অংশের পরিধিটুকু ক্রমে প্রসার লাভ করে বটে; কিন্তু অপীমের 
হলনায় জ্ঞানগত অংশের পরিমাণ সর্বদাই এবং সর্ধবতোভাবে নগণ্য । সম্প্রতি 
বন্ষাণ্ডের অতি সক্কীর্ণ অংশে আমাদের জ্ঞান আবদ্ধ আছে; কিন্তু এই পরিধির বাহিরে 
মারও সর্বতোভাবে বিশালতর যে অংশ রহিয়াছে, তাহার কিয়দংশের সহিত ক্রমশঃ 
'মামাদের চেনা-শুনা ঘটিতে পারে; কিন্তু সমগ্রটা কখনই জ্ঞানের সীমানার ভিতর 
আ'দিবে না। এই প্রকাণ্ড পদার্থটা একট! প্রকাণ্ড জটিল যন্ত্রবিশেষ ;) তবে যতই 
'আমরা ইহার সহিত পরিচিত হই, ততই ইখার জটিলতা মুক্ত হয়; ততই আমরা 
দেখিতে পাই, কতকগুলি স্থসঙগত নিয়মের শুঙ্খলায় সমুদ্রায় চাঁকাগুলি পরস্পরকে 
মাবদ্ধ রাখিয়াছে; এই প্রাকৃতিক নিয়মগুলি জ্ঞানায়ত্ত করিতে পাযিলেই জগদ্যস্ত্রের 
এটিলত! ক্রমশঃ পরিক্ষার হইয়া আসিবে । বিজ্ঞানশাস্ত্রের এই মাত্র সম্পাগ্ । 

একটু স্তক্ভাবে দেখিলে এই মতটা1 অনেকখানি বিপধ্যন্ত হইয়। যায়) আম! ভিন্ন 
আর কিছুর অস্তিত্ব যুক্তির দ্বারা ঠিক প্রতিপন্ন হয় না। আমি আছি, এটা যেমন 
প্রমাণনিরপেক্ষ সত্য, আর কিছু আছে, তাহা ঠিক তেমন সত্য নহে, এবং তাহার 
প্রমাণ খুঁজিয়! মিলে না । 

সাংখাদর্শন জ্ঞাতা পুরুষ হইতে স্বতন্ত্র জ্ঞেয় প্রকৃতির অস্তিত্ব স্বীকার করিয়। লইয়াছেন ; 
এবং পুরুষ-গ্রকূতির পরম্পর সম্পর্কে ব্যক্ত গতের অভিব্যক্তি সুন্দরভাবে বুঝাইয়াছেন । 
কিন্ত প্রকৃতির অস্তিত্ব একট। 1,59101)8515 বা কল্পন| মাত্র; এই কল্পন! ব্যতীতও 
বদি জগতের অতিব্যক্তি অন্যরূপে বুঝ! বায়, তাহা হইলে ইহ! স্বীকার করিতে সকলে 
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সম্মত না হইতেও পারেন । সেকালে বৈদাস্তিক ইহা স্বীকার করিতেন না; একালে 
বার্কলির পরবর্তী বহু দার্শনিক ও বৈজ্ঞানিক ইহা স্বীকার করেন না । আমি জগতের 
অংশ তত দূর সত্য নহে, জগৎ আমার অংশ, এ কথাট। যত দূর । জগৎ না! থাকিলে 
আমি থাকিতাম না, বোধ করি, ইহা নিয়ে বল! যাইতে পারে না; কিন্তু আমিন! 
থাকিলে জগৎ থাকিত না, এটা! বোধ হয় কতকটা স'হসের সহিত বালিতে পারি। 
আমাকে ছাড়িয়া ব্যক্ত জগতের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব সপ্রমাণ কর! যায় না। উঠা আমারই 
কল্পনা বা কারিগরি । জ্ঞান-বিস্তারের সহিত জগতের একটু, আর একটু, 'আর একটুর 
সহিত ক্রমশঃ আমার পরিচয় হইতেছে, ইহ সম্পূর্ণ ঠিক নহে; আমারই চেতনার 
বিকীশের সহিত আমার জগৎ ক্রমে ত্ষ্টি বিকাশ বা অভিব্যক্তি লাভ করিতেছে, 
বরং ঠিক। 

কতকগুলি চিৎপদার্থ ব। চৈতন্তকণার সমবায়ে আমার চেতন । ঢৈতন্যের এনন 
একটি বিশেষ শক্তি আছে যে, মে আপনার সমগ্রটাকে অর্থাৎ সমুদ্ায় ব্য্টীভৃত চৈতন্ত- 
কণার প্রবাহটাকে সমষ্িকূপে একভাবে দেখিতে পায়; সমস্ত চেতনাপ্রবাহকে একের 
চেতন। বলিয়। চিনিয়! লয়; ইহা হইতেই আমি-জ্ঞানের উৎপত্তি । দ্বিতীয়তঃ ইহা 
সেই চিত্প্রবাহের অন্তর্গত চৈতন্তকণাগুলিকে এক এক করিয়া, খুটিনাটি করিয়া, 
বাছিয়। গোছাইয়া সাজাইয়। দেখিতে চায়; আপনাকে আপনি বিঙ্লেবণ করে : 
এই বিশ্লেষণ-চেষ্টয় চেতনার স্কৃত্তি ও বিকাশ । চেতনার তিনট! বস্থার উল্লেখ 
করা বাইতে পারে_ সুবুপ্তীবস্থা, স্বপ্রাবস্থা ও জাগ্রদবস্থা। মনে করা ঘাইতে পাবে 
যে, স্ুযুগ্তাবস্থায় চৈতন্তের এই আত্মবিশ্লেষণ-শক্তি জন্মে নাই ;₹ চৈতন্ত হযত আছে, 
কিন্ত আপনার নিকট অপরিচিত ; এখনও নিজের কি আছে, কি নাই, তাহা জানে 
না। স্বপ্রাবস্থায় চৈতন্তের কিছু বিকাশ হইয়াছে ; আপনার কতক কতক আপনার 
বলিয়৷ জানিয়াছে; কিন্তু এখনও “সাঞ্জাইয়া! গোছাইয়া লইতে পারে নাই; কাহার 
সহিত কি সম্বন্ধ, ঠিক করিতে পারে নাই ; এবং বোধ করি, আপনার অস্তিত্বের প্রবাত 
সঙ্বন্ধে এখনও আপনি সন্দিহান । জাগ্রদবস্থায় চৈতন্য বিকশিত, স্মুট, স্ৃত্তিমান্‌ 
আপনাকে জানে, আপনার সকলকে চিনে ; কোন্‌ অন্তভতিট! কোন্‌ স্মৃতিকে উদ্বোবিত 
করিতেছে, কোন্‌ স্বতি কোন্‌ আকাজ্ষাকে জাগাইতেছে এবং সে নিজে সেই 
অন্ভূতিটা, স্থতিটা, আকাজ্ষাটাকে লইয়া কি করিবে, কোথায় রাখিবে, ইত্যাদি 
লইয়াই সব্বদা ব্যস্ত রহিয়াছে। স্থুল ভাবে বুঝাইতে হইলে কৃমি-কীটের চেতনাকে 
বোধ করি স্ুষুপ্ত, মশা-মাছির চেতনাকে খ্বপ্াবস্থ ও উচ্চতর জীবের চেতনাকে জাগ্রত 
বলিতে পার! যায়। জেঁশকের কাছে জগতের স্থষ্টি হইয়াছে কি না সন্দেহ , মাছির 
জগৎ অসন্বন্ধ, অনিয়মিত, ব্যবস্থাহীন; আর পশু-পাখীর জগৎ অনেকাংশে স্ুবদ্ধ, 
স্গ্রথিত, স্বসংঘত, স্থবাবস্থ । বেদীস্ত শাস্ত্রে এই শব্দ কয়টি যে অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে, 
ঠিক সে অর্থে নাই বা লইলাম। 

এইরূপে চেতনার 'আত্মবিশ্লেষণ-শক্তি। সে আপনাকে বিষ্লিষ্ট, বিভিন্ন, ছিন্ন করিয়। 
ছুই ভাগে রাখে, এক ভাগের নাম দেয় আত্মা, অহং বা আমি; আর এক ভাগের 
নাম দেয় প্রকৃতি অথব। বাহ জগৎ । এবং এই ছুয়ের পরস্পর ঘাত-প্রতিঘাতি সন্বন্ধ- 
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নির্ণয় লইয়া আপনাকে ব্যতিব্যস্ত রাখিয়া! কৌতুক করে। যে চিৎপদার্থগুলির 
সমষ্টিকে আপন! হইতে পৃথকভাবে দেখিয়া ব্যক্ত প্রকৃতি বা বাহা জগৎ নাম দেয়, 
তাহাদিগকে আবার ছুই রকমে সাজাইয়া দেখে । 

এক রকমে গোছ নর নাম দেশব্যাপ্তি, আর এক রকমে গোছানর নাম কালব্যাপ্তি | 
কতকণ্ডন] একসঙ্গে দেখে; কতকগুল পর পর দেখে । অথবা একরকমে দেখার 
নাম দেশে দেখা ঘথাস্থানে স্থাপিত করিয়া দেখা; আর এক রকমে দেখার নাম পর 
পর দেখা, কাঁলে দেখ|, যথাকালে বিন্যস্ত করিয়া দেখা । তৃতীয় কোন রকমে দেখে 
না; কেন দেখে না, তাহার উত্তর নাই । স্থতরাং দেশ ও কাল এই চেতনার আত্ম- 
নিরীক্ষণের রীতি মাত্র। বে অর্থে আমার বাহিরে অন্ত জগৎ নাই, সেই অর্থে আমার 
বাভিরে দেশও নাই, 'আ'মার বাহিরে কাঁলও নাই । আমিই আমার অন্তভৃতিগুলিকে 
আমারই আবিষ্কৃত উপাষে দেশে স্থাপিত করি ও কালে বিন্তস্ত করি; সব অন্নভূতি- 
গুলিকে নহে, কতকগুলিকে মাত্র; কেন না, আমার চেতন। এখনও পূর্ণ বিকাশ লাভ 
করে নাই, পূর্ণ জাগ্রত হয় নাই । সাজান ও গোছানর দ্রিকেই আমার প্রয়াস, এবং 
সেই প্রয়ামেই চেতনার বিকাশ 1 এই প্রয়াসে শক্তিসঞ্চয়ের ও শ্রমসংক্ষেপের প্রবল 
চেষ্টা । সকল অন্ভূতি আমি চিনি ন।; থহাদিগকে চিনি, তাহাদের মধ্যেও আবার 
কতকগ্তলিকে সাঙ্জাইবার সময় বাছিয়া লই | সাজাইবার সময় কতক্গুলিকে ডাকিয়া 
লই, কতকগুলিকে অনাদরে পরিত্যাগ করি । আবার মনের মহন করিযা সাজাই । 
পরস্পর স্ুসম্বন্ধ সুনিয়ত একটি শৃঙ্খলা ও সঙ্বন্ব রাখিয়া সাঁজাঠ ॥ যখন যাহাকে দরকার 
হয়, তখনই বেন তাহাকে ডাকিয়া পাই; ঘেন ভেরীর আওয়াজের সঙ্কেত শুনিবা 
মাত্র সকলে আপন আপন নিন্দিষ্ট স্থলে স্থুসন্বন্ধ সুবিন্ধস্ত হইয়া! দীাড়াইয়া যায়) যেন 
বাইরচনার পরিশ্রম্ই ক্লাস্তি বোধ না হয় । যেন বু।হরচন! হইতে হইতেই যুদ্ধে হঠিতে 
ন| হয়। কে কাহার সহিত যুদ্ধে ভঠিবে ? আমাকে আমার এক্ষিপ্ত বাহা অগতের সহিত 
কাল্পনিক বৃদ্ধে ব্যাপৃত রাখিয়া আমি কৌতুক দেখিতেছি ; সেই কল্পিত বুদ্ধে কল্পিত 
বাহ ভ্রগতের কাছে আমাকে যেন হঠিতে না হয়। বাহা জগৎকে দেশে সাজাই ও 
কালে সাজাই ; এবং উভয়ের মধ্যে উক্তরূপ সুবিহিত ব্যবস্থা রাখিয়া সাজাই । এই 
বাবস্থা আমার চেতনার কারিগরি এবং এই ব্যবস্থার নাম প্রাকৃতিক নিয়ম । প্রকৃতিতে 
বা বহির্জগতে নিষমের শৃঙ্খলা! কেন? জগৎ নিয়মতন্ত্র রাজ্য কেন? কেন না, আমিহ 
নিয়মের প্রতিষ্ঠাতা । নিয়মের প্রতিষ্ঠাতে আমার চৈতন্তেত্র অযসংক্ষেগ। চেতনার 
বিকাশ ও পূর্ণতার দ্রিকে গতি; আমার কল্পিত জীবনসংগ্রাষে জয়লাভের ভরসা । 
তাই মমি আমার জগতে নিয়মের প্রতিষ্ঠা করিয়াছি । তাই আমার জগতের 
নিয়মবশে পৃথিবী ঘুরে, বাতাস বহে, আলো! জলে । তাই আমার জগৎ ছন্দোবদ্ধ 
সুললিত কবিতা, পঠনে প্রাঞ্জল, শ্রবণে মধুবষী | 
নিয়মের প্রতিষ্ঠায় আমার চেতনার বিকাশ ও জ্ঞ'নের প্রসার; সেই নিয়মের 
প্রতিষ্ভঠীতেই আমার আনন্দ ও শাস্তি ; নিয়মের প্রতিষ্ঠটীই আমাঘ স্বভাব । যাহ 
নিয়মের ভিতরে এখনও আইসে নাই, তাহা আমার কেমন কেমন অসঙ্গত ঠেকে, 
তাহাকে দৈব বূলি, অতিগপ্রাকৃত বলি, মিরাকৃল বলি। তাহার জন্য ভূতপ্রেতপিশাচের, 
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দেবতা উপদেেবতার কল্পনা করি। তাহার জন্য আমা-ছাড়া জগৎ-ছাড়া স্গিছাড়া 
একজন স্ষ্টিকর্ভার ও বিধাতার কল্পনা করি। 

যাহাতে এখনও নিয়ম দেখিতে পাইতেছি না, তাহাকে নিয়মের অধীনতায় আনিবার 
জন্যই আমার চেষ্টা । সর্ধর বেআমি রুতকাধ্য হইয়াছি, তণ্তা নহে, তবে ইহ'র 
সফলতা] ধরিয়া আমার আত্মবিকাশের পরিমাণ । ইহাঁরই নাম বিজ্ঞীনচচ্চা,যাহান 
ফলে জ্ঞানের উন্নতি বা বিকাশ । আমর জগতে আমি নিষমের প্রতিষ্ঠা করিয়াছি ) 
ক্ষুধা পাইলে আমি খাই, ঘুম পাইলে ঘুমাই ও আমার জগতে অঙ্োরাত্র পর্যায়ক্রমে 
'ঘুরিয়া ফিরিয়া! আসে । এ ব্যক্তি, যাহাকে পাগল বলা বা. উ্ভার জগতে নিয়মের 
প্রতিষ্ঠা হয় নাই ; ও বাত্তি' ক্ষুধা পাইলে খায় না এবং উশ্ভার নিকট (বাধ করি, 
দিনের পর রাত্রি ও বীত্রির পর দিন ঘটে ন।। উহারও একটা ভ্রগৎৎ আছে; কিন্তু 
সেটা আমার জগতের মত শুনিয়ত সুব্যবস্ত নভে; সে জগংট! এলোমেলে! অসংযত 
অবথান্তাত্ত । 

প্রতি ষেমন আমারই -মন্তরে, প্ররূতির দেশব্যাপ্তি ও কাল্বাপ্তি তেমনই আমারই 
অন্তরে, এবং প্ররুতিতে নিয়মের শ্রঙ্খলা তেমনই আমারই সৃষ্টি । জগৎ অনন্ত, এ 
কথ! অর্থহীন ; কাল অনাদি, এ কথা অর্থহশন ; দ্রেশ অপীম, 'এ কথাও অর্থহীন । 
আমার জগৎ সাস্ত : যেটুকু আমি ঘখন দ্রেখিতেছি, সেইটুকুই তখন অপ্তিত্ববাঁন; তাহা 
ছাড়িয়া! অন্য কিছুব মস্তিত্ব নাই । আমার কাশও সাদি ও সান্ত, বেটুকুর সহিত 
'আমার পরিচয়ঃ সেইটুকুই অন্তিত্ববান। অনাদি অনন্ত এই সকল দীর্ঘ বিশেষণ 
কবিকল্পন], বাঁক্যালঙ্কার ; উঠা! কাবো শোভা পায় : বিজ্ঞানে উহাদের অস্তিত্ব নাই। 
মামার আত্মবিকাখের সঠিত আমার জগতেন পরিধি বাড়িতেছে, দেশের সীমারেখা 
ও কালের সীমারেখা দূর হইতে আরও দরে ক্রমে সরিয়! যাইতেছে । জগতে নিয়মের 
প্রতিষ্বা দুটীকৃত হইতেছে । ঘাহার নিকট নিয়ষ্রে প্রতিষ্ঠা আছে, তাহার আত্ম। 
সুস্থ বলিষ্ঠ ও সামর্থাবান্‌। যাহার নিকট নিয়মের প্রতিষ্ঠা নাই সে বাতুল বা 
পাগল । 

আমার 1নজের এই অভিবাক্তির নাম জগতের কৃষ্টি । মানবের জ্ঞান আর দ্বিতীয় 
স্ষট্টির বিষয় অবগত নহে । 


অতি প্রাকৃত 
প্রথম প্রস্তাব 


ছুই চারি জন খ্যাতনামা ব্যক্তি অতিপ্রাকৃত ঘটনায় বিশ্বাস করেন, দেখিতে পাওয়া 
যায়। ফলে সাধারণের মনে একটা বিষম থটক উপস্থিত হয়। অমুক অমুক ঘটন! 
এত দূর অবিশ্বাস্ত বে, মনকে নিতান্ত বলপূর্ববক না! টানিলে মন সেদিকে ধায় না; 
তথাপি আমাদের অপেক্ষা সর্বতোভাবে বুদ্ধিমান, ব্যক্তি যখন সেই সেই ঘটনায় 
নিব্বিবাদে বিশ্বাস করিতেছেন, তখন কতকটা কিংকর্তব্যবিমূঢ় হইতে হয়। 

মনগয্তচরিত্র রহস্যময় । অভিথাত্র সংযতচিত্ত মনস্বী ব্যক্তিরও মস্তিষ্ষের অভ্যন্তরে কোন 


অতিগপ্রাকত ৪১ 
ক্তরে, কোন পর্দার অন্তরালে, এমন একটা গোলযোগজনক কিছু থাকিতে পারে, 
যাহাতে তাহার বাহ আচরণ ও কর্মপ্রণালীর সামগ্রস্ত অকন্মাৎ নষ্ট করিয়া দেয়। 
এতটুকু নির্ভয়ে বলিতে পারা যায়। কাজেই কোন কোন বড়লোক অতিপ্রাকতে 
বিশ্বাস করেন, ইছাতে বিস্মিত হওয়া অনুচিত । তবে মানবজাতির মধ্যে এই বিশ্বাস 
এতটা প্রচলিত যে, ইহার তাৎপর্য্য সম্বন্ধে একটু আলোচন! নিরর্থক না হইতে পারে। 
এই বিশ্বাস মন্য্যজাতির ঠিক প্রক্কাতিগত এবং শ্বভাঁবসিদ্ধ কি না, এই বিষয়ে প্রশ্ন 
উপস্থিত হইতে পারে । মনের কথা সাহসের সহিত ও স্পষ্ট করিয়া বলিলে বলিতে 
হয়, েন অতিপ্রাককতে বিশ্বাসের দিকে মনের একটা ঝেোোক আছে, যেন এ বিশ্বাসে 
মন একটু আনন্দ ও তৃপ্তি লাভ করে। ভূত মানি খলিতে সকলের নৈতিক" সাহসে 
কুলীয় না; তবে মনের পর্দার স্তরের নীচের স্তর খু'জিয়া দেখিলে, সেখানে যেন 
ভুতের অস্তিত্বের প্রতি একট আগ্রহ দেখ! ঘায়। সময়ে অসময়ে, বিজনে আধারে 
এই আগ্রঙ্গ মৌখিক অবিশ্বাস ও যুক্তির আচ্ছাদন ছিন্ন করিয়! হৃৎকম্প প্রভৃতি দৈহিক 
ইর্িতে আপনাকে প্রকট করিয়া ফেলে । মুখ যখন বলে, ভূত মানিব কেন, মন 
যেন ভিতরে থাকিয়া ইশারায় হাশ্ত করে। অনেকের মানসিক অবস্থ! এইরূপ ; 
যুক্তিতে ও স্বভাবে গণ্ডগোল উপস্থিত করিয়া! মনের ভিতর এ রকম একট] উড্ভু-উড়ভু 
ভাব কষ্টি করিয়! রাখিয়াছে বে, ষ্দি কোন প্রকাণ্ড বৈজ্ঞানিক আসিয়! হঠাৎ প্রতিপন্ন 
করিযা দেন যে, ভূত আছে ও তাহার রঙ. কাল ও পা! বাঁকা, তাহা! হইলে মন যেন 
হাঁপ ছাড়িয়] কাচে । বাহা হউক, এই সকল দেখিয়া বোধ হয়, ষেন অভিগ্রাৃতে 
বিশ্বাস মাষের পক্ষে স্বাভীবিক ৷ মন্তষ্যঙ্জাতির ইতিহাস অধ্যয়ন করিলেও এই 
সংস্কারই বদ্ধমূল হয়। আদিকাঁলে মন্ুষ্যমাত্রই অতিগ্রাকৃতে বিশ্বাস করিত: 'এবং 
এক্ষণেও যাহার! জ্ঞানঙ্জীবনের শৈশবভাঁব ত্যাগ করে নাই, তাহারাও নিরুদ্ধেগে 
অতিপ্রার্ীতে বিশ্বাস করিয়া থাকে । কেবল বে তাহারাই করে, এরূপ বলিলে বড়ই 
অবিচার করা হয়। কেন না, ধাহারা জ্ঞীনজীবনে যৌবনগ্রন্ত বলিয়া! পরিচয় দেন, 
তাহারাও এই বিশ্বাসের হাত হইতে একেবারে নিঙ্ষান্ত হইয়াছেন বলিয়া বোধ হয় 
না। কেন না, অতিপ্রাকতে বিশ্বাসের উপর অগ্যাপি বড় বড় ধর্শমত প্রতিষ্ঠিত 
রহিয়াছে । এই পর্ষস্ত বলিতেছি ষে, জ্ঞানের উন্নতি বিস্তারের সহিত অতিপ্রাকৃতে 
বিশ্বাসটা কষিয়া আসে । আঙ্রকাল অনেক লোক এমন আছে, বাহার! 'এই বিশ্বাস 
অঙ্গীকার করিতে লজ্জিত হয়; ছুই-এক জন বা প্রকৃতপক্ষেই বিশ্বীস করে না। 
স্থতরাং মোটের উপর প্লাড়ায় এই যে, অতিগ্রাকৃতে বিশ্ব!(সই মাষের পক্ষে স্বাভাবিক; 
অবিশ্বাস নানযের উপাজ্জিত। 


একটু চাপিয়া ধরিলে এই সিদ্ধান্তটা কত দূর টিকে, বল! যায় না। একটু বেন 
বুক্তিতে গোলযোগ আছে। কিন্তু গোলযোগ ঠিক তাৎপধ্যগত বা ভাবগত নহে, 
অনেকটা শব্ঘগত বা আভিধানিক । প্রাকৃত ও অতিপ্রারৃত, এই শব্দ দুইটার অর্থ 
লইয়া দেখিলে বুঝা যাইবে । প্রাকৃত শব্দের অর্থ যাহা প্রকৃতিির্দিষ্ট, প্রান্তিক 
নিয়মলঙ্গত; অতিপ্রাকৃত শবের অর্থ সাহ! প্রকৃতির নিয়মিত বিধানের বাহিরে। 
এখন আদিম মন্ষ্ের অবস্থা দেখা যাউক | মনষোর জান যখন ইতরজীবের শ্লাঁয় 


৪২ জিজ্ঞাসা 


সঙ্কীর্ণ সীমায় আবদ্ধ ছিল, তথন সে প্রাকৃতিক নিয়মের অস্তিত্ব স্পষ্টভাবে উপলব্ধি 
করিয়াছিল কি না সন্দেহ। ইতর জীবে ক্ষুধাতৃপ্থির ও দিনরাত্রির পর্যায় 'অন্ুুভব 
করে; কিন্ত সেই পর্যায় যে একট! প্রাকৃতিক নিয়মের অনুগত, এত দূর বোধ 
তাহাদের জন্বিয়াছে কি না বলা যায় না । কাল রা্রি প্রভাত হইবে এবং তখন 
ক্ষুধা উপস্থিত হইবে, অতএব তাহার বন্দোবস্ত আঁজি এখনই স্থির করিলে ভাল হয়, 
ইতর জীবের এতটুকু বিচারশত্তি আছে, স্বীকার করা যায় না। তবে কোন কোন 
জন্তু থে ছয় মাস পূর্নে আহারাদির বন্দোবস্ত করিয়া রাখে, সে স্বাভাবিক সংক্ষারবশে, 
স্বভাবের অন্কুশ-তাডনায় ৷ , আদিম মানবের অবশ্য এইটুকু অথবা ইহার উপরেও 
অনেকটকু উঠিবার সাধর্থ্য ছিল। দিনরাত্রি, ক্ষুধাতৃপ্রি, শ্রমারাম এবং এইরূপ 
আরও কয়েকটা ব্যাপারের পর্যায় ও সেই পর্য্যায়ের নিয়মান্বন্তিতা আদিম মানবের, 
বুদ্ধিগত ছিল, ধরিয়া লইতে পারি। কিন্ত এতত্ডিন্ন অন্থান্ত জাগতিক ব্যাপারে 
কোনরূপ সঙ্গতি ব৷ পর্ধ্যায়, সহণর্যা-সম্বন্ধ অথবা পারম্পর্ধ্য-সম্ন্ধ তাহাবা দেখিতে 
পাই, এরূপ জোর করিয়া বল! যায় না । ষোঁটের উপর অধিকাংশ জাগতিক ব্যাপার 
তাহাদের নিকট ঘটিত এই মাত্র : তাহাদের অন্তভূতির ভিতর আপিত এই মনত্রং 
যখন ঘটিত, তখন তাঁভারা অনুভব করিত এই মাত্র। এই সকল জ্রাগতি বাপার 
বে ঘটিবে ৮ ঘটিবে না, অথবা কবে কোথায় কিন্ুপে ঘটিবে, এ সকল প্রশ্ন তাহাদের 
মনে মধ্যে কখন উপস্থিত হইত ন। | ন্অর্থাৎ দুই একট| ঘটনা বাদ দিয়া »মস্ত 
প্রান্কাতিক ঘটনা ঠাহাদের অঙ্গুভৃতির বিষয় ছিল মাত্র: তাহাদের বুদ্ধিপ্রয়োগের 
বিষ ছিল না। তাহাদের নিকট সকলই প্রাপ্ত ছিল; অতিপ্রারতের 'অস্তিত্ 
তাহ!দের নিকট ছিল নাঁ। আমরা এখন অতিথুদ্ধিবলে অতিবপীয়ান হইয়া দর্পসহ- 
কানে বলিয়। থাকি, এ ঘটনা অসম্ভব । তভীদের এরূপ দর্পপ্রকাঁশের কোনরূপ 
অবকাশ ছিল নী । তাহদের নিকট সকলই সম্ভব, সকলই বিশ্বীস্য ছিল । অসপ্তীবা, 
অতএব অবিশ্বাসা, এবপ তাহাদে নিকট কিছুই ছিল ন। | 

অর্থাৎ অূতিপ্রাকৃতকে 'অতিপ্রীকুত জানিয়াও, প্রকৃতির নিয়মের সহিত অসঙ্গত 
বুবিযাও, তাহাতে বিশ্বাস এক কথা ; আর প্রাকৃত ও অতিপ্রাকত এই ভেদবোধের 
অন্দব হেতু সর্বাত্রই বিশ্বাস সম্পূর্ণ ভিন্ন কথা। ব্যক্তি-বিশেষের আদেশে স্ুর্ধয 
'আকাশমাগে স্থির হিগ, ব্যক্তিবিশেষ মৃত্যু পর ভক্ত জনকে দেখা দিয়াতিলেন, 
ইত্যাদি ঘটনায় আনর। অতিপ্রারৃত বৃষ্গিয়াও কোন স্থানে মনের সহিত ঝগড়া করিয়া, 
কোন স্থানে অপরের সহিত ঝগড়া বাধাইবার উদ্দেশ্যে, বিশ্বান করি । কিন্ক সেকালের 
মানবের নিকট ঝড়বুষ্টি ভূমিকম্প চন্দুগ্রহণ প্রভৃতি প্রত্যক্ষ ঘটনার, মত এ সকলও' 
নৈসগঠিক ও সম্পূর্ণ সম্ভবপর বণ়্া গৃহীত হইত। এইরূপে দেখিলে অতিগ্রাকৃতে 
বিশ্বাস মাগ্বের পক্ষে বে স্বাভাবিক, তাহা বলা যায় না। অলৌকিক অসাধারণ অদ্ভুত 
ঘটনায় মানুষে যে ধিশ্খীস করে, অতিগ্রাকৃতে স্বাভাবিক বিশ্বাস তাহার কারণ নহে । 
তাহা দে প্রাকৃত নহে, নিয়মসঙ্গত নহে, এই বোধের অন্রৎ্পত্তিই তাহার প্ররুত 
কারণ। অতিগ্রাককৃতিকে মান্য প্রাকৃত জানিয়ই বিশ্বাস করিতে চায়। 

আদিম মানব সকল ঘটনাই সম্ভাব্য বপিয়া জানিত। আমর! সেই আদিম 


অতিপ্রাকৃত ৪৩ 


মান্টষেরই বংশধর ; জগৎ সম্পর্কে কতকটা! জ্ঞান অর্জন করিয়া কয়েকটা ধাপ উপরে 
উঠিয়াছি সত্য; কিন্তু প্রাচীন সংস্কার এখনও আমাদের অস্থিমজ্জা হইতে লুপ্ত হয় 
নাই। সুতরাং একটা অশ্রতপূর্বব অদ্ভুত ঘটনা শুনিলেই তাহাকে উড়াইয়। দিতে 
হইবে, এরূপ বাকোর সমর্থনে আমাদের অনেকেই অসম্মত | 

আর একটা কথা । জ্ঞানের উন্নতিতে অনেক নৃতন নৃতন জাগতিক ব্যাপার আমাদের 
প্রত্যক্ষগোচর হইতেছে । কিছু দিন পূর্বেবে মানুষ সে সকলের অস্তিত্ব কল্পনায় 
আনিতেও সাহস করে নাই। এত নৃতন নূতন ব্যাপার বখন দিন দিন আমাদের 
সম্মুখে আসিতেছে, ৬খন জগতে আরও কত কাণ্ড আছে, কে বলিতে পারে? এখন 
যাাকে অতিপ্রাকৃত বলিয়! উড়াইতে চাহিতেছ, কে বণিতে পারে, দশ বৎসর পরে 
তাহাই প্রাকৃত বলিয়া! গণ্য হইবে না? এই তকিছু দিন আগে মেস্মার সাহেবকে 
ভে ঁকে বুজরুক মাত্র বণিয়! জানিত। কিন্তু আজ হিপনটিজম্‌ বা বশীকরণ বিদ্যাকে 
অম্বলক বণিতে কে সাছস করে? 

বিজ্ঞানের উন্নত্টিই অলোৌকিকে বিশ্বাসীর দলের মত অনেকট। পোষণ করিতেছে । 
এই ঘটনাট। প্রক্কৃতির নিয়ম-বহিভূতি, এ কথা সাহস করিয়া! বল! বড়ই ছুঃসাহসিক 
ব্যাপার ভইযা দাড়াইয়াছে। স্থতরাং, অসাধারণ ঘটন1 মাত্র অবিশ্বীস্ত, এ কথ। 
বপিও না । জগতে কি আছে, কি ঘটিতে পারে, এখন তুমি তাহার কি জান? 

ধাহার। এইব্ূপ যুক্তির অবতাঁরণ! করেন, তাহারা অতিগ্রাকৃতে বিশ্বাস স্থাপন করিতে 
বলেন না। ঘটন। মাত্রকে অতিপ্রাক্কৃত বলিয়' উড়াইয়া দ্রিতে নিষেধ করেন মাত্র । 

ইভা সতা খে, অনভিজ্ঞতার জারে আমরা অনেক সভ্য ঘটনাকে অলীক বলিয়! 
উড়াইতে চাই । কিন্তু সে কাধ্যট! গ্রশংসাহ নহে । 

বাহাহ হউক, অত্িপ্রাকৃত অর্থাৎ বস্ততই প্রকৃতির সহিত সর্বভোভাবে অসঙ্গত 
ঘটনার অস্তিত্ব সম্বন্ধে কোন কথা উঠিল না। যাহাকে আমরা অজ্ঞতাবশে প্রকৃতির 
নিয়মাড়া বলিতে থাই, হাহা বস্কতঃ নিয়মসঙ্গত হইতে পারে ও 'দসন্তাব্য ও 
অবিশ্বাস্য না হইতে পাবে ; এই পর্যন্তই বলা হইল । 

অতিপ্রার্কৃত ঘটনা স্স্ভবে কি না, তাহার একটু আলোচনা] আবশ্যক । আমাদেহ 
এই প্রশ্বের উত্তর এইরূপে সংক্ষেপে দেওয়] যাইতে পারে। 

প্রকৃতির নিরমের সম্পূর্ণ বিরোধী ঘটনায় বিশ্বাস করিবার কোন কারণ নাই । বে 
ইদানীং আমাদের প্রাকৃতিক নিয়মে অভিজ্ঞতার অপেক্ষা অজ্ঞতার পরিমাণ অনেক 
অধিক । ন্মুতরাং একটা নূতন কথা শুনিলেই সেটা অভিপ্রার্কৃত বলিয়া উঠ' 
অনূরদশিতার পরিচয় । আবার নূতন কথা শুনিলেই ঘে বিশ্বাস করিতে হইবে, 
এমনও নহে । তাহার সত্যতা সম্বন্ধে বথাসাধ্য অন্তসন্ধান কর্তব্য । হইতে পারে, 
ঘটনার সাক্ষিগণ মিথ্যাবাদী, অথবা অনিচ্ছাসন্বেও প্রতারিত; হইতে পারে, 
তাহাদের ইন্টিয় কোনরপে প্রতারিত হইয়াছে, অথবা তাহাদের বোধশক্তি তখন 
স্স্থ দশায় ছিল না। এইরূপে অনুসন্ধান করিয়াও যদি দেখা বায়, ব্যাপারট। 
অমূলক নহে, তখন আমাদের প্রাকৃতিক নিয়মের 'অনভিজ্ঞত! স্বীকার করিতে হইবে । 
ঘটনাটাকে প্রাকৃতিক নিয়মের বিরোধী বা অতিপ্রাকৃত বলিবার প্রয়োজন হইবে 
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না। 

লৌকালয়ের বাহিরে ও দূরে বৃহৎ জলাশয়ে নানা জাতি ছোট বড় মাছ, কাছিম কাকড়া 
ও শামুক-গুগলির সহিত পুরুষপরম্পরাক্রমে ঘরকন্না করে । উহার মধ্যে কোন জাতি 
মাছ যদি মান্যের মত বুদ্ধিজীবী হয়, তাহা হইলে সে আপনার জলময় জগতের 
সম্পর্কে কতকগুলি নিয়ম আবিষ্কার করিয়া! ফেলিয়াছে এবং সেই নিয়মের অভিজ্ঞতা'বলে 
আপনার জীবনযাত্র! নির্বাহ করিয়া আসিতেছে । কিন্ধু সে জানে নাঁষে, সেবে- 
জগতের অধিবাসী, তাহা সঙ্কীর্ণ ও সীমাবদ্ধ ও তাহার বাহিরে একটা বৃহত্তর জগৎ 
শাছে, যেখানে জলময় জগতের নিয়ম খাটে ন, এবং থেখনে কাছিম-কা কড়1 ও শ;মুক- 
গুগলির অপেক্ষা সহম্রগুণে শক্তিশালী নানা জন্ক বাস করে, বেখানকার প্রাকৃতিক 
ঘটনার সহিত জলাশয়ের ভিতরের ঘটনার মিল খুব অল্প। একদিন যদি সেই 
বাহিরের কিস্তুত কিমাকার জগ হইতে ধীবর-নামধারী বৃহৎ জন্ত সহস। সেই দীঘিতে 
দাল ফেলে, তখন এই ঘটন্। লাশয়ের অধিবাসীদের পক্ষে অদৃষ্টপূর্রব অসাধারণ 
ঘটন। বলিয়া গণ্য হইবে, সন্দেহ নাই । তাহারা তথন এই ঘটনাকে অতিপ্রাকৃত 
উৎপাত বলিয়! গণ্য করিতে পাঁরে। অন্ততঃ পুরু্পরম্পরার অভিজ্ঞতাবলে তাহারা 
আপনাদের জগতের সম্বন্ধে দে সকল প্র'কৃতিক নিয়মের আবিষ্কার করিয়া নিশ্চিন্ত 
ছিল, এই ঘটনাটি সেই প্রাকৃতিক নিয়মের ন্তযায়ী হইবে না। আবার সেই 
জাল-নামক কিন্তৃতকিমাকাঁর দ্রবা ঘদি ঢই একটা রুই কাতলাকে সহসা ধরিয়া 
লইয়। অন্তহিত হয়, তাহ হইলে এই অতিপ্রণককত উৎপাতে মত্স্তসমাঁক্জ একেবারে বিস্মিত 
শঙ্কিত ও স্তম্ভিত হইয়া! পড়িবে, তাহাতেই ব। আশ্চর্য্য কি? একটা কাতল! মাছ এই- 
বপে দীঘির তটে নীত হওয়ার পর যি কে ন ক্রমে 'মাবার দীঘির জলে লাফাইয়া পড়ে, 
তাহা হইলে সে মুহূর্তের জন্য থে নূন জগতের পরিচয় পাইয়া আপিয়াছে, সেই জগতের 
তত্ববার্ভা তাহার মুখে শুনিয়া তাহার জ্ঞাতিবন্ধু নিব্বিবাদে মানিয়। লইবে কি? 

আমরা নাছের চেয়ে বৃহত্তর জগতে বাস করি ; কিন্ত আমাদের জগতের বাহিরে আরও 
একটা কিন্তুতকিমাকার জগত থে থাকিতে পারে না, তাহ! সাহস করিয়া কে বপিবে ? 
সেই জগৎ হইতে কৌন নৃতন অর্থাৎ অজ্ঞাতপূর্ব শক্তি আসিয়া! আমাদের সঙ্কীর্ণ জগতে 
হঠাৎ আপতিত হইলে তাহাতে আথর! বিশ্মিত ও চকিত হইতে পারি, তাহাকে অতি- 
প্রাকৃত মনে করিয়। শঙ্কিত হইতে পারি, কিন্তু তাহী অমূলক বা অলীক বলিয়! উড়াইলে 
চলিবে কেন? এবং আমাদের মধ্যে ব্দি কেহ কোন স্তরে কোনরূপে সেই বৃহত্তর 
জগতের সন্ধান পাইয়! তাহার বাত্। লইয়। আসেন, তাহাতেই বা বিম্ময়ের কারণ কি 
হইবে? খ্ররূপ ঘটনাকে মিথ্য। বলিয়া! উড্ভাইলে চলিবে না, তবে উহাঁকে পতিপ্রাককত 
'আখ্যা দেওয়ার প্রয়োঙ্জন দেখি না। কেন না» প্রকৃতি দদ্ি বিশ্বব্যাপী হয়, তাহা হইলে 
বিশ্বব্যাপী জগতের ধেখানে ঘাহা কিছু ঘটতেছে, সকলই প্রাকৃত : অতিগ্রাকত ঘটন। 
হইতেই পারে না । আজ আমার সহিত তাহার পরিচয় নাই বা পরিচয় অল্প, কিন্ত 
এক কালে আমার জ্ঞানবুদ্ধির সহকারে উহার সম্যক পরিচয়প্রাপ্তির সম্ভাবন। রহিয়াছে । 
এক কালে হয়ত আমি উহার পরিচয় পাইব এবং আজ যে ঘটনাকে পরিচিত জগৎ- 
প্রণালীতে স্থান দিতে পাঁরিতেছি না, তখন তাহাকে সেই প্রণালীর মধ্যে স্থান দেওয়। 


অতিপ্রাকৃত ৪৫ 


অসাধ্য হইবে না। 

কিন্ত প্রাকৃতিক ঘটনাবলীর মধ্যে পরস্পর একট! সম্পর্ক, একট] সুনিয়ত সম্বন্ক, 
থাকিতেই হইবে, এমন কি কথা আছে? কোন একটা অদৃষ্টপূর্ব নৃতন ঘটনা ঘটিলেই 
এখন তাহাকে জগত্প্রণালীতে স্থান দিতে পারিতেছি না, কিন্তু এককালে স্থান দিতে 
পারিব, এরূপ মনে করিবার হেতু কি? জগত্প্রণালী ' সুব্যবস্থিত সুশৃঙ্খল স্থুনিয়ত 
হইবেই হইবে, এরূপ মনে করিবার হেতু কি আছে? 

এই স্থলে একটু সুক্মদর্শনের আবশ্যকতা আছে । পরিত'পের বিবয়, বড বড় পণ্তিতেরাঁও, 
দার্শনিক বিচারে প্রবৃত্ত হইয়। এই হুক্ষদর্শনটুকু প্রয়োগ করিতে ভূলিয়! যান। প্ররুতি, 
প্রাকৃতিক নিয়ম প্রভৃতি শব্দগুলি পৌঁকিক প্রচপিত অর্থে গ্রহণ করিয়া অনর্থক গোল- 
যোগে প্রবৃত্ত হয়েন। বহিঃপ্রকৃতি অথবা বাহিরের জগৎ সর্বতোভাবে মানব-মনেরই 
স্ষ্ট, এ কথাট! আমরা যখন-তখন ভূপিয়া বাই । জগৎ আমাদের বহিঃস্থ, স্বাধীন, স্বর" 
সষ্ট, স্বতন্ত্র অ্তিত্বযুক্ত একটা-না-একটা কিছু, এই ধাঁরণাটাই আমাদের মনে সর্দাদ! 
যেন জাগিয়া থাকে । প্রকৃতপক্ষে আমার জগত আমারই কষ্ট: তোমার জগং 
তোমারই সৃষ্ট । আমার জগৎ আমারই একটা মনগড়া পদার্থ, যাহ! আমার সুবিধার 
জন্ত আমি আমার বাহিরে কোন রকমে প্রক্ষিপ্ত করিয়াছি । সেইবপ তোমার জগৎ 
তোমারই প্রক্ষিপ মনগড়। পদ্দার্থ। আমার জগতৎট! সর্বাংশে শ্পোমার জগতের অনুরূপ 
নহে, যেতেত আমি সর্বাংশে তোমার অনুরূপ নহি । আমার লগতে বে সকল নিয়মেনু 
অন্তিত্ব আমি বোধ করি, সে আমারই কায়দা । তাহাতে আমারই স্থবিধ। । জগতকে 
নি্ঈমানুযায়ী দেখিলে আমার জীবনধাত্রার খখেষ্ট সুবিধা ঘটে । অনিয়ত দেখিলে 
জীীবনযাত্র। ভার হইয়। উঠে । সেই জন্য আমার জগৎকে আমি নিয়মানুঘায়ী ও 
নিয়মের অধীন করিষ। গড়িয়! তুলিয়াছি | আমার জগতে আমিই নিয়মের প্রতিচা 
করিয়াছি । আ'মার জগতের সহিত আমার নিত্য আদান-প্রদান, নিত্য কারবার 
চলিতেছে । সেই আদান-প্রদান ও কারবারের স্থবিধার জন্য আমি নিয়মের প্রতিষ্ঠা 
করিয়াছি । জগতের উপর আমার কতকটা প্রভৃত্ব আছে । সেই প্রতৃত্বের পরিমাণের 
উপর আমার জীবনের উৎকর্ষ নির্ভর করে। অথব। যে পরিমাণে আমি আমার জগতের 
উপর প্রতুত্ব চালাইতে পারি, সেই পরিমাণে আমার জীবন উন্নত, অভিব্যক্ত, সাথক। 
এই প্রস্ত্ব চালনার জন্য জগতে নিয়মের প্রতিষ্ঠা করিয়াছি । বাহ প্রকৃতি যেমন 
'আমারই স্থষ্টি, প্রাকৃতিক নিয়মও তেমনই আমারই সৃষ্টি । যাহার জগৎ যে পরিমাণে 
নিয়মসঙ্গত হইয়াছে, সে সেই পরিমাণে জীবন-সনরে বলীয়ান। আমি শিষমের 
স্বাপন। করিয়াছি এবং জগতের থে অংশ এখনও শিয়মাধীন »য় নাই, ভাঁভাতেও 
নিয়মের প্রতিষ্ঠার চেষ্টায় রহিয়াহি । আমার সমগ্র শক্তি এই চেষ্টার অন্তকুল। প্রথমে 
বখন আমার ভ্রগৎ্-নামধারী কল্পনাটুকু অ.মার সম্মুখে উপাস্থৃত হয়, তখন তাহার 
সবই এলোমেলে! বিশৃঙ্খল দেখি । ক্রমশঃ তাহাকে স্বিন্ম্ত ও স্থবিহিত করিয়া 
বথাদেশে যথাকালে স্থাপিত করিয়া লই । অ'মার আত্মপ্রসারণের সহিত আমার 
জগতের পরিসর বৃদ্ধি পায় । আমি সেই জগতের কেনুস্থলে উপবিষ্ট হইয়া আশে পাশে 
হাত বাড়াইস়। যথাসাধ্য গোছাইয়। ও বিধানন্ুগত করিয়া উহাকে আয়ত্ত করিয়া লই ! 


৪৬ জিজ্ঞাস! | 


যত দূর সাধ্য, তত দূর করি। সবটাকে আয়ও করিতে পারি না। আশে- 
পাঁশে নিকটে যতটুকু আছে, তাহাকে বিধানবিন্তস্ত করি। জগতের কেন্দ্র হইতে 
দূরদেশে, যেখানে হাত বাড়াইতে সকল সময় পারি না, সেখানে এমন অনেক জিনিষ 
রহিয়া যায়, মাহা আমার নিয়ষের ভিতর টানিয়া আনিতে পারি না। সেখানে 
আমার প্রতৃত্ব বড় থাঁটে না। সেই অনিয়ত জিনিষগুলা আমার অধীন হয় না। 
আমার জীবনের কাজে তাহাদ্িগকে নিয়োগ করিতে পারি না । অনেক সমক্ন তাহারাই 
অতর্কিত ভাবে আমার উপর প্রতৃত্ব চালায় । আমি ভুলিয়া যাই যে, আমারই স্থষ্ট 
পদার্থ আমাকে আক্রমণ করিতেছে । ভুলিয়া যাই যে, আমার শক্তির অভাবে 
যাহাদিগকে আমার প্রতিষ্ঠিত নিয়মের অরধীনতাঁয় অগ্ভাপি আনিতে পারি নাই, 
তাহারাই আমাকে জীবনযাত্রায় প্রতিরোধ করিতেছে, আমার জীবনের পথ কণ্টকিত 
করিতেছে । আমি নিজ্গের ছায়। দেখিয়া বালকের মত ভয় পাইতেছি। নিজের 
প্রতিবিশ্ব দেখিয়! উপাখ্যানের কুকুরের মত প্রতারিত হইতেছি। আপন প্রতিবিশ্বের 
বিভীষিকা দেখিয়া উপাখ্যানোক্ত সিংহের মত নিজের জীবন বিসজ্ছন করিতেছি। 
এই সকল জাগতিক ঘটনাকেই আমরা ভয় করি; ইহাদের দর্শনে আমাদের আতঙ্গ 
জন্মে; ইহার্দের স্পর্শে আমাদের রোমাঞ্চ হয় । কেন ন1, ইহারা এখনও নিয়মের 
বশে আইসে নাই, এখনও জীবনের অন্থকৃল হয় নাই ; এখনও ইভাঁর| জীবনের প্রতি- 
কুলত| করিতে ছাড়ে না । ইহাপ্দিগকে দেখিযা সময়ে সময়ে শিহরিয়া উঠি এবং বলি__ 
এটা মিরাকল, ওট* অতিপ্রাকৃত। বস্তত: ইহা অতিপ্রাকৃত এই অর্থে যে, এখনও 
ইহা! প্রকৃতিব নিয়মের অন্তগত হয় নাই । অতিপ্রারুত রহিবে কি ন1, তাহা আমার 
নিছের শক্তির উপর নির্ভর করে । আমার শক্তি থাকে, কালে অতিপ্রাকৃতকে প্রাকৃত 
করিয়া লইব » শক্তি না থাকে, অতিপ্রাককতই রহিবে । 

আমার জগৎ সর্াংশে তোমার জগতের অনুরূপ নহে । আমার জগৎ বত বড়, তোমার 
ঠিক তত বড় নহে । হয়ত আমার জগতের দেশগত পরিসর অধিক; রয়ত আমার 
জগতের কাঁলগত বিস্তৃতি অধিক । সে আমার আত্মো্কর্ষের পবিচয়। আমার 
জগতের ভিতর যায আছে, তোমার জগতের ভিতর যে ঠিক তাই-তাই আছে, 
তাহা ঘনে করিবার কারণ নাই । জন্মান্ধ ব্যক্তি তাহার প্রমাণ ; রঙকাণা লোক তাহার 
প্রমাণ ; তাঁভাদের জগৎ সর্বাংশে আমার জগতের মত নহে । আমার জগতে আমার 
প্রত্যক্ষ বিষয় যাহা-বাহ! আছে, তোমার জগতে তোমার প্রত্যক্ষ বিষয় সে সমস্ত নাই । 
আবার তোমার জগতে যাহা আছে, আমার জগতে তাহা নাই । তুমি যাহ! দেখিতে 
পাইতেছ, আমি তাহা দেখিতে পাই না'। তাই বলিয়া তোমাকে মিথ্য' বাদী অথব। 
প্রতারিত অথব| বিরুতেন্দ্রিয় অথবা বিকৃতবুদ্ধি বলা আমার সাজে না। আমর 
পক্ষে আমার জগৎ যেমন সত্য, তোমার পক্ষে তোষার জগৎ তেমনি সত্য । জাগ্রতের 
পঙ্ষে তানীং অঙ্গভূত জগৎ যেমন সতা, সুপ্টের পক্ষে স্বপ্রদৃষ্ট জগৎ তেমনই সভ্য । 
আমার নিকট আমার স্ুুনিয়ত স্ুব্যবস্থ জীবনান্ুকূল জগৎ যেমন সত্য; পাঁগলের পক্ষে 
তাহার অনিয়ত অব্যবস্থ জীবনের প্রতিকূল জগৎ তেমনই সত্য । তবে পাগলকে অবজ্ঞ। 
করি কেন? তাঁহার কারণ, আমি জীবন-দমরে সমর্থ, আর সে অসমর্থ । 


অতিগ্রাকৃত ৪৭ 


এখনও যে মন্ুষ্তজাতি অতিপ্রাকৃতের বিভীষিক। দেখে, সে বিভীষিক1 অলীক নহে। 
যে দেখে, সে মিথ্যাবাদী না হইতে পারে, কিন্ত সে অশক্ত । যে যে-পরিমাণে দেখে, 
সে সেই পরিমাণে অশক্ত ।॥ মন্ুত্তজাতির শক্তিসঞ্চয়ের সহিত অতিপ্রাকতের সংখ্যা ও 
পরিমাণ কমিয়! যাইবে সন্দেহ নাই । তবে মানবাত্মীর পরিসর কখন শেষ সীমা! প্রাপ্ত 
হইবে, মানব কে+ন্‌ সময়ে স্থষ্টি শক্তি হইতে বঞ্চিত হইবে, তাহা বলিতে পারি না । যে 
পর্যান্ত সেই শেষ দিন না আইসে, সে পর্য্যন্ত প্রাকৃতের সহিত অতিপ্রাককৃত এই অর্থে 
মিপিয়! মিশিয়! বর্তমান থাকিবে, সন্দেহ নাই । 


অতিপ্রারুত 
দ্বিতীয় প্রস্তাব 


'অতিপ্রাকৃতে বিশ্বাস করিব কি না, একালের একটা! প্রধান সমস্যা । সেকালের লোকে 
নির্বিবাদে বিশ্বাস করিত । একালের এত লোকে বিশ্বাস করে যে, অতিপ্রাকতে 
বিশ্বাসটাই মানুষের পক্ষে স্বাভাবিক ও অবিশ্বাসটাই অস্বাভ'বিক বলিয়! বোধ হয়। 
অস্বাভাবিক হইলেও একালের বৈজ্ঞানিকের! অতিপ্রাকৃতে অবিশ্বাস করেন। আর 
ধাহারা আপনাদের অবৈজ্ঞানিকতা স্বীকারে কুষ্ঠিত, তাহারাও একালের বিজ্ঞানের 
খাতিরে অতিপ্রাকতে বিশ্বাপ করিতে লজ্জিত হন। কিন্তু যখন শোন! যায়, ছুই-এক 
জন বড় বড় বৈজ্ঞানিক অভিপ্রাককতে বিশ্বাস করেন, তখন বড় থক] দীড়ায়। থিয়- 
সফিষ্টদের সহিত তর্ক উপস্থিত হইগেই তাহারা উল্লাসের সহিত ওয়ালাশ ক্রুক্দপ ও 
লজের নাম করিয়া ফেলেন । তখন তাহাদের দশনগ্রভায় আধার ঘর আলো হইয়! 
পড়ে । আমাদের মত অপশ্তিত লোকে ধাহার! উক্ত পণ্ডিতদের পাণ্ডিত্য-মহিমায় মুগ্ধ 
আছেন তাহারা তখন কিংকর্তব্যবিমূঢ় হইয়া পড়েন। 

অগত্যা! তখন বলা বায়, বিজ্ঞানের রাঙ্গে রাজাশাসন নাই । [নি বত বড বৈজ্ঞানিক 
হউন না কেন, তাহার কথা বেদধাক্য বপিয়া মালিতে আমর! বাধা নহি । তিনি 
যথোচিত প্রঘাণ উপস্থিত করুন, তখন তাহার কথ শুনিব। নাম শুনিয়া ভয় পওয়া 
বৈজ্ঞাণিকের রীতি নহে। 

বলা বালল্য, এইরূপ উত্তর দেওয়া যায় বটে, কিন্তু মনের ভিতর গোল থাকিয়া বাঁয়। 
কথাট। বদ্দি নিতান্তই অমূলক হইবে, তবে ওয়াল*'শ মানেন কেন? আর কেহ নহে 
'যে-সে নছে” ওয়ালাশ কেন মানেন ? 

বড় কঠিন সমস্যা ॥ হিউম নাকি বপিয়া গিযাছেন, অতিগ্রাক্কত,-যাঁহার ইংরাজি নাম 
মির:কৃণ, -তাহ। ঘটিতেই পারে না। টিগাল ন! কি বণিয়াছেন, জগতে মিরাকৃলের 
স্থান নাই । এখন কোন, পথে যাই? 

থিয়সষ্িষ্ট বন্ধগণকে খুণী কবিতে পারিব না জানি, তথাপি একবার বিচার-সমুদ্রে 
অবগাহন করা যাক । 

ইংরাদ্রী মিরাকৃল শব্দের অর্থ কি ঠিক জানি না; অতিপ্রাকৃত শব্দের অর্থ জানি। 
প্রাকৃত অর্থে যাহ! প্রকৃতির অন্তর্গত, বাহা প্রকৃতিতে ঘটে ; অতিপ্রারুত অর্থে প্ররু- 


৪৮ জিজ্ঞাস! 


তিকে যাহ অতিক্রম করে, যাহা প্রকৃতির বাখিরে । 

যাহা! কিছু ঘটে, তাহাই প্রকৃতির অন্তর্গত--তা পে বতই অদ্ভুত হউক না কেন ॥ 
অদ্ভুত হইলেও তাহ। যখন ঘটিতেছে, তখন তাহা প্রার্কৃত ; তাহ! অতিপ্রাকৃত নহে। 
বাহেবলে গল্প আছে, জোশুয়ার আদেশে কূর্ধ্য আকাশে স্থির হইয়াছিল । যীশু খ্রাষ্ট, 
মৃত্যুর পর অনেককে দেখা দিয়াছিলেন। এ গল্প হয় সত, নয় মিথ্যা। হয় উ্কা 
ঘটিয়াছিল নয় ঘটে নাই । বদি ঘটয়া থাকে-তবে উভা প্রাকৃত-_অতিপ্রাকৃত নহে 
অত্যন্ত হইলেও অঠিপ্রাকৃত নহে । যদি ন! ঘটিয়। থাকে ত কথাই নাই । 

যাহা ঘটে, তাহাই ঘখন প্রাকৃত, তখন অতিপ্রারৃত ঘটনা অর্থশূন্ত প্রলাপবাক্য। উহা! 
বন্ধ্যাপুত্রের নায় নিরর্থক শব্ধ । কাজেই অতিগপ্রাকৃত বিশ্বাস অরায় প্রয়োজন নাই । 
এইরূপে ভাষাগত ব| ব্যাকরণগত তর্ক তুলিয়া! প্রতিপক্ষকে নিরন্ত করা চলে। কিন্তু 
তাহাতে আদল কথার মীমাংস। হয় না। আসল কথ। এই, জ্োশুয়ার আদেশে 
স্থর্যের গতিরোধে বিশ্বান করিব কি না? এ ব্যাপার ঘটিয়াছিল কি না? ফীশ শ্রীষ্টের 
প্রেতমুত্তি লৌকে দেখিয়াছিল কি ন|? 

কেহ কেহ বলিবেন, লা, মাত্রিব না। সকল ব্যাপার অসম্ভব ; উহা! প্রকৃতির নিয়ম- 
বিরুদ্ধ ; যাহা! প্রকৃতির মিয়মবিরুদ্ধ, তাহ। ঘটিতে পারে না। টিগাল হয়ত এ্ররূপ, 
বলিতেন । 

ভাল; কিন্তু উহা প্রক্নতির নিয়মবিরুদ্ধ, তাহা জানিলে কিরূপে? প্রকৃতির নিয়ম কি? 
হয়ত বলিবে, এ ব্যাপার অতি অদ্ভুত, অতি নৃতন ; বাইবেলের গল্পে ছাড়া এরূপ ঘটনা 
কেহ কখন দেখে নাই, "শানে নাই । উ€ অতি অদ্ভুত, অতি অসাধারণ, অতি নূতন, 
__কাঁজেই উহ! গ্রকুতির নিয়মবিরুদ্ধ | 

এরূপ বলিতে পার ন।। এই কয়েক বদর মধ্যে বিজ্ঞানবিগ্ভা কত অদ্ভুত নৃতন 
কাণ্ড আবিষ্কার করিয়াছে । বাযুমধ্যে আর্গন ক্রিপটন প্রভৃতি কত কি অদ্ভুত নৃতন 
পদধর্থ বাহির হইল। কত কি রকম অদ্ভুত আলো! বাহির হইল, তাহা কাঠ-পাথর 
মানে না, তাহার ভিতর দিয়া অনায়াসে চলিয়৷ বায় ;_-এই সকল অত্যন্ভুত, অতি 
নৃতন, স্বপ্নের অগোচর ব্যাপারে বিশ্বাস কর, কেন বাইবেলের গল্পে বিশ্বাস করিবে না? 
ইহার উত্তর নাই । নৃতন বলিয়া, অত্তুত বলিয়।, অধ্ুষ্টপুর্ন বলিয়া অবিশ্বাপ করিবার, 
যো নাই । অজ্জাতপূর্ব হহলেই বা অদ্ভুত হইলেই প্ররুতির নিয়মবিরুন্ধ হয় ন!। 

তাঁর চেয়েও হ্থক্স তর্ক আছে। প্রকৃতির নিয়ম কি? প্রকৃতিতে বাহ! ঘটে, তাহা 
লইয়াই ত প্রকৃতির নিয়ম | যাহী। ঘটে, তাহা নিয়মবিরুদ্ধ হইতেই পারে না। আমি 
বলিতেছি, স্্যের গতিরোধ যখন ঘটিয়াছিল, তখন উহা নিয়মসঙ্গত। তুমি ঘদি বল, 
উহা! নিয়মবিরুদ্ধ, তাহ| হইলে যাহা বিচারের বিবয়, যাহ বিরোধস্থল। যাহাকে অসম্ভব, 
বলিয়! প্রমাণ করিতে হইবে, তাহাকে আগেই 'অসম্ভব ধরিয়! লইতেছ। এ কিরূপ 
যুক্তি? তর্কশান্ত্রে এরূপ যুক্তি টিকে না। তুমি হয়ত বলিবে, চিরকাল ধরিয়া মান্থষে 
যখন হুরধ্যকে গতিনীল দেখিয়া আসিতেছে, তখন হ্ুর্যের অবিরাম গমনই নিয়ম ) এত, 
সহ বৎসরের মধ্যে কেবল একবার মাত্র গতিরোধ নিয়মবিরুদ্ধ | 

বিখ্যাত ব্যাবেজ সাহেব ইহার উত্তর দিয়াছিলেন। তিনি নানাবিধ আক-কষা যন্ত্রের) 


অতিপ্রাকৃত ্ ৪৯ 


উদ্ভাবন করেন। বিদ্দিষ্ট নিয়মমতে সেই যন্ত্র তাক করিয়! উত্তর বাহির করিয়! দিতে 
পারে। একটি যন্ত্র এইরূপ । এক, দুই, তিন, এইরূপে আরম্ভ করিয়া পর-পর সংখ্য! 
যন্ত্র হইতে বাহির হইতেছে । এগার হাজার সাত-শ বাইশ পর্যাস্ত বাহির হইয়াছে । 
তুমি এগার হাঙ্গার সাত-শ তেইশের অপেক্ষায় বসিয়া আছ, এমন সময়ে অকল্মাৎ 
বাহির হইন তেত্রিশ হাজার পাচ। তার পর আবার পূর্বের নিয়মমত যন্ত্র চলিতে 
লাগিল। এই ঘটনাটা যন্ত্রের পক্ষে মিরাকৃল বটে, তবে নিয়মের বহিভূর্তি নহে । যন্ত্র 
এরূপ কৌশলে নিম্মিত যে, শ্রী সময়ে এই সংখ্যা বাহির ন! হইয়া এঁ সংখ্যাই বাহির 
হইবে । তবে যন্ত্রটির নির্শীতা অপর লোককে বেশ ঠকাইতে পারেন । যেজানে না, 
সে যন্ত্র বিকল হইয়'ছে, এইব্ূপ মনে করিতে পারে। 
এইরূপ জগন্যন্ত্র স্বন্ধেও বলা যাইতে পারে । শ্্য দিনের পর দিন যথানিয়মে উঠি- 
তেছেন ও আকাশপণে ভ্রমণ করিতেছেন। একদিন অকম্মাৎ যদ্দি থামিয়! যান, তাহা! 
হইলে জগদ্যন্ বিকল হইয়াছে মনে করিবার কারণ নাই ৷ যিনি যন্ত্রের নির্মীতা, তিনি 
এইরূপ ব্যবস্থাই করিয়া রাখিয়াছেন। ক্র্য চলিতে চলিতে সহসা এক-এক বার 
থামিবেন, যন্ত্রের বন্দোবস্ত এইরূপ আছে। 
বস্ততঃ ব্যাবেঙ্জ সাহেবের আপত্তির উত্তর নাই । মন্গম্মের অভিজ্ঞতা ঘথন সীম!বন্ধ, 
তখন এইটা! প্রকৃতির নিরম, এটা প্রকৃতির নিয়ম, উহার কোথাও ব্যাভিচার নাই বা 
হইতে পারে না, এরূপ নির্দেশ অন্গাম, অসঙ্গত, অসমীচীন ও অবৈজ্ঞানিক । এরূপ 
ছুঃসাহসিকত। বুদ্ধিমান্কে সাজে ন|। 
মাধ্যাকর্ষণের সার্বভৌমিকত্ব, জড়ের অনশ্বরতা, শক্তির অনশ্বরত। প্রভৃতি কয়েকটি 
ঘোরতর প্রাকৃতিক নিয়ম লইয়া কিছু দিন পূর্ব্বে বৈজ্ঞানিক পণ্ডিতের! বড়ই বাবদৃকতা৷ 
প্রদর্শন করিতেন । আত্্িকাপি অনেকে সাবধান হইয়া কথা কহেন । যতটুকু আমাদের 
অভিজ্ঞতা, তাহার সীম] ছাঁড়াইয়! কোন কথ। বলিবার আমাদের অধিকার নাই । থে 
কাঁলটুকু ও থে দেশটুকু ব্যাপিয়া আমরা এ সকল নিয়মের অস্তিত্ব দেখি, ভহাবা 
ততটুকুর মধ্যেই ঠিক । তাহার অধিক আমরা বলিতে পারিব না । এ সকল নিয়মের 
বাভিচার অকল্পনীয় নে, অসম্ভবও নহে । হয়ত কিছু দিন পরে শুনিতে পাইব, অমুক 
নক্ষত্রমধ্যে জড়ের নূতন স্যষ্টি ঘটিতেছে, শক্তির ধ্বংস ঘটিতেছে ; তা্ঠাতে বিস্মিত 
হইতে পারি, কিন্তু দি এ্ররূপই ঘটে, তাহার অপলাপ করিতে পারিব না । প্রকৃতিতে 
যাহ! ঘটিবে, তাহাকেই প্রাকৃত, প্রাকৃতিক নিয়মসঙ্গত বলিয়া মানিয়া লইঙে হইবে । 
প্রকৃতির সঙ্গে লড়াই চলিবে না । শক্তিকে অনশ্বর জানিয়! এতদ্দিন নিশ্চিন্ত ছিলাম 
ও কত বক্তৃতা করিয়।ছি ; উহাকে স্থলবিশেষে নশ্বর দেখিলে ছুঃখিত হইব, কিন্ত দুঃখই 
সরহইবে। যাহা যেখানে নশ্বর, তাহা! আমার খাতিরে সেখানে অনশ্বর হইবে না। 
তাই ষদ্দি ব্যাবেদ্রের কলের মত স্্য লাখ বৎসর অন্তর একবার করিয়া কোন কারণে 
খামিয়া যায়, তাহা হইলে তাহাই প্রাকৃতিক নিয়ম বণিয়া গ্রাহ করিতে হইবে । 
অনম্ভব বলিয়া প্রাকৃতিক ঘটনাকে উড়াইতে পাৰিব না। 
কোন অদৃষ্টপূর্ব্ব সামুদ্রিক জীব যদি মাঝে মাঝে জাহাজের নিকট ভাসিয়া দেখ দেয়, 
তাহাতে কোন প্রাকৃতিক নিয়মের ভঙ্গ হয় কি? তবে মাঝে মাঝে যদি কোন নৃতন 
জি--৪ 
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ধরণের জীব তাহার ঈথরীয় স্পর্শাতীত শরীর লইয়! আসিয়া! দেখ! দেয় বা ভয় দেখায় 
বা নাকি সুরে কথা কয়, তাহাতেই বা প্রীকৃতিক নিয়মের ভঙ্গ হইবে কোথায় ? 

কখনই না; প্রকৃতির নিয়ম ভঙ্গ করিয়াছে, অতএব ইহা অসম্ভব,_এট1 কোন কাজের 
কথাই নয়। প্রাকৃতিক নিয়ম কি, তাহাই বখন পুরা সাহসে বলিতে পারি না, তখন 
এ উক্তি হঠোক্তি মাত্র । প্রকৃতির এক দেশের সহিত আমার পরিচয় লেনাদেন1 কার- 
বার রহিয়াছে ; কিন্তু সেই পরিচিত প্রদেশের বাহির হইতে যদ্দি কোন নুতন ঘটন! 
আসিয়! হঠাৎ ইন্দ্রিয়গোঁচর হয়, তাহাকে প্রাকৃতিক নিয়মের বিরুদ্ধ বলিবার কাহারও 
অধিকার নাই । তবে কি আন্র হইতে ভূত মানিব? বাইবেলের যত অস্তুত গল্পে 
বিশ্বাস করিব? 

ইহার উত্তর হক্সলি স্পষ্টভাবে দিয়াছেন । জগতে একেবারে অসম্ভব কিছুই নাই; 
স্্ধ্যের গতিরোধ হইতে ভূতের উৎপাত পর্য্স্ত কিছুই অসম্ভব বলিতে পাবা যায় না। 
তেমনই গুলিখোরের সভায় ঘত গল্পের স্ষ্টি হয়, ত1হারও কোনট! হয়ত অসম্ভব নহে। 
তথাপি আমরা গুলিখোরের সকল গল্পে বিশ্বাস কর্তব্য বিবেচনা করি না। ঘটন! 
সম্ভবপর হইলেই সত্য হয় না। সত্যতার প্রমাণ আবশ্তক হয়। বাইবেলের গল্পের 
যঙ্ি বখোচিত প্রমাণ থাকে, তাহার যাথার্থযে বিশ্বাস করিতে প্রস্তত আছি । 

প্রমাণ কিন্তু যথোচিত হওয়া! অ'বশ্তক | এ থোচিত কথাটাতেই যত গোল । সর্বব- 
সাধারণে যে প্রমাণে অন্ত থাকেন, বৈজ্ঞানিক পণ্তিতের! তাহাতে সন্তষ্ট থাকেন ন|। 
বৈজ্ঞানিকদের মধ্যেও মতভেদ ঘটে । কতটুকু প্রমাণ হইলে সত্যতাঁয় বিশ্বাস করা 
যাইবে, এ বিষয়ে তর্কশান্ত্র নীরব । ইঞ্িয়কে বিশ্বাস করিবার যো নাই । চোখে 
ভূল দেখে । কানে ভুল শোনে । বুদ্ধি বিকৃত হয়। 

সর্বাপেক্ষা মহ্স্চরিত্র ছুর্সোঁধ। কাহার মনে কি আছে, বলা অসাধ্য । ওয়ালাশের 
মত মুনির মতিভ্রম কি হইতে পারে না? সাক্ষীর কথায়--তিনি যতবড় সাক্ষীই 
হউন,_সাক্ষীর কথায় সর্বদ1 নির্ভর করিলে একবার যদি ঠকিতে হয়, তাহাতে 
বিস্ময় কি? 

মোঁটের উপর কথা এই, কতটুকু প্রমাণের উপর নির্ভর করা চলিতে পারে, এ 
বিষয়ে ব্যক্তিভেদে আদর্শভেদ রহিয়াছে । সকলের আদর্শ সমান নহে; সমান হইবারও 
উপার নাই । কাজেই যে কথায় তুমি অসলীলাক্রমে বিশ্বীন কর, আমি তাহাতে 
আদৌ আস্থা করি না। পরম্পর গালিগালাজ করিয়৷ শাস্তিভঙ্গ করি মাত্র । ফল 
কিছু হয়না । | 

বৈজ্ঞানিকদের বিরুদ্ধে অপর পক্ষের একটা অভিযোগ আছে । তাহার! বলেন, প্রমাণ 
আনর! দিতে প্রস্তত ; কিন্তু তোষরা ধীরভাবে প্রমাণ গ্রহণ করিতেই অসম্মত ; 
তোমরা গোড়াতেই আমাদিগকে বিথ্যাবাদী প্রতীরক অধবা অন্ধ প্রতারিত বলিয়। 
রব পিদ্ধান্ত করিয়া রাখিয়াছ । আমাদের প্রমাণ না দেখিয়াই ন! জানিয়াই তোমরা 
রায় দিতেছ, এটা নিতাস্ত অশাস্ত্রীয় ব্চার। 

বৈজ্ঞানিকের পক্ষে সাফাই এই যে, আমর! খার বার প্রমাণ শুনিয়া ও সাক্ষ্য শুনিয়া 
এত বিরক্ত হইগ্রাছি যে, আর ও মিছ! অভিনয় ভাল লাগে না । আমাদের অনেক 
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কাজ আছে; আর পুনঃ পুনঃ সময় নষ্ট করিয়া ঠকিতে আমরা প্রস্তত নহি। 
সাঁফাই নিতান্ত ফেলিবার নহে । এত বার বৈজ্ঞানিকদিগকে ঠকিতে হইয়াছে যে, 
তাহার! পুনরায় ঠকিতে কুষ্টিত হইলে তাহাদিগকে দোষ দেওয়া উচিত হয় না । তবে 
তাহারা প্রতিপক্ষকে একেবারে ন! চটাইয়া এইরূপ জবাব দিলেই বোধ করি সঙ্গত হয়। 
বন্ধু, মনুষ্তের ক্ষমত1 সীমাবদ্ধ, জীবনও অচিরস্থায়ী ; এক জনেই যে জগতের সকল 
তথ্য বাহির করিবে, এরূপ আশা কর! বায় না। আমার কাজ আমি করিতেছি; 
তোমার কাজ তুমি কর। আমরা উভয়েই প্ররুতির আধার গুহামধ্যে সত্যানুসন্ধানে 
নিযুক্ত আছি। যে মাহা আপন চেষ্টায় পারে, সে তাহা করুক। তুমি যে সকল 
অজ্ঞাতপূর্বব অদৃষ্টচর অদ্ভুত ঘটনার সংবাদ সংগ্রহ করিতেহ, তাহা সমস্তই সত্য হইতে 
পারে। তোমাকে আমি মিথ্যাবাদী বলিতেছি না; তবে বলিতেছি, তোমার সংগৃহীত 
প্রমাণ জনসমাজে উপস্থিত কর; আরও নূতন প্রমাণ সংগ্রহ করিতে থাক; যদি 
তোমার আবিষ্কৃত সংবাদ সত্য হয়, এক দিন না এক দিন তাহা গৃহীত হইবেই । 
সত্যেরই জয় হইবে | তবে ভিক্ষা এই, নিতান্ত অধীর হইও না,_-সতোরই জয় হয় 
বটে. কিন্তু বত শীঘ্র হওয়া উচিত, তাহা হয় না ;--কি করিবে, জগতের বন্দোবস্তটাই 
এইরূপ । আর ভিক্ষা, আমি আমার নিজের কাজে নিতান্ত ব্যাপৃত থাকায় নিতান্ত 
অবকাশের 'অভাবে যদি তৌমার নৃতন আবিষ্কাক্ে মনোযোগ দ্বিবার অবকাশ না পাই, 
আমাকে গাল দিও না। 
আসল কথাটা এই, জগতে সময়ে সমযে এমন এক একটা ঘটনা ঘটে, যাহ! আমাদের 
পরিচিত ভ্গৎ-প্রণালীব সঙ্গে সমঞ্জন হয় না; উহার সহিত ঠিক খাপ খায় ন!। 
ধাহার! বৈজ্ঞানিক, তাহাদের পক্ষে এইরূপ খাপছাড়া ঘটনার সাক্ষাৎকার লাভ সর্বদাই 
ঘটিয়া থাকে । বৈজ্ঞানিকের! দিন দিন বে সকল নূতন তথ্য আবিষ্কার করেন, তাহার 
অধিকাংশই বোধ করি খাঁপছাডা । লেনার্ডের রন্তগেনের ও বেকেরেলের আবিষ্কৃত 
নূতন আলোক-রশ্মিগুগি এইরূপ খাপছাড়া ; আমাদের চিরপরিচিত আঁলোকরশ্মির 
সহিত উহাদের মিল নাই ; উহার কিরূপ, আমরা ঠিক বুঝতে পারি না। সেইরূপ 
আঙ্গন ক্রিপটনাদি বারুগুলিও কতকটা! খাপহাড়া; আমাদের চিরপরিচিত পদার্থ- 
সজ্বের মধ্যে উহারা যে কোথার স্থান পাইবে, তজ্জন্ত রাসায়নিক পণ্ডিতেরা আকুল 
হইয়া আছেন । এইরূপ থাপছাড়া ব্যাপার নিত্য নুতন আবিষ্কার করিতেছেন বলিয়াই 
বৈজ্ঞানিকের এতটা বাহাছুরি ; অন্টে যাহা! দেখিতে পায় না, বৈজ্ঞানিক তাহা দেখিতে 
পান, ইহাঁতেই তাহার এতটা দর্প। অথচ সেই বৈজ্ঞানিকেরাই অবৈজ্ঞানিকধের আবি- 
স্কুত একট! নৃতন তথ্যের সংবাদ পাইলে তাহাতে বিশ্বাস করিতে চান না এবং সহসা 
উহাকে মিথ্যা বলিয়া ফেলেন, তাহাই অবৈজ্ঞানিকদের পক্ষে ক্ষোভের হেতু হয়। 
আপাততঃ ইহা! একটা সমস্তা বশিয়। ঠেকে । কিন্ধ একটু ধীরভাবে আলোচন। 
করিলে ইহা বুঝা যায়। খাঁপছাড়া নূতন তথ্য লইয়৷ বৈজ্ঞানিকের কারবার বটে; 
কিন্তু যতক্ষণ তিশি খাপছাড়াকে খাপে পুরিতে না পারেন, যতক্ষণ অসমঞ্জসকে 


সত্যের সঙ্গে মিণাইয়া, তাহার সহিত সম্বন্ধ আবিদ্কীর করিয়া, তাহার কোঠায় না 
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ফেলিতে পারেন, ততক্ষণ তাহার, তৃপ্তি হয় না। চেষ্টার বলে ও বুদ্ধির বলে তিনি 
কালে সেই সম্বন্ধের আবিষ্কার করিতে সমর্থ হন; তখন তাহা আর অসমঞ্জস খাপছাড়া 
থাকে না। বিজ্ঞানবিগ্ভার ইতিহাসই তাহাই ; যাহা এক কালে থাপছাড়া ছিল, 
তাহা কালে খাপের মধ্যে আসে । যাঁছ! ধূমকেতুর মত অকল্মাৎ দু-দিনের জন্ প্রত্যক্ষ- 
গোচর হইয়া বিভীঘিক1 দেখাইত, তাহা সৌরজগতের পরিচিত নিয়মবদ্ধ জড়পিণ্ডে 
পরিণত হয। এইরপে অসম্বন্ধ অপমঞ্জস জগতে সামপ্রন্তের ও সম্বন্ধের পুনঃ পুনঃ 
আবিষারের সমর্থ হইয়া বৈজ্ঞানিকের সেই সামগ্রস্তের প্রতি একট! মণ্জাগত শ্রীতি 
জিয়া গিয়াছে । তখন যদি সহসা কেহ একটা নুতন সংবাদ আনিয়া দেয়, থে 
সংবাদ তীহার পরিচিত জগত্প্রণালীর সঙ্জে মিলে বা! তাহাকে বিপর্যস্ত করিয়া দিতে 
চাহে, কখন তাহার মনে একটা! ব্যাকুলতা1 আসে । তিনি ও তাহার পূর্বববন্তিগণ 
উৎকট পরিশ্রমে বে সৌধখানি নিম্শাণ করিয়াছেন, কোথায় তাহা ভাঙ্গিয়৷ যাইবে, 
সেই ভয়ে কতকটা ব্যাকুল হন; সেই সৌধের কোন পরিচিত প্রকোষ্টমধ্যে এই নূতন 
জিনিষটাকে স্থান দিতে ন| পারায় তাহার সামঞ্জস্তবুদ্ধিতে, তাহার সৌনার্য)বুদ্ধিতে 
আঘাত লাগে৷ এই নূতন জিনিষটাকে কতটা সংশয়ের চোখে, কতকটা ভয়ের চোখে 
তিনি দেখেন এবং বাঁদ কোনরূপে উহার অলীকতা প্রতিপন্ন করিতে পারেন, তাহা 
হইলে থেন হাফ ছাড়িবার অবসর পান। তাহার অবস্থা ই? তাহাকে মাজ্জন! করা 
যাইতে পারে । 
বন্ততঃ এ বিষয়ে বৈজ্ঞানিকে ও অবৈজ্ঞানিকে যে জাতিগত ভেদ আছে, তাহা নহে। 
বৈজ্ঞানিক মানুষ ও সাধারণ মানুষ বন্বই এক শ্রেণীর মানুষ; জগদঘন্ত্র বাদি একেবারে 
এলোমেলো! শৃঙ্খলারহিত একটা গণ্ডগোল মাত্র হইত, তাহা হইলে সাধারণ মানুষেরও 
জীবনযাতা স্থকর হইত না । জগণ্যস্ত্রে বেশ এ্রকটা শুঙ্খলা দেখা যায়, সেই জন্থাই 
মনুষ্বমাত্রের জীবনধারণ সম্ভব হইয়াছে । ভাত খাইলে ক্ষুধা নিবৃত্তি হয়; হঠাত হি 
এই নিয়মটা বদলাইয়। ঘায়, এবং যত খাবে, তত ক্ষুধা বাড়িবে, এইরূপই যদি নূতন 
বন্দোবস্ত হয়, তাহা হইলে মন্ছষোর বুদ্ধি ছুভিক্ষ-নিবারণের উপায় নির্ধারণে 
একেবারে অসমর্থ হইয়া পড়ে । অতিপ্রাকতের প্রতি বা মিরাকলের প্রতি ধাহার ঘত 
ভক্তি থাকুক, জগদ্যপ্ত্রে যদি কোনরূপ শৃঙ্খলা একেবারেই না থাকিত, তাহা হইলে 
কাহাকেও ধরাপুষ্ঠে বিচরণ করিতে হইত নাঁ। কাজেই কতকটা সামগ্রস্ত ও কতকটা 
শৃঙ্খল! মনুষ্য মাত্রের পক্ষেই শ্লীতিকর না হইলে চলে না। সামঞ্জন্তের প্রতি শৃঙ্খলার 
প্রতি মনুষ্য মাত্রেরই ককটা আস্তারিক অন্্রাগ রহিয়াছে । রহিয়াছে বলিয়াই মান্ট 
পশ্ডর উপরে : রহিয়াছে বলিয়াই সভ্য মান্য অসভ্য মানুষের উপরে । মন্থ্য্য মাত্রেই 
ন্যুনাধিক মাত্রায় বৈজ্ঞানিক । 
রি মাত্রায় ; কেন না, সামঞ্জস্তে প্রীতি সকলের পক্ষে সমান নহে; সকলের 
২ গ্রিক সমান মাত্রীয় সমঞ্জস নহে । ব্যবহারিক হিসাব ছাড়িয়! একটু পরধার্থের 
রা দেখিলে বুঝিতে হয়, আমরা আপন আপন জগৎকে আপনার মত কারিয়া 
গড়ি! লইয়াছি। প্রত্যক্ষ জগৎকে কতকগুলি প্রত্যয়ের সমষ্টি ভিন্ন আর কিছু বলিভ 
পারা ষায় না। বন্ততই বলা চলে না। এই প্রতায়গুলি মানসিক পদীর্থ ; প্রত্যেক 
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ব্যক্তি উহা্দিগকে নানা ভাবে সাজাইয়া আপন আপন ধগৎ নির্মাণ করিয়। লয়; 
সকলের প্রত্যয় ঠিক সমান নহে; সেই জন্য সকলের জগৎ ঠিক একরকম নহে; প্রায় 
একরকম ; কিন্তু ঠিক একরকম নহে । 

দর্শনশান্ত্র হইতে জাগরণ, স্বপ্ন ও সুষুপ্তি, এই তিনটা শব্দ গ্রহণ করিলে বুঝাইবার কত- 
কটা সুবিধা হইতে, পারে । প্রত্যেক ব্যক্তির চেতনার তিন অবস্থা ; জাগরণের স্বপ্নের ও 
সুষুপ্তির অবস্থা । জাগরণের অবস্থায় জগত সুশৃঙ্খল, স্ুবিস্তস্ত, সমঞ্জস ; স্বপ্রীবস্থায় জগৎ 
শৃঙ্খলাশূন্য, অসমঞ্জস, এলোমেলা ;_তবে যতক্ষণ স্বপ্নীবস্থা থাকে, ততক্ষণ উহা! সুশৃঙ্খল 
বলিয়াই বোধ হয় । আর স্ুযুধ্ধির অবস্থায় জগৎ প্রায় নাস্তিত্বে লীন হইয়! যায়। অবস্থা 
এই তিনট।; কিন্তু চেতন! যুগপৎ এই তিন অবস্থাকেই আশ্রয় করিয়! থাকে । চেতনা 
পূর্ণ জাগ্রত বা পূর্ণ স্বপ্নাবস্থ বা পূর্ণ সুষুপ্ত কোন সময়ে থাকে কি না, তাহা সন্দেহের 
বিষয়। ক্াগরণে স্বপ্রে ও সুুপ্তিতে মিল'ইয়া মিশাইয়া চেতনার প্রকাশ । জাগরণের 
সক্ষে সঙ্গে চেতনার কিয়দংশ স্বপ্ন দেখে ও কিয়দংশস্বপ্রহীন নিদ্রীয় নিমগ্ন থাকে | আজ- 
কাল ১৪০01001081 591 ব। 50111017521 509250$9378555 নামে একটা কথ! শুন! 
যায়। গ্রেততাত্বিকের! এর শব্দের বহুল ব্যবহার করেন, এবং উহার দ্বারা নানীবিধ 
মানসিক বিকারাবস্থার ব্যাখ্যা করেন। এ শব্দের অর্থ এইরূপে বুঝান যাইতে পারে। 
মানুষের চেতনার একটা মাত্র প্রকোষ্ট পূর্ণ চেতন বা পূর্ণ জাগ্রত ; যাহ! সেই প্রকোর্ঠের 
অস্তর্পব্তী, তাহাই আমদের স্পষ্ট প্রত্যক্ষ । সেই প্রকোষ্ঠের দ্বার দিয়! গ্রত্যয়গুলি 
যাতায়াত করিতেছে, যতক্ষণ উহারা সব.লিমিনাল হইয়! সেই ঘ্বারের বাহিরে থাঁকে, 
ততক্ষণ উহার! প্রত্যয় হয় না; ততক্ষণ উহার! জ্ঞানের বিষয় হয় না সেই সব.লিমিনাল 
অবস্থাকে আমরা সপ্ত অবস্থা বলিতে পারি, এবং ঘাহা প্রকোষ্ঠের ভিতরে আসিয়াছে, 
যাহা জ্ঞানের বিষয়, ঘাহা স্পষ্ট প্রত্যক্ষ, মায়ীস সাহেব যাহাকেঃ501-8117778] বলেন, 
তাহাকে জাগ্রদবস্থা বলিতে পারি । সুপ্ত অবস্থার যে সকল প্রত্যয় জাগ্রত চেতনার 
প্রকোষ্টের দ্বারে আসিয়া! উকিঝু*ফি দেয়, কখন ক্ষণেকের মত দ্বারের ভিতরে প্রবেশ 
করিয়া আবার তখনই পলাইয়। ধায়, তাহাদিগকে স্বপ্লীবন্থ মনে করিতে পারি | মাস্ট 
ষের ঘুমন্ত অবস্থায় ব! মন্ত্রমুপ্ধ অবস্থায় ইংরাজীতে যাহাকে হিপনটিক অবস্থা বলে, সেই 
অবস্থায় এবং ওমধিমুগ্ধ অবস্থায় অর্থাৎ নেশার অবস্থায়। এই আকন্মিক আগন্ক 
অপরিচিত বা অল্লপরিচিত প্রত্যয়গুলি আসিয়া! উকি মারে । তখন উহাদিগকে আমরা 
দেখি; কিন্ত জাগ্রদবস্থার পরিচিত পূর্ণপ্রকাশ প্রত্যয়গুলির সহিত উহাদের সামঞ্জস্য 
রাখিতে পারি না। প্রেততাত্বিকের ভাষায় আমাদের পূর্ণ জাগ্রদবস্থাতেও এই সবলি- 
মিনান অর্থাৎ প্রকোষ্টের বহিঃস্থিতাচেতন। কাজ করে ও মাঝে মাঝে দেখ! দেয় । আমরা 
দেখিয়! বিশ্মিত হই বা স্তম্ভিত হই এবং তাহাদের সহিত পুর! সাহসে কারবার চালাইতে 
সাহস করি না; তাহাদ্দিগকে জীবনের কাজে লাগাইতে সাহস করি না। তাহাদের 
সহিত কিরূপ ব্যবহার করিতে হইবে, তাহা! ঠিক বুঝি নী; কাজেই আশঙ্কার ও 
আতঙ্কের সহিত তাহাদিগকে গ্রহণ করি বা প্রত্যাথান করিতে উদ্যত হই । 

ব্যাখ্যার ভাষাটা যাহাই হউক, কিন্তু কথাটা বোধ হয় ঠিক। আমারিগের চেতনায় 
সর্বদা জাগরণ, স্বপ্ন ও নুযুপ্তি মিলিয়! যুগ্রপৎ অবস্থান করিতেছে । তিনের তারতম্যা- 
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সুসারে চেতনার অবস্থাভেদ ঘটে । আমরা যাহাকে পূর্ণ জাগরণ বলি, তাহা পূর্ণ জাগরণ 
নহে_ তাহাতে স্বপ্নের অভাব নাই এবং সে সময়ে চেতনার কিয়দংশ যে নিদ্রিত নাই, 
তাহাও বন যার নী। যাহা জগরণে দেখি, তাহা! সুশৃঙ্খল যথাবিস্ন্ত ; বাহা স্বপ্দে 
দেখি__তাহা শৃঙ্খলাহীন, বিপর্যস্ত, তাহা! জাগ্রদবস্থাদৃষ্ট পরিচিত প্রণালীর সহিত 
অসম্বদ্ধ। কিন্তু যাহা এইরূপ অসন্থন্ধ ও অসংঘত, তাহাকে সংঘমের শৃঙ্খলীয় আবদ্ধ 
করাই চেতনার কাজ । অন্ততঃ তাহাতেই চেতনার অভিব্যক্তি । ইহা প্রেততাত্বিকেরা'ও 
অস্বীকার করিবেন না। অস্বীকার করিলে তাহার! দেহমুক্ত প্রেতপুরুষের সহিত কাঁর- 
বাবের জন্ক এত উৎসুক হইতেন না। তাহাদের সহিত কথাবার্তীর জন্ত, চিঠি-চালা- 
চাঁলির জন্য এত বাগ্র হইতেন না। তাহাদের ফটোগ্রাঞফ তুলিবার জন্য এত ব্যাকুল 
হইতেন না। এরপ স্বপ্নকে জাগরণে লইয়া আসিবার জন্গই আমরা ব্যাকুল। ন্বপ্সের 
জাগরণে পরিণতিতেই চেতনার স্ফৃত্তি ও সার্থকতা । 

প্রশ্ন উঠে, কেন এমন হয়? জাগরণের অবস্থাতেই প্রত্যয়গুলি কেন এমন সংযত ও 
স্থশৃঙ্ঘখল, এবং স্বপ্লাবস্থাতেই বা কেন এমন অসংঘত? ব্যাবহারিক হিসাবে ইহার উত্তর 
এই যে, জগত্রণালীর অন্ততঃ খানিকটা সংযত নিয়মবদ্ধ সমস না হইলে মানুষ ধরা- 
ধামে টিকিত না। নিরপর্যায়ের জীবে মানষের মত জগৎকে স্ুুনিয়ত দেখে না । মানুষ 
তাহা দেখে বলিয়াই মান্য উচ্চ পধ্যায়ের জীব, মাঁণিয জীবন-সংগ্রামে জয়ী । এবং 
বে মানুষ জগতকে বত স্থুশুঙ্খল, যত স্ুুনিয়ত দেখে, সে তত জীবন-সংগ্রামে বোগ্য, সে 
তত উন্নত। মন্তুষ্তের ইতিহাস সাক্ষী; বিজ্ঞানের ইতিহাস তাহার সাক্ষী । শ্বপ্ন জীবন- 
সংগ্রামে অনুকূল নহে: তাহার সাক্ষী পাগল। সে কেবলই স্বপ্ন দেখে_-তাহার 
জগতে শশ্থলা নাই সে জীবন-সমরে অশক্ত | সেই জন্য বলিতে পার] বায়, প্রত্যেক 
মন্ষ্য আপনার জীবন-সংগ্রামে অুবিধার জন আপনার জগৎকে বথাসাধ্য 'মাপন শক্তি 
অনুসারে নিয়মবদ্ধ সংসত শৃঙ্খলাবদ্ধ করিয়া গড়িয়া! লইয়াছে ; "মাপনার গঠিত জগতে, 
আপনার কল্লিত জগতে নিয়মের প্রতিষ্ঠা করিয়াছে । নিয়মের প্রতিষ্ঠা করিয়াছে 
বলিয়াই সে জাগ্রত; নিয়মের প্রতিষ্ঠা করিয়াছে বলিয়াই সে জী'বন-সংগ্রামে সমর্থ । 
অনিয়মের 'প্রতি, বিশৃঙ্খলার প্রতি, বৈজ্ঞানিকের বিষদৃষ্টির মূল এইখানে । অপ্রিপ্র'ককৃত 
লইয়| কোলাহুলের মূলও এইথানে | 


আত্মার অবিনাশিতা 


কতকগুলি কথা আছে, যাহা পুরাতন হইলেও চিরকাল নৃত্তন থাণে। সেইরূপ একটি 
পুরাতন কথার অবতারণ! এই প্রবন্ধের উদ্দেশ্য । বিষয়ের সৌরন বিবেচনায় পাঠকের 
ধের্য্য-তিক্ষায় অধিকার আছে । 

মনুযযর আত্ম। সেই পুরাতন বিষয় এবং এই পুরাতনের নৃতনত্ব শীত্র অস্তহিত হইবে 
না। 

আত্মা আছে কি না, আত্মা অবিনাশি কি না, ইহা! লইয়। চির-চরিত নিজে 


আত্মার অবিনাশিতা ৫৫ 


যথেচ্ছ পরিমাণে বিতও1 করা! যাইতে পারে। আত্মার ধ্বংস সম্ভব হইলেও হইতে পারে, 
কিন্ত এই বিতগার ধ্বংস হইবার সম্ভাবনা নাই । 

বিতগ্ায় প্রবৃত্ত হইবার পূর্বে আত্মা অর্থে আমরা কি বুঝিব, সেট পরিষার করিয়া 
দেখা কর্তবা। রামের দৌয-গুণ সম্বন্ধে তর্ক উপস্থিত হইলে, রাম অর্থে ভার্গব রাম, 
কি রঘুপতি রাম. রামা হাডি অথব! রামগিরি পর্বত, সেটা উভয় পক্ষে স্থির করিয়! 
না লইলে বড়ই পণুশ্রমবাহুল্য উপস্থিত হয় । 

দুতাগ্যক্রমে আত্মা শব্দে কি বুঝায়, স্থির করা কিছু ছু্ষর। কেননা, পাঁচ জনে পাচ রকম 
বুঝেন, এবং এক জনেও সর্ব! সেই এক রকমই বুঝেন, তাহাও বলা যায় না। অনেকের 
মতে, বোধ করি সাধারণের মতে, আত্মা একরক₹ম বায়বীর পদার্থ, একরকম স্থক্ন বানু 
অথবা ঈথর। প্রাচীন খ্রীষ্টান আচার্যেরা অনেক স্থলেই আত্মাকে এইরূপ স্থক্ম জড় 
পদার্থরূপে বর্ণন। করিয়াছেন । সেকালে খে সকল আত্ম! নাঁকি স্থুরে কথা কহিয়া! ভয় 
দেখাইত, একালে নে সকল শামা টেবিন উল্টাইয়। তামাসা করে, তাহারা ও বোধ করি 
এই শ্রেণীর । এমনও শুন! যায়, স্বষুপ্তিকাঁলে 'মাত্সা শরীর হইতে বাহির হইয়! বায়। 
ত্বপ্নীবস্থায় অপরের আত্মা আসিয়! দেখা দেয়, আধংবে ব৷ নিজ্জনে পাইলে মুতের 
আত্মা আসিয়! ভয় দেখায়। হাই তুলিলে আত্ম! মুখকোটরের নির্গমপথ পাইয়া 
হাওয়! খাইতে ঘায় ; কখন বা! মাছির রূপ ধরিয়া মুখে প্রবেশ করে। আধুনিক প্রেততা- 
স্বিকগণের আত্ম! দূর হইতে চিঠি পাঠায়। তাহাদের অনেকের সহিত বড় বড় আত্মার 
বা মহাত্মার পরিচম্ন ও সদ্ভাব আছে । এতাদৃশ আত্মার স্থন্ধে আমাদের বক্তব্য কিছুই 
নাই। এইরূপ সাকার অথব৷ বাম্পীর় অথবা ঈথার-নিন্মিত আত্মার নিকট আমরা 
উল্লেথ মাত্রে বিদান লইতে পারি। 

আমার্দের প্রাচীন শাস্ত্রে একরপ হুক্ম শরীরের উল্লেখ দেখা যায়। তাহা আত্ম! নহে। 
দর্শনশান্ত্রোক্ত আত্মাকে স্থুলশরীরী বা স্ক্মশরীরী মনে করিবার কোনও কারণ নাই। 
“মনুষ্য বেমন জীর্ণ বাস ত্যাগ করিয়৷ নৃহন বসন গ্রহণ করে, আত্মাও সেইরূপ পুরাতন 
দেহ ত্যাগ করিয়া নৃতন দেহ ধারণ করে ।” আত্মার অন্ঠান্ত লক্ষণ ও বিবর্ণ ত্যাগ 
করিয়া এই উক্তিটিকে প্রাচীন ও অধুনাতন প্রচলিত বিশ্বাসের স্বরূপবর্ণনা বলিয়! ধরিয়া 
লওয়া যাইতে পারে। এই উক্তির ভিতরে কয়েকটি স্থল কথা পাওয়। যায়। প্রথম, 
দেহ-কাতিরিক্ত ও দেহ-আশ্রয়ী আর একট (কিছু আছে, যাখ। লইয়া জীবের পূর্ণতা ; 
দ্বিতীয়, দেহের ধ্বংসে অথবা মরণরূপ বিকারে সেই পদার্থ দেহ হইতে পৃথক হয়। 
তৃতীয়, পরে সেই পদার্থ অন্য দেহ আশ্রয় করিতে পারে । এই দেহবাতিরিক্ত ও দেহা- 
শ্রয়ী পদার্থ টি আত্ম! ; এবং এই আত্মার সন্্ধেই পুর্ব্বদেহের সহিত পরদেহের সম্বন্ধ । 
এক কথায়ঃ আত্ম! রহিয়া যায়; দেহ আত্মার পরিধেয় বসনের মত পরিত্যক্ত হইয়া 
থাকে | 

অস্তিত্ব, অবিনাশিত্ব ও দেহান্তরাশ্রয় ( পুনর্জন্সগ্রহথণ ), আত্মার এই তিনটি লক্ষণ এই 
উক্তিতে স্বীকৃত হইয়াছে। আত্ম!. মনুষ্যদেহ ভিন্ন অন্য দেহও ধারণ করিতে পারে; 
সুতরাং মন্গষ্যেতর জীবেও আত্মা বর্তমান থাকিতে পারে। 

আত্মার নাশ নাই ; তবে ইহা! পুনরায় জন্মগ্রহণ অথবা! দেহাস্তরাশ্রয় হইতে কোনরূপ 


চে ঞ্িজ্ঞাস! 


মিষ্কৃতি লাভ করিতে কখন কখন সমর্থ হয় । তাহাকে নাশ বল! যায় না; তবে নির্বাণ 
বা! মোক্ষ, এইরূপ কোন আভিধান দেওয়া যাইতে পারে। নির্বাণ বা মোক্ষ কিরূপ, 
তাহার সম্বন্ধে পণ্ডিত গণমধ্যে মতভেদ আছে । 

জীবনকালে অনুষ্ঠিত কণ্মানূসারে মৃত্যুর পর আত্মা কখন হ্বর্সনরক ভোগ করে ও কখন 
বা দেহাস্তর গ্রহণ করে, আমাদের দেশে প্রচলিত বিশ্বাস এইরূপ ৷ 

্রীষ্টানার্দিও আত্মার অস্তিত্ব ও অনশ্বরত্ব স্বীকার করেন। তবে তাহারা আত্মার দেহাস্ত- 
রাশ্য় বা পুনঞ্শ্সগ্রহণটা বোধ করি শ্বীকার করিবেন না, এবং মন্গুম্য ভিন্ন ইতর 
জীবকে আত্মার অধিকারী করিতে চাহিবেন না। 

ইহাদের মতে আত্ম! মৃত্যুর পর নিরাশ্রয় ভাবে কোনও না কোনও রূপে শেষ 
বিচারদিনের প্রতীক্ষায় রহে । বিচারশেষে কর্াসুসারে স্বর্গে বা নরকে প্রেরিত হইয়! 
স্থখদুঃখভাগী হইতে পারে। মোক্ষ বা নির্বাণ শুনিলে ইহারা র'গিয়া উঠেন এবং 
তাহাকে ধ্বংসেরই রূপান্তর বলিয় নির্দেশ করেন। 

যাহাই হউক, হিন্দু ও অহিন্দু উভয়ের মধো মোট কথা কয়েকটাতে মিল অ'ছে। 
প্রত্যেক ময্যের দেহ ছাড়া আত্ম! বলিয়া একটা কিছু আছে; সেটা দেহান্তেও রহে ; 
এবং তাহার অন্ঠ পরিচয় না জানিলেও এইটুকু তাহার সম্বন্ধে বলা যাইতে পারে যে, 
স্থখছুঃখভোগটা তাহারই নিজস্ব অধিকার । 

আত্মার অস্তিত্ব সন্থঞ্ধে ও প্ররৃতি সম্বন্ধে বিচ'র আবশ্যক | বিচারে যুক্তিমার্গই আমাদের 
আশ্রয় । সম্প্রনায়বিশেবের নিকট, বিশেষতঃ খ্রীষ্টানদের নিকট একটা শান্বহিভূর্তি 
যুক্তির পন্থা শুনিতে পাওয়া ঘায়, এ স্থলে তাহার এক বার উল্লেখ আবশ্যক । 

ইহারা এইরূপে বলেন, দেহ বাতীত মানুষের আর কিছুই নাই, এ বড় ভীষণ কল্পনা । 
দেহ ফুরাইলে সব ফুরাইল মনে করিলে ছুঃখের ছুঃসহতা ও মরণের বিভীমিকা আরও 
ছুঃসহ ও ভীষণ হইয়! দাড়ায় । মান্ছষের পক্ষে সাত্বনা আর কিছুই থাকে না। 
অতএব যে বাক্তি বলে, দেহ ছাড়] আত্ম। নাই. সে মন্নষ্জাতির শক্ত । আবার আত্ম৷ 
অস্বীকার করিলে পাপের নিষেধক ও পুণ্যের উদ্বোধক বিশেষ কিছু থাকে না।' 
একরকমে দিন কয়টা কাটাইতে পারিলেই যেখানে ফাকি দেওয়া চলে, সেখানে পণ্প- 
পুণ্য লইয়। হাম! চলে না। সুতরাং বে ব্যক্তি আত্মার অস্তিত্ব অস্বীকার করে, সে 
পামর ও পাপিগ্ক ও সমাজদ্রোহী | মরিয়া গেলে সব ফুরাইবে, ম'ন্থষের মন কি তাহ! 
চায়? তোমার অন্তরাত্মা কি বলে ? 

এইরূপ বিচারপ্রণালী যুক্তির অপলাপ মাত্র । মৃত্যুর পর সব ফুরাইবে, স্বীকার করিতে 
তোমার কষ্ট হইতে পারে ; এবং সেরূপ স্বীকাবে সমাজের অনিষ্ট ঘটিতে পারে । কিন্তু 
এইরূপ যুক্তিদ্বারা সত্যনির্ণয়ের চেষ্টা ঘোরতর ছুঃসাহসের পরিচয় । সত্য কাহারও 
ইষ্টানিষ্টের অপেক্ষা র'থে না| 

যশহারা আপন মত কোন না কোন উপায়ে প্রতিষ্ঠিত দেখিতে চাহেন, তাহার ইহা 
অপেক্ষাও ুবিধাক্নক ও ফলপ্রদ যুক্তি অবলম্বন করিলেই পারেন । বলিলেই হইল, 
আমার মত অবলম্বন কর, নচেৎ লগ্ুড়। এই শেষোক্ত আশুফলপ্রদ্দ বিচারপ্রণালীও 
সে সময়ক্রমে ব্যবহৃত না হইয়াছে, এমন নহে । ইতিহাস সাক্ষী । 
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আমর! অন্তন্প বিচারপ্রণালী অবলম্বন করিব, যাহা হ্ুস্থ মানব-বুদ্ধি বিশুদ্ধ বিচার- 
প্রণালী বলিয়া গ্রহণ করিয়া আসিতেছে । 

এই শান্ত্রসম্মত প্রণালী মতে আমরা কতিপয় স্বতঃসিদ্ধ সত্য ও কতিপয় সংজ্ঞা লইয়া 
বিচার আরম্ভ করি। শ্বতঃসিদ্ধ সত্য অর্থে যে সকল সত্য সকলেই মানিয়া লয়েন, 
কাহারও মানিতে "্মাপত্তি নাই । সেই সকল সত্য প্রমাণনিরপেক্ষ বা প্রমাণাতীত ; 
তাহা প্রমণণের অপেক্ষা রাখে না, কেন না, সকলেই তাহার সত্যভাব নিধ্বিবাদে 
'্বীকার করেন; প্রমাণাতীত, কেন না, তাহা 'আমরা সপ্রমাণ করিবার উপায় দেখি 
না, সেগুলি স্বীকার করিয়া না লইলে বিচারই অসাধ্য হয় । এই সকল স্বতঃসিদ্ধ সত্য 
সকলেই স্বীকার করেন; অন্ততঃ সুস্থ মানুষ মাত্রেই মানিয়! লয়েন)১ না মানিলে 
জীবনঘাঁত্রা অসাধ্য হয়; পদে পদে ঠেকিতে হয়। যে ব্যক্তি মানিতে চাহে না, 
তাহাকে আমরা “অন্ুস্থ বলিয়া, যানসিক বিকারপগ্রস্ত বলিয়], পাগল বলিয়া নির্দিষ্ট 
করি। 

আর সংজ্ঞা অর্থে নাম। বিচারের আরম্তে যেন কতকগুলি স্বতঃসিদ্ধ সত্য 
স্বীকার করিয়া লইতে হয়, সেইরূপ কতকগুলি সংজ্ঞা বা নাম স্থির করিয়া 
লইতে হয়। নতুবা আমার কথা অপরকে বুঝান চলে না। ব্বতঃসিদ্ধ সত্যের স্বীকারে 
সকলেই বাধ্য; আমার নিকট যাহা স্বতঃসিদ্ধ, তোমার নিকটও তাহা স্বতঃসিদ্ধ। 
সংজ্ঞাট। ইচ্ছামত প্রদত্ত । আমি যে জিনিষের বে সংজ্ঞা বা যে আখ্যা দিলাম, 
তুমি সে জ্রিনিষের সে সংজ্ঞা বা আখ্যা দ্রিতে পার বানা পার; এ বিষয়ে 
আমি তোমাকে বাধ্য করিতে পারি না। তবে কি না, প্রত্যেক ব্যক্তি একই জিনিষের 
জন্য বর্দি আপন ইচ্ছামত বিভিন্ন নাম ব্যবহার করেন, তাহ হইলে মানুষে মানুষে 
কথাবার্তী ও ভাববিনিময় চলে না: বিচার ত চলেই না। সেই জন্য নাম লইয়া 
বিবাদ না করিয়। সকলে কতিশয় নিদ্দি্ট সংজ্ঞা মানিয়। লইলে সকলেরই সুবিধা 
হয়। 

অনেক সময়ে সংজ্ঞায় ও স্বত:সিদ্ধ সত্যে একটু গোল উপস্থিত হয় । অনেক সময় 
আমরা যাহাকে স্বতঃসিদ্ব' সত্য বলিয়া! মনে করি, প্রকৃতপক্ষে তাহা সংজ্ঞ! মাত্র । 
একট] উদাহরণ লওয়! যাঁউক। ইউক্লিডের জ্যামিতিশান্ত্রে একটি স্বতঃসিদ্ধের উল্লেখ 
আছে; অংশের অপেক্ষা পূর্ণ বৃহৎ । আপাততঃ ইহা স্বতঃসিদ্ধ সত্য বলিয়া বোধ হয়; 
অংশের অপেক্ষা পূর্ণ বড় হইবেই : কে ইহা অস্বীকার করিবে? যে অস্বীকার করিবে, 
সে পাগল । কিন্তু বস্ততঃ ইহা স্বতঃসিদ্ধ সত্য নহে; ইহা সংজ্ঞা মাত্র। পূর্ণ অপেক্ষা 
যাহ! ছোট, তাহাকেই আমরা অংশ এই নাম বা এই সংজ্ঞা দিয়া থাকি। অংশের 
অপেক্ষা যাহ! খড়, তাহাকেই পূর্ণ আথ্া। দিয়া থাকি । এই নাম দেওয়া আমার 
ইচ্ছাধীন। ইহা একট! ভাষার থেয়াল মাত্র। যদি গাছকেই আমরা অংশ নাম 
দিতাম, আর ভালকে পূর্ণ আখ্যা দিতাম, তাহা হইলে পূর্ণ অংশের চেয়ে ছোট 
হইয়া যাইত। কিন্তু আমর! বড় গাছুকেই পূর্ণ বলিয়া! থাকি, ছোট ডালকেই তাহার 
অংশ বলি। কেন বলি? একটা কিছু ত বলিতেই হইবে; পূর্ববপিতামহেরা, 
ধণছারা ভাষার স্থি করিয়াছিলেন বা ভাষ প্রথম ব্যবহার করিয়াছিলেন, তাহারা 
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এরূপ নাম দিয়াছিলেন ; তাহাদের প্রদত্ত নাম, তাহাদের প্রদত্ত সংজ্ঞা, তাহাদের 
ব্যবহৃত ভাষা আমর! সকলে নিধ্বিবাঁদে গ্রহণ করিয়া আসিতেছি, এই মাত্র । অতএব 
পূর্ণ অংশের চেয়ে বড়, ইহা স্বতঃসিদ্ধ সত্য নহে; ইহা! পূর্ণ ও অংশ এই ছুইটি শবে 
সর্ববজনস্বীকৃত অর্থ হইতেই স্থীকার্য্য । হাত-পা শরীরের অংশ, এই বাক্য স্বতঃসিদ্ধ 
সত্য নহে ; ইহা! শরীরের ইচ্ছাদত্ত সংজ্ঞা হইতে আসে । হাত-পা, নাঞ্ষ-মুখ প্রভৃতির 
যে সমষ্টি, তাহাকেই যখন আমর! শরীর আখা! দিয়াছি, তখন হাত-পা প্রভৃতি 
শরীরের অংশ ত হইবেই । শরীরের এই সংজ্ঞা আমরা সকলেই ইচ্ছাপূর্বক স্বীকার 
করিয়া লইয়াহি। কাজেই হহা সংজ্ঞা মাত্র; ইহা শ্বতঃসিদ্ধ প্রমাণ নিরপেক্ষ সত্য 
নহে। 

কোন্ট! স্বতঃসিদ্ধ সত্য, আর কোণ্ট! মেচ্ছাগ্রদত্ত সংজ্ঞা, ইহা স্থির করিয়া না এইলে 
দার্শনিক বিচারে পদে পদে পদস্থলনের সম্ভাবনা থাকে । সেই জন্য এখানে একটা 
ভূমিকার প্রয়োজন হইল | 

সম্মুখে গাছ দোখতেছি ; দেখিতেছি বলিন্নাই এখানে গাছ রহিয়াছে, এ ৭থা পুরা 
সাহসের সহিত বল! যায় না । কেন না, মবীচিকা, 'প্রতিবিন্ব, ব্বপ্প মানসিক অন্থাস্থা 
বা বিকার, এই সকলে অনেক সময় গাছের ভ্রান্তি জন্মাইতে পারে, অথচ সেখানে গাছ 
নাই । আমার সকল ইন্দ্রিয় যদি একধোগে সাক্ষা দেয় ঘে, এখানে গাছ আছে, 
তাহাতেও গাছের অস্তিত্ব গ্রতিপন্ন হয় না । অন্য পাচ জনে সাক্ষ্য দিলেও প্রতিপন্ন হয় 
কি না বলা কঠিন ' তবে আমি গাছ দেখিতেছি, একথ!| সকলসময়ে সকল অবস্থাতেই, 
বোধ করি সাহসের সহিত বলা বাইতে পারে । আফমের নেশায় আমি যখন 
বিড়াঁলকে হাতী মনে করি, তখন হাতীর অস্তিত্ব প্রাতশন্ন হয় না, কিন্তু আমার ফে 
হাতী-বুদ্ধি জশ্মিতেছে, তাহাতে সন্দেহ মাত্র নাই । স্বপ্রই হউক, আর বিকারই হউক» 
আমার থে এরূপ বোধ হহতেছে, হহা একট! সত্য কথা; এ বোধটুকু সত্য, উহাতে 
কাহারও আপাতত সম্ভবে না। এই বোধ ব। অনুভূতি ব। জ্ঞানকে সকলেই সর্ববাি- 
সন্মতিক্রমে স্বতঃসিদ্ধ সত্যর্ূপে গ্রহণ করিতে আপত্তি করিবেন ন|। এর হাতী আছে, 
বা এর গাছ আছে, হহ সত্য না হইতেও পারে, কিন্ত আমার এরূপ গ্রতীতি হইতেছে, 
ইহ! স্বতঃসিদ্ধ সত্য । 

গাছ দেখিতেছি, ই। ঠিক। কিন্তু ইহার ভিতরেও একটু গোল আছে। একট! 
কিছু বিশেষ রকম বোঁধ জন্মিতেছে এবং সেই বোধটির আমি নাম দিয়াছি "গাছ দেখ 
এই পর্য্যন্ত ঠিক । প্রত্যয় একটা জঞ্থিতেছে, এইটুকু স্বতঃসিদ্ধ; গাঁছ দেখাটা তাহার 
অর্থাৎ “সই প্রতায়ের সংজ্ঞা । একটা প্রতায় জশ্মিতেছে এবং সেই প্রত্য:ঃর কতিপয় 
বিশিষ্ট লক্ষণ নিরূপণ করিতেছি, বদ্দর| এই প্রতীতিকে অন্য প্রতীতি হইতে পৃথক 
করিয়া চিনিয়া লইতে পারি ; এই পধ্যন্ত আমার বলিবার সম্পূর্ণ অধিকার আছে। 

গ্রাশ্ন উঠিতে পারে, প্রভীতিই যে জদ্মিতেছে, তাহার প্রমাণ কি? সেই জ্ঞানের 
অস্তিত্বের প্রমাণ কি? ইহার উত্তরে বলিব যে, ইহার প্রমাণ নাই; স্বীকার 
করিতে চাও, ত এই যূল ব্বতঃসিদ্ধ অবলম্বনে আর পাঁচটা কথা তুলিয়! তোমার সহ্বিত 
কথাবার্তী বিচার-বিতর্ক করিতে প্রস্তুত আছি। আর ইহ! ষদ্দি অস্বীকার কর, তবে 


আত্মার অবিনাশিত! ৫৯ 


এইখানেই নিরন্ত হইতে হুইবে। যুক্তি অবলম্বনে শেয় সীমায় একটা! মূল সত্যে 
পৌছিতে হইবেই ₹ আপনার প্রত্যয়ের অস্তিত্ব সেই মূল সত্য। ইহা অস্বীকার 
করিলে আর কিছু থাকিবে না । অথচ সকলেই ইহার অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া জীবন 
যাপন করিতেছেন । কোথাও বা ঠকিতে হয়, অধিকাংশ স্থলে ঠকিতে হয় না, তাহাতে 
কিছু যায় আসে না। 


তবেই স্বীকার্্য, সম্প্রতি একটা বিশেষ-লক্ষণ-লক্ষিত জ্ঞান জঞ্সিতেছে, যাহার সংজ্ঞা 
দিতে গিয়। আমি বলি,_গাছ দেখিতেছি”। সেইরূপ আরও বিশেষ বিশেষ সংজ্ঞা- 
1বশিষ্ট বিবিধ জ্ঞান জন্সিতেছে । যথা, এ হাতী দেখিতেছি, এ বাড়ী দেখিতেছি, 
এই তোমাকে দেখিতেছি, এ শব্ধ শুনিকেছি, এই গরম বুঝিতেছি, এই উলিতেছি, 
খাইতেছি ইতাঁদি । 'অপ্রিচ, হাসিতেছি, কাদিতেছি, ভয়, ছুঃখ, দ্বণা, লজ্জা, ন্কুধা, 
শীত অনুভব করিতেছি । এইরূপ কতকগুল! নানারূপ জ্ঞান, বোধ, প্রীতি, অনুভূতি 
জন্মিতেছে, ইহ। ব্বতঃসিদ্ধ সত্য বলিয়া স্বীকার্ষ্য । 

আরও কিছু স্বীকার্ধ্য রহিয়াছে । কতকগুলি জ্ঞান ও অনুভূতি ছ্ছ্ধিতেছে, কেবল 
তাহাই নহে। এই জ্ঞানগুলির মধো পরস্পর একটা সম্বন্ধের গ্রতীতিও জন্মিহেছে । 
অথবা এমন আর একটা! প্রত্যয় জন্মিতেছে, যাহার সংজ্ঞা সেই সমুদয়ের মধ্যে 
পশ্বন্থান্তুঙব | 

: এই সম্বন্ধ আবার নানাবিধ । বিবিধ জ্ঞানসমূহের ব! প্রত্যয়সমূহের মধ্যে সে নানাবিধ 
সম্বন্ধ দেখ! যায়, তাহার মধ্যে একটা সন্বন্ধের সংজ্ঞ! সাদৃশা, দার্শনিক ভাষায় সমানতা৷ 
ব| সামান্য । আর একটা! সম্বন্ধের সংজ্ঞা ভেদ বা দর্শনের ভাঁষায় বিশেষ । সাদৃশ্য ও ভেদ 
অনুসারে সমুদয় প্রত্যয়গুলিকে সাজাইয়। ও চিনিয়! লওয়া হয়, এ কথাও ত্বাকাধ্য | 
এই সাদৃশ্ঠবুদ্ধি ও ভেদবুদ্ধি অনুসারে কতকগুলি প্রত্যয়ের সংজ্ঞা দেখা, কতকগুলির 
সংন্ঞ।! শোনা, কতকগুলির সংজ্ঞ! ঘ্রাণ, কতকগুলির স্পর্শ । আবার দ্রেখার মধ্যেও এ 
অন্ুসারে লাল দেখ, নীল দেখা, ছোট দেখা, বন্ড দেখা, গোল দেখা, চৌক্োণা দেখা 
ইতাদি আছে। এইরূপ অন্ঠান্ত জ্ঞান ও প্রত্যয়ের পক্ষেও । এইখানে এই কুকুর 
দেখিতেছি; এখানে এ গরু দেখিতোছ, এই ছুইটি সম্পূর্ণ পৃথক প্রত্যয়ের মধ্যে একটা 
সাৃশ্ঠ' আছে, তাহার সংজ্ঞ। দর্শন । একট] ভেদ আছে, যাহার কারণে একটার নাম 
কুকুর দেখা, আর একটার নাম গরু দেখা; একটার নাম এইখানে দেখা, আর একটার 
নাম এখানে দেখা । ফলে, আমার পাঁচ রকম প্প্রত্যয়' যেমন আছে, তাহাদের মধ্যে 
সাদৃ্য সম্বন্ধের ও ভেদ সন্বন্ধের নিবপণরূপ আর একট! প্রত্যয়ও আছে । 

ন।থাকিলণে কি হইত? যদ্দি সকল জ্ঞানই একাকার দ্রেখিতাম, ঘ্দি তাহাদের মধ্যে 
ভেদ কিছুই ন! বুঝিতাঁম, তাহা হইলে কি হইত? দর্শন, শ্রবণ, স্পর্শ ত্রাণ, ক্ষুধ! তৃজ্ঞা, 
স্থথ ছুঃখ সব একাকার হইয়া, নীল পীত, শ্বেত কৃষ্ণ, আলো! আধার, সব এক হইয়া 
একটা কিস্ত-তকিমাকার অস্তিত্ব াড়াইত । মনে কর, শখ নাই ছুঃখ নাই, শীত নাই 
গ্রীষ্ম নাই, স্পর্শ নাই শ্রবণ নাই, কেবল স্বাধার আর অশীধার আর 'অশীধার, অথবা 
আলো আর আলো আর আলো, অথব! নীল আর নীল আর নীল_-কবলই নীল, 
অথবা গীত আর পীত আর গীত- কেবলই পীত। এইরূপ একাকার অস্তিত্বে ও 


* ৩ জিজ্ঞাস 


নাস্তিত্বে পার্থক্য করা আমাদের বুদ্ধিতে আসিত না । অর্থাৎ সকল জ্ঞান ও সকল 
প্রত্যয় একাকার হইলে আমার জ্ঞানরাশি হয়ত থাকিত, আমিও হয়ত থাকিতাম। 
কিন্তু আমার ব। আমার জ্ঞানের অস্তিত্ব নিরূপণের উপায় কিছু থাকিত না। যদি কিছু 
'থাঁকিত, তাহা আমাদের বর্তমান বুদ্ধির, সুতরাং বর্তমান বিচারপ্রণালীর অতীত 
হইত। ফলে এইরূপ অস্তিত্ব আর নাস্তিত্ব, একই রকমের কথা। 

আবার মনে কর, জ্ঞানে জ্ঞানে কোন সাদৃশ্ঠ নাই। প্রত্যেক অন্ভূতিই অপর অন্গু- 
ভূতি হইতে সম্পূর্ণরূপে ও সর্বাংশে বিসদৃূশ । এক বার বাহা অনুভব হইল, তাহাকে 
আর দ্বিতীয় বার পাঁওয়৷ গেল না। প্রর্তীতিমধ্যে পরস্পর কোন মিল নাই, সুতরাং 
কাগকেও চিনিয়া লইবার উপায় নাই । কাহারও অন্তিত্বের কোনরূপ পরিচয় দিবার 
যো নাই। এরপ স্থলে সংজ্ঞামাত্র অসম্ভব হইত ; পরিচয় মাত্র অসম্ভব হইয়| শ্লীড়াইত | 
এরূপ ক্ষেত্রেও অস্তিত্বে ও নাস্তিত্বে ভেদ করিবার শক্তি আমাদের থাকিত না । 
এইথানে একটু সাবধান হইতে হইবে । পথ এমনই পিচ্ছিল যে, পদে পদে পদস্থলনের 
সম্তাবনা। গাছ দেখিতেছি, ইহা বলিলে একটা বিশিষ্ট-লক্ষণযুক্ত বোধের অস্তিত্বই 
প্রমাণ করে; বোধের কারণম্বরূপ কোন পদার্থের স্বাধীন অস্তিত্ব স্বতঃ প্রতিপন্ন করে 
না। আর এইটুক প্রমাণ করে ঘে, পূর্বে পূর্বে এইবূপ একটা বোধ জঙ্মিয়াছিল, 
যাহার সহিত সাদৃশ্য দেখিয়া ও মিলাইয়া এই বর্তমান বোধটাকেও ততসদৃশ বলিয়া 
স্থির করিতেছি ও “সই বোধকে বর্তমান বৌধকে সঙ্গাতীয়রূপে অনুভব করিয়া! নিদ্দিষ্ট- 
লক্ষণযুক্ত স্থির করিয়া “গাছ দেখা” এই নাম দিতেছি । আর একটু দেখা যাঁউক । "গাছ 
দেখিতেছি বলিলে ঘেমন সেই প্রত্যয় ছাড়া প্রত্যয়ের বাহিরে গাছনামক পদার্থের 
অস্তিত্ব স্বতঃ প্র$তপন্ন হইল না, সেইবপ জ্ঞানে জ্ঞনে বা প্রত্যয়ে প্রত্যয়ে যে সাদৃশ্য 
দেখিতেছি বা ভেদ বোধ কারতেছি, তাহাতে আমার দেই সাদৃশ্য বুদ্ধিসংজ্ঞক বুদ্ধির ও 
তেদবুদ্ধিসংজ্ঞক বুদ্ধিরহই অস্তিত্ব সপ্রমাণ হইল। বস্ততঃই যে আমার বুদ্ধির বাহিরে 
প্রত্যয়ে প্রত্যয়ে মিল আছে ও অনুভূতিতে অন্তভতিতে ভেদ আছে, তাহা প্রতিপন্ন 
হইল না । এইরূপ সাদৃশ্ত আছে ও ভে আছে, ইহা বোধ করি ও মানিয়া লই এবং 
সেইরূপ মানিয়া৷ লওয়াতেই প্রতীয়মান জগতের,-বাহা জগতের ও আস্তর্জগতের_- 
অস্তিত্ব প্রতিষ্ঠিত । যদি এইরূপ বোধ না৷ করিতাম, যদি আমার সকল প্রত্যয়ই এক- 
কার বুঝিতাম, অথব। কোন প্রত্যয়ের সহিত অপর প্রত্যয়ের কোন মিল না দেখিতাঁম, 
তাহা হইলে কেই বা! থাকিত কোথা? আমার বুদ্ধির বাহিরে একটা কিছু আছে এইরূপ 
কর্পন। করিলে স্থবিধা হইতে পারে; কিন্তু বাস্তবিকই বুদ্ধির অতিরিক্ত বুদ্ধির স্বতত্ 
হেতুন্বূপ কিছু আছে, এ কথা জোর করিয়া বলিবার আমার কোন অধিকার নাই । 
জ্ঞানসমূহের মধ্যে দুইটা বিশিষ্ট সম্বন্ধ আছে। এখানে তাহার উল্লেখ করিতে হইল। 
সম্মুখে যে এই কুকুর দেখিতেছি,সেই কুকুরই আমার পার্থ আসিল । সম্মুখে দেখিতেছি 
ও পার্খে দ্েখিতেছি, এই ছুইটি বিসদৃশ জ্ঞান। ইহাদের মধো সাদৃশ্য আছে। এটাও 
কুকুর দেখা, ওটাও কুকুর দেখা; এবং এই কুকুর দেখায় ও এ কুকুর দেখায় অন্ত কোন 
পার্থকা অনুভব করিতেছি না । কেবল একটা মাত্র পার্থক্য অনুভব করিতেছি ; সম্মুখে 
কুকুর দেখিবার সময় আর যাহা যাহা দেখিতেছি, পার্থখে দেখিবার সময় সেই সেই বস্ত 
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দেখিতেছি না । সেই পার্থকোর সংজ্ঞা! দিয়াছি স্থানগত বা দেশগত ভেদ । জ্ঞান দুইটি 
সর্ববাংশে অনুরূপ, কেবল এই একটা মাত্র ভেদদবোধ জন্মিতেছে ; এই ভেদের একট 
সংজ্ঞা আবশ্ক ; তাই দেশজ্ঞান তাহার সংজ্ঞা । তাই সম্মুখে পশ্চাতে, উত্তরে দক্ষিণে, 
উর্ধে নিম্নে, দূরে সমীপে ইত্যাদি সংজ্ঞ। দ্বারা আমরা! বিভিন্ন প্রত্যয়ের একটা নির্দিষ্ট 
বিষয়ে ভেদ নির্দেশ করিয়া থাকি । যেমন বর্ণবুদ্ধি, শ্রুতিবুদ্ধি, ঘ্রাণবুদ্ধি এ সকলই 
আমার বুদ্ধি মাত্র, সেইরূপ এই দেশবুদ্ধিও সেই হিসাবে আমার বুদ্ধি মাত্র ; বস্তুতঃ 
যে আমার বাহিরে, সম্মুথে ও পশ্চাতে, ভাহিনে ও বামে, দেশ নামক একটা পদার্থ 
বিস্তীর্ণ রহিয়াছে, তাহার কোন গ্রমাণ নাই । একখানা আরশি সম্মুথে ধরিলেই বুঝা 
যাইবে যে, দেশবুদ্ধি থাকিলেই দেশ থাকে না । আরশির পশ্চাতে বিস্তীর্ণ বিবিধ 
বস্তসমদ্বিত দ্রেশ রহিয়াছে মনে হয়, কিন্ত কেবল মনে হয় মাত্র; উহা অস্তিত্বহীন । 
ভামুরক সিংহের দেশী গল্প ও মাংসলোভী কুকুরের বিলাতী গল্প মনে কর। 

দেশের পর কাল। এক্ষণে যে কুকুর এখানে দেখিতেছি, কল্য সেই কুকুর সেইখানেই 
দেখিয়াছিলাম । এ স্থলেও এই ছুইটি কুকুরদর্শন নামক বোধের মধ্যে অন্য কোন ভেদ 
না দেখি, অন্তত: একটা ভেদ্ন দেখিতেছি ; সেই ভেদের একটা সংজ্ঞা আবশ্তক । সেই 
সংজ্ঞা কাঁলগত ভেদ | প্রথম জ্ঞানটা আর আর বে থে জ্ঞানের সহকারে আিয়াছিল, 
দ্বিতীয়ট! ঠিক সেই সেই জ্ঞানের সহকারে আসে নাই। প্রথমবার কুকুর দেখিবার সঙ্গে 
সঙ্গে রামকে দেখিয়াছিলাম, হরিকে দেখিয়াছিলীম, নবীনকে দেখিয়াছিলাম। দ্বিতীয় 
বার কিন্ত গদাধরকে ও বনমালীকে দেখিতেছি। তখন হৃর্ধ্য দেখিয়াছিলাম মাথার 
উপর; এখন স্বধ্য অন্তগত দেখিতেছি । এই ঘে ভেদ, ইহার নাম কালগত ভেম্ব। 
দেশবুদ্ধির ন্যায় কাঁলবুন্ধিও আমার বুদ্ধি মাত্র ; বস্ততঃই যে কাল নামক একটা কিছু 
বর্তমান আছে, আমি যখন ছিলাম নাঃ তখন কাল ছিল, আমি থাকিব না অথচ কাল 
থাকিবে, ইহা প্রতিপন্ন হইল না। 

নানাবিধ বোধ আছে, পূর্বেই স্বীকার করিয়া লইয়াছি। যথাঁঁ_বর্ণ বোধ, আকৃতিবৌধ, 
শ্রতিবোধ, স্বাদবোধ, ভ্রাণবোধ। তেমনই দেশবোধ ও কালবৌধ | এই শেষ ছুইটিকে 
অন্ঠান্ত বুদ্ধি হইতে সম্পূর্ণভাবে স্বতন্ত্-প্রকৃতিক ও ভিন্নঙ্জাতীয় স্থির করিয়া একটা বিকট 
রহস্তের স্ষ্টি করিবার সম্যক কারণ দেখি না। 

কত দূরে দাড়াইল, দেখা যাউক। কতকগুলি জ্ঞান আছে ও তাহাদের মধ্যে সাদৃশ্য- 
সম্বন্ধ ও ভেদ-সন্বন্ধ এই ছুই সংজ্ঞাবিশিষ্ট প্রতীতি আছে। এই পর্বস্ত স্বতঃসিদ্ধ ও 
হ্বীকার্ধ্য ; অন্যথা বিচার চলে না! ও কিছুই থাকে না। ইহার অধিক কোন বিষয়ের 
অস্তিত্ব শ্বীকারে সম্প্রতি দরকার নাই । এই ষে সাঁদৃশ্য-সন্ন্ধের ও ভেদ-সম্বন্ধের প্রতীতি 
জন্মে, ইহা! লইয়াই চেতনা : অথবা ইহার অপর সংজ্ঞাই জ্ঞানের প্রবাহ বা চেতনার 
ধারা । এই প্রতীতি আছে, তাই যাহাঁকে চেতনা বলি, তাহা আছে) এই প্রতীত্তি 
না থাকিলে জ্ঞান থাকিতে পাঁরিত, কিন্তু সেই জ্ঞানের অস্তিত্ব আমরা জানিতে পারিতাম 
না, অর্থাৎ চেতনা থাকিত ন। গাঢ় স্বপ্নহীন সুবুপ্তির অবস্থায় জ্ঞান আমাদের থাকিতে 
পারে, অথবা থাকিতে না পারে; কিন্তু জ্ঞান থাকিলেও জ্ঞানের অস্তিত্ব তখন বুঝিতে 
পারি না অর্থাৎ তখন চেতন1 থাকে না। যতক্ষণ চেঙন| থাকে, তত ক্ষণ জ্ঞানের 


“৬২ ' জিজ্ঞাস! 


অস্তিত্বের উপলব্ধি হয়ঃ অর্থাৎ তত ক্ষণ বর্তমান জ্ঞানকে আর পাঁচটা জ্ঞানের সদৃশ 
অথবা! বিসদৃশ বলিয়া! বুঝিয়া লই; জ্ঞানসমূহের একটা! ধারাবাহিকতা অনুভব করি। 
এবং এক শ্রেণীর পণ্ডিত আছেন, তাহারা বলিতে চাহেন যে, এই কোথাও সম্ৃশরূপে 
ও কোথাও বিসদৃশরূপে প্রতীয়মান এই জ্ঞানসমূহের যে সমষ্টি, যে ধারা! ও পরম্পরা, 
তাহারই নাম অথবা! সংজ্ঞাই 'আত্ম1” অথবা “আমি' ; তদ্বাতীত আর কোনরূপ স্বতগ্ 
জাত্মার প্রমাণ নাই । 

মনে কর, হাত পা মাথ| বুক পেট ইত্যাদির সমষ্টিতে শরীর । হাতও শরীর নহে, পাও 
শরীর নহে, একাএক তাহার! সমস্ত শরীরের অঙ্গমাত্র। তবে সকলকে জড়াইয়া 
সকলের সমষ্ট্িতে শরীর । হাত পা হইতে পৃথক, মাথ| পেট হইতে পৃথক ; শ্বাসবন্ত্ 
হৃৎপিণ্ড হইতে পৃথক ; অথচ উহাদের পরস্পরের মধ্যে একটা সম্বন্ধ আছে। একটার 
কাজ বন্ধ হইলে অনেক সময়ে অন্টের কাজ বন্ধ হয়; একটার আঘাত লাগিলে অন্তে 
আঘাত পায়; এইরূপ পরস্পর সঙ্থন্ধযুক্ত অবয়বসষষ্টিকে শরীর বলা যায়। সেইরূপ 
ষ্টিশ্রতি স্পর্শস্বাণ দেশকাঁল রাগভয় ক্ষধাতৃষ্ণা! প্রভৃতি কতকগুলি বুদ্ধি ও অনুভূতি 
ও প্রতীতি জড়াইয়া যে সমষ্তি হয়, তাহ! লইয়া আমার সমস্ত চেতনা । ইহাদের 
পরম্পরের মধ্যে একটা এমন সম্বন্ধ দেখিতে পাই, যাহাতে একটার সহিত আর 
একটার মিল আছে, একটা হইতে আর একটা বাহির হইয়াছে, একটা হইতে 
আর একট। উৎপন্ন হইয়াছে, এইরূপ বলিয়া বোধ হয়। সাপ দেখিলাম, ভয় 
পাইলাম, পলীষ্নপর হইগাম, এ স্থলে এই তিনটার কালগত সম্বন্ধ এইরূপ বে, 
দৃষ্টি হইতে ভীতি, ভীতি হইতে পলায়ন-চেষ্টার উত্পত্তি। বিশেষতঃ যাহাকে স্মৃতি 
ও প্রত্যভিজ্ঞা বলা যায়, তাহা পঞ্চাশটা অনুভূতিকে এরপ দৃ্টবন্ধনে জড়াইয়া রাখে 
0» একটাকে ছাড়িয়া থেন আর একটার উৎপত্তি হয় না। জ্ঞানসমুহের মধ্যে এইরূপ 
সদন্ধ বুঝি বণিয়াই, এইরূপ সম্থন্ধের বিবয়ে একটা জ্ঞান আছে বলিয়াই, সেই জ্ঞানের 
প্রবাহ ও চেতনার ধারার উল্লেখ করিতে পারিতেছি, ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র জ্ঞানগুলি ও প্রত্যয় 
গুলি পেই প্রবাহমধ্যে এক একটি উন্মি মাত্র বা কণিক! মাত্র। সংহতি দারা 
আবদ্ধ বিন্দু বিন্দু জলকথার সমষ্টি যেমন জলম্বোত, পরস্পর গাঢ় সমন্ধে গ্রথিত ও 
আবদ্ধ ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র চৈতন্যকণার সমষ্টি করিয়া তেমনই চেতনার প্রবাহ । পরস্পরের 
যে সন্বন্ধ+ তাহার নাম কার্যকারণস্যত্রে সম্বন্ধ; প্রত্যয়গুলির মধ্যে কতকগুলিকে 
এক সঙ্গে সহবর্তী দেখি, কতকগুলিকে পর পর দেখি এবং 'একট। ন। থাকিলে 
আর একটা থ'কে না, এইবূপ মনে করি। এই সহ্বর্তী প্রত্যয়পরস্পরাই আত্মা, 
এক্ূ্‌প বলিতে পারি। এই অর্থে আত্মা আছে, তাহা এই শ্রেণীর পণ্ডিতে স্বীকার 
করেন। ইহ! ছাড়া অন্ত কোন অর্থে আত্মা থাকিতে পারে না, ইহাই তাহাদের 
অভিপ্রায় । ্‌ 

প্রচলিত মত এই, জ্ঞান থাকিলেই জ্ঞাত! থাকিবে । এই জ্ঞাতা যে, সেই আত্ম।। 
 শুবু জ্ঞানসমষ্টিকে আম্মা বলিলে চলিবে না; জ্ঞানের অতিরিক্ত একটা স্বতন্ত্র পদার্থ 
স্বীকার করা চাই। 

কত্ত যে শ্রেণীর দীর্শনক পণ্ডিতের কখ| বলিলাম, াহাও এই জান হইতে স্বতন্ত্র 


আত্মার অবিনাশিতা ৬৩ 


জ্ঞাতার অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। ইহাদিগকে অবজ্ঞা করিলে চলিবে না। সেকালে 
ভগবান্‌ বুদ্ধ এই জ্ঞাতার অস্তিত্ব একেবারে অস্বীকার করিয়াছিলেন ; এমন কি, 
তিনি বলিয়াছিলেন__এই জ্ঞাতার বা আত্মার অমূলক কল্পনাই সংসারে যাবতীয় 
দুঃখের নিদান। একালেও হিউম হইতে হক্সলি পর্য্স্ত বড় বড় পণ্ডিতে আত্মার অস্তিত্ব 
মান্ন না। 

ইহারা প্রশ্ন করেন, জ্ঞান থাকিলেই জ্ঞাতা থাকিবে, কে বলিল? আমাদের এইরূপ 
«একটা সংস্কার বা ধারণা আছে বটে ; কিন্তু সেই ধারণার সত্যতাঁকে বেখানে বিচারের 
[বিষয় করিয়া নামাইতেছি, তখন তাহার অস্তিত্বের পক্ষে স্বাধীন প্রমাণ কি আছে? 
যাহ! প্রতিপন্ন করিতে হইবে, ত'হাকে স্বতঃসিদ্ধ বলিয়া গোড়ায় ধরিলে চলিবে নাঁ। 
জ্ঞাত। নাই বা থাকিল; জ্ঞাতার অপেক্ষা না করিয়া জ্ঞান কেন থাকিবে ন! ? 

ইহারা বপিতে চান থে, আমরা ঘে একটা জ্ঞাতার অস্তিত্ব মানিয়' লই, সে কতকটা 
ভাষার কায়দ1; আমাদের সুবিধার ন্ট, আমাদের দৈনন্দিন কারবার চালাইবার জন্তু 
আমাদের মানসিক শ্রমনংক্ষেপের জন্ত উহা! আমাদেরই একটা কল্পনা মাত্র । 

“আমি গাচ্ছ দেখিতেছি' না বলিয়া! যদি দার্শনিকোচিত গান্তীর্্য ও সতানিষ্ঠার সহিত 
সর্বদা বণিতে হয়, এখন এমন একটা জ্ঞান উৎপন্ন হইতেছে, বাহার সদৃশ জ্ঞান পূর্ব্বেও 
জন্মিয়াছিল বণিয়া মনে হইতেছে এবং এই জ্ঞানকে "গাছ দেখা' এই সংজ্ঞা দেওয়া 
হইতেছে, তাহা হইলে দাঁশনিকত্ব বজায় থাখ্তে পারে, কিন্তু জীবনযাশ্রা তুমুল ব্যাপার 
হইয়া দড়ায়। যেখানে সঙ্কেতে ও ইশারায় সত্বর কন্ম নির্বাভ করিয়। জীবনপথে 
চপিতে হইবে, সেখানে সঙ্কেতট! সর্বতোভাবে যুক্তিযুক্ত হইয়াছে কি না, এই 
খুঁটিনাটি আরম্ভ করিলে কাঁধ্য নষ্ট হইবার সম্ভাবনা । শক্র সম্মুখীন হইলে ভেশতা 
তলোয়ারও ব্যবহার করিতে হয় । 

এই শ্রেণীর পরিতের মত সংক্ষেপে এইরূপ দীড়ায়। জগৎ নানাবিধ খণ্ড প্রত্যয়ের 
সমষ্টি । সেই খণ্ড প্রত্যক্সের মধ্যে নানাবিধ সম্বন্ধ অনুভব করি। সেই সম্বন্ধের অনুভব 
হইতে অহ্ংজ্ঞানের উৎপত্তি। এই অহংজ্ঞান বা আত্মার সম্বন্ধে জ্ঞান একটা জ্ঞান 
মাত্র । কুকুরের সম্বন্ধে জ্ঞান আছে, অতএব একট! কুকুর আছে. ইহা বেমন সিদ্ধ হয় না. 
সেইরূপ জ্ঞাতার ব। আত্মার সম্বন্ধে একটা জ্ঞান থাকিলেই বে একট! আত্মা থাঁকিবে, 
ইহাও গঞ্জ হয় না। নানাবিধ জ্ঞান আছে, এবং নানাবিধ জ্ঞানে মধ্যে আবার বিবিধ 
সন্বন্ধের বোধ আছে । “ক” ও “* উভয়ের একটা সম্বন্ধ আছে, "গ' ; চি? ও “্ছ* উভয়ের 
মধ্যে আর একটা সম্বন্ধ আছে “জ";) আবার 'গ; ও “অ" এই উভয় সম্বন্ধের মধ্যে 
একটা সম্বন্ধ আছে সেট ণট”। এইরূপে সম্থন্ধের স্হিত সম্বন্ধ -মিলাইয়া একটা নূতন 
সম্বন্ধ অনুভূত হয়। আবার তাহার সহিত আর একটা সম্বন্ধ মিলাইয়া আরও একটা 
নৃতন সন্বন্ধ অনুভূত হয়। এই বিবিধ সম্বনস্ত্রে প্রতায়গুলিকে গাখিয়। তন্মধ্যে একটা 
কাধ্য-কাঁরণ-সন্বন্ধ খাড়ী করা যায় । এই নুতন নৃতন সম্বন্ধের বোধেই চেতনার ুত্তি। 
এই নূতন নূতন সম্বন্ধ অনুভব করিয়! তাহ।দের নানাবিধ সংক্ষিপ্ত সংজ্ঞ। দিই। সেই 
সংজ্ঞাগুপি_প্রীকৃতিক নিয়ম । এই সম্বন্ধের জন্রভব না থাকিলে প্রাকৃতিক নিয়ম 
থাকিত না অব প্রক্কাতিতে কোন নিখম দেখিতাম না। এই বুদ্ধিযত তীক্ষ হয়, 


গ৪ জিজাস! 

ততই বাহ প্রকৃতিতে নিয়মান্থগত দেখা যায় । ফলে প্রকৃতিতে নিয়ম বর্তমান আছে, 
এ কথা আমি সাহস করিয়া বলিতে পারি না; প্রকৃতিতে নিয়ঘ দেখ! যায়, «এইরূপ 
একটা বোধ ব৷ জ্ঞান আছে, এই পধ্যস্ত বলিতে পারি। এই সকল নিয়ম বা সম্বন্ধ: 
দেখিবার জন্য সম্পূর্ণ অকারণে এক জন দ্রষ্টার বা জানিবার জন্য এক জন জ্ঞাতার বল্পনা 
কর! হয় ; সেই কাল্পনিক দ্রষ্টার বা জ্ঞাতার নাম আত্ম! বা অহম্‌ বা আমি । 

এইরূপ সম্বন্ধ অনুভবে বা নিয়ম স্বীকারেই আত্মবোধ বা অহংকার । বস্তপক্ষে নানাবিধ 
জ্ঞানের ও তাহাদের মধ্যে বিবিধ স্বন্ধ জ্ঞানের সমষ্টিকেই রদি আত্ম! নাম দাও» 
তাহাতে আপত্তি নাই । কিস্তু একট! সংজ্ঞ৷ দিয়া তদনুযায়ী একট৷ স্বতন্ত্র কিছু-না- 
কিছু বিদ্যমান আছে, এইরূপ মনে করিলে প্রতারিত হইতে হইবে । পরস্পর সম্বন্ধ- 
শৃঙ্খলায় আবদ্ধরূপে প্রতীয়মান জ্ঞানের সমষ্টিই আত্মা, ইহা! বলিতে পার। সেই সকল 
জ্ঞানের অন্তরালে একটা স্বাধীন জ্ঞাত|--যে জ্ঞাতার নাম আত্মা--সেই জ্ঞাতার 
্বীকার অন্ুচিত। কতকগুলি ফুলকে পর-পর সাজাইয়া গাখিয়! ষে সমষ্টি হয়, 
তাহার নাম দিই মাল]; মাল! এই ফুলের সমষ্টি মাত্র, ফুল ছাড় স্বতন্ত্র মাধ! নাই। 
ফুলগুলিকে সাজাইবার জন্য, তাহাদিগকে একটা সম্পর্কে গাথিবার জন্য একগাছ। সত! 
থাকিতে পারে। কিস্তু এই সুতা! সুতা মাত্র ও ফুল ফুল মাত্র। হৃতাও মালা নহে» 
ফুলও মাল! নহে; স্থত্রবন্ধ ফুলসমষ্টিই মাল 

আমরা ছুইটি ন্বতঃসিদ্ধ সত্য স্বীকার করিয়া আরম্ভ করিয়াছি; প্রথম, কতিপয় 
গ্রতীতির অস্তিত্ব; দ্বিতীয়, তাহাদের মধ্যে সাদৃশ্য বোধের ও ভেদবোধের অস্তিত্ব ॥ 
প্রকৃতপক্ষে আমদের বুদ্ধি হইতে স্বতন্ত্র এইরূপ একট! সাদৃশ্য বা ভেদ আছে কচি না, 
তাহ! জানিবাঁর উপায় নাই ও দরকারও নাই । এই সাদৃশ্যবোধ ও ভেদবোধ দ্বারা 
প্রত্যয়গুলিকে একট! রীতি অবলম্বনে সাজাইয়] লই । যাহাঁকে চলতি ভাষায় আত্মা 
বল! হয়, তাহার প্রধান পরিচয়ই এই যে, এই আত্মা সেই খণ্ড প্রত্যয়গুলির সম্বন্ধ 
বুঝিয়া তাহাদিগকে পৃথক পৃথক চিনিয়া লইতে পারে ও আপনার বলিয়া বুঝিতে 
পারে। আত্মার এই পরিচয় । হিবিধ ভেদবুদ্ধির মধ্যে ছুইটা' ভেদের একটু বৈশিষ্ট্য 
আছে-_দেশভেদ ও কালভেদ। আত্মার পরিচয় এই ষে, এই দেশগত ও কালগত 
ভেদ অনুসারে এই আত্মা সমুদয় প্রত্যয়গুলিকে সাজাইয়। নিরীক্ষণ করে। যে অংশে 
দেশগত ভেদ দেখিতে পায়, তাহাকে খাহা জগৎ নাম দেয়, এবং অবশিষ্ট ভাগকে অন্ত- 
জগৎ অভিধান দেয়, এবং উভয়ের মধ্যে নান! সন্বন্ধের আবিফীর করে। আত্মার কল্পন'য় 
যদ্দি জীবনযাত্রার সুবিধা হয়, কল্পনণ করিতে পার; কিন্তু এই আত্মা একট! স্বত£সিদ্ধ 
সত), ইহা মনে করিয়| গ্রতারিত হইও না । 

এই শ্রেণীর পণ্তিতদ্দিগের মত শেষ পর্য্যন্ত দাড়াইল এই । গাছ আছে, তাহার প্রমাণ 
নাই ; তবে একট! জাঁন আছে, তাহার নাম গাছ । গাছ এখানে আছে ওখানে আছে, 
তাহার প্রমাণ নাই, তবে গাছ এখানে আছে, ওখানে আছে, এইরূপ জ্ঞান আছে, ইহা 
স্বতঃসিদ্ধ ৷ এই জ্ঞানের নাম দেশজ্ঞান | গাছ আঙ্জি ছিল, কাঁল ছিল, পরশু ছিল, ইহার 
কোন প্রমাণ নাই ;--হবে এরূপ একটা জ্ঞান আছে, তাহার নাম কালজ্ঞান | কাঞ্জেই 
এখানে গাছ আছে, ওখানে গাছ আছে, আজি গাঁছ আছে, কালি গাছ ছিল, এ সক, 


আত্মার অবিন।শিত। ৬৫ 


যানি না; তবে প্রত্ূপ জ্ঞান আছে, তাহ! মানি। গাছ সম্বন্ধে জ্ঞান যেমন, সেইব্প 
কুকুর বিড়াল, চন্দ্র সুর্য ইত্যার্দিও জ্ঞান । এই সকল জ্ঞানের মধ্যে আবার সামান্ত 
জ্ঞান, ভেদ জ্ঞান ইত্যাদি জ্ঞান আছে। অ'ছে বলিয়াই এটা কুকুর, ওট1 গাছ, এট! 
চন্দ্র, ওট| হৃর্য্য। গাছপালা, গঞকু কুকুর, চন্দ্র হুর্ধ্য, এই জ্ঞানগুলি নানান ধরণের ফুল ; 
আর গাছপালাঃ গরু কুকুর চন্্র স্থর্ধা প্রভৃতি জ্ঞানগুলিকে এখানে-ওথানে, একালে- 
সেকানে রাখিয়! বাহ! নিশ্মিত হয়, সেই জগৎই মালা,-_-দেশ ও কালে সাঞ্জাইয়া দেখাই 
মাল! গাঁথ।। ফুলগুণ্লকে বিন্যস্ত করিয়া! এখানে-ওখানে, এটার পর ওটাকে রাখিয়া, 
যে শৃঙ্খলায় থে স্থত্রে বাধিয়! গাঁথিয়া দেখা হয়, তাহাই প্রাকৃতিক নিয়ম ৷ জ্ঞানরূপী 
ফুলগুলি আছে; ফুনগুলির মধ্যে সাহচর্য ও পারম্পর্য্য-সম্বন্ধের অর্থাৎ কার্্য-কারণ- 
সন্বন্ধের জ্ঞানরূপ স্থতাগাছটিও আছে; এবং এই জ্ঞানরূপী শ্রত্রবদ্ধ জ্ঞানফুলের সমষ্টিকে 
ঘি আত্মা! নামে মাল। বল, সেই আত্মার মালাও সেই অর্থে আছে । অন্য কোন 
অর্থে মালা ব আত্মা নাই । উহা একট সমষ্টির নাম মাত্র; তদ্যতীত অন্ত কোনন্প 
অস্তিত্ব উহার নাই । কয়েকখাঁন! কাঠি একট! রীতিক্রমে সাঁজাইলে গাড়ীর চাকায় 
পরিণত হয়; উচ্তার কোনটার নাম নাভি, কোনটার নাষ অর, কোনটার নাম বেড়; 
সাজাইবার রীতি অনুসারে নাম পৃথক পৃথক্‌।॥ সমষ্টির নাম চাকা । গাড়ী, অর, বেড় 
হইতে স্বতন্ত্র চাঁক1 বলিয়। কোন পদার্থ নাই । এক-একখান। কাঠ এক এক করিয়! 
খুলিয়া লও ; চাঁকাও লুপ্ত হইবে । যাহারা উল্লিখিতরূপে আত্মার অস্তিত্ব অস্বীকার 
করেন, তাহাদিগকে নাস্তিক বলিতে পারি। 
ইহাদের প্রতি প্রশ্ন কর! যাইতে পারে যে, এই অর্থে শৃত্রবদ্ধ ফুলসমষ্টিরূপ মাল। আছে, 
কিন্ত মালী আছে কি না? ফুলগুলিকে বথারীতি গীথিয়া মাল! নিশ্মিত হইল ; লতা 
পাতী, চন্দ্র কুর্য্য প্রভৃতিকে দেশে ও কালে ছড়াইয়৷ ও প্রাকৃতিক নিয়মের হ্ত্রে গাথিয়া 
জগৎ থেন নিশ্সিত হইল; কিন্তু নির্মাণ-কর্তী কে? 
হত| ও ফুল আপনা হইতে মাল! হয় না; বাহিরের একজন উহাকে গীথে, তবে উহ! 
মালা হয় । গাছপাল। চন্দ্রস্থ্যের ফুল গাঁথিয়! ষেন জগতের মাল। হুইল ; কিন্তু উহ 
গাথিল কে? যতই ফুল লও না কেন, আর বত শক্ত স্থতাই লও না কেন, 
আপন! হইতে মালা গীথিয়া উঠিবে না। একজন মাঁলী চাই ; জগৎ্-মালার মাপী 
কে? 
প্রচলিত উত্তর এই যে-ই| হা, এক জন মালী আছেন, তাহাকেই ঈশ্বর বল! ধায় 
তিনিই কোথায় থাকিয়। বসিয়। বসিয়া এই অপরূপ মাল! গাঁথিতেছেন । 
এই উত্তরে উক্ত নাস্তিকদের আপত্তি হইবে যে, আচ্ছা, ফুলগুলি গাথিবার জন্য মাঁলী 
আবশ্যক, ইহা! ন! হয় মানিলাঁম, কিন্তু ফুলগ্রলি আপিল কোথা হইতে? মাদী ত ফুল 
তৈয়ার করিতে পারে না, সে তৈয়ারি ফুল কুড়াইয়! আনিয়া, হৃতাগাছটিও চাহিয়! 
আনিয়!, কেবল গাঁথে মাত্র । ঈশ্বর য্দি ম'লাকার হন, তি“ন ফুলগুলি পাইলেন কোথা 
হইতে? 
প্রচলিত উত্তর এই যে,_তিনি কেবল মালাকার নহেন, তিনি ফুলগুলিরও সৃষ্টি কর্তা |. 
তিনিই ফুল তৈয়ার করিয়াছেন, সৃতাও তৈয়ার করিয়াছেন এবং আপন মনের মতন 
রা [৩] ৫ 


৬৬ জিজ্ঞাস! 

করিয়৷ ফুলগুলি সাজাইয়। গাঁথিয়াছেন । ফুলও তাহার, মালাও তাহার। 

নাস্তিকের আপত্তি হয়, ফুল তাহার কিরূপে হইবে? ফুলগুলি জ্ঞান্রূপী ; সেজ্ঞান ত 
আমারই জ্ঞান। অন্ধের জ্ঞানের সহিত আমার কোন সম্পর্ক নাই। অন্টের জ্ঞান 
আছে কি না আছে, তাহ। প্রমাণপাপেক্ষ ; সে জ্ঞান কিস্ত,তকিমাকার, তাহ। জানিবার 
কোন উপায় নাই । বেগুলিকে আমার জ্ঞান বলি, সেইগুলিকেই প্রমাণনিরপেক্ষ 
স্বতঃসিদ্ধ পদার্থ বণিয়! গ্রাহ্য করিয়া লইয়াছি; এবং সেই জ্ঞানের মালীকেই জগৎ 
বপিয়াছি। এই যে জগত ইহা আমারই জ্ঞানরূপী অগৎ্। বাহিরের কোন পুরুষ, তিনি 
যত বড় পুরুষই হউন না, তিনি আমারই জ্ঞানরূপ পুম্প আহরণ করিয়। আমার জ্ঞানরূপ 
জগতের মাল৷ কিরূপে নিম্মীণ করিবেন? আমার জ্ঞানের বাহিরে দি কোনরূপ জগৎ 
থাকিত, সেই জগতের জন্য স্বতত্ত্র মালাকার স্বীকার করিতে হয়ত পারিতাম । কিস্তু 
সেরূপ জগতের কথ! আমি কিছুই জানি না; সেরূপ জগতের অস্তিত্ব মানিতে আমি 
বাধ্য নই । আমার জগৎ আমার জ্ঞানরূপী ; আমার মালা আমারই মালা ; ফুলগুলি 
আমারই ফুল, স্থত্াগাছটিও আমারই কতা ; এবং আমিই আমার স্থতাঁয় আমীর ফুল 
গাথিয়া আমার মালা মনের মত করিয়। তৈয়ার করিয়াছি । আমিই মালাকার, অন্য 
মালাকার মানি না। ঈশ্বর নাম দিতে চ1ও, আমিই সেই ঈশ্বর 

নান্তিক বলেন, জ্ঞানকেই স্বতঃসিদ্ধ পদার্থ বপিয়া যানি ; জ্ঞানের ম'ল। আছে, তাহাও 
ন। হয় শানিলাম ; কিন্ত & আমিটাবে মানি ন; আর আমিই যখন মালাকার, তখন 
মালাক+রও যানি ন।। অন্য ঈশ্বর ভ মনিবই না। সেকাপের ও একালের নাস্তিক- 
গণ বুদ্ধদেব হইতে হক্সপি পর্যন্ত সকলেই জ্ঞানকে স্বতঃসিদ্ধ পদার্থ বণিয়! মানেন; যাহা 
স্বতঃসিদ্ধ, তাহা ্বয়ন্ত, ; তাহাই একমাত্র অন্তিত্ববান্‌ পদার্থ; জ্ঞান আছে, জ্ঞানের, 
মালা আছে, ইহা স্বতঃপিদ্ধ। মাল। গাথা ব্যাপারটাও যখন জ্ঞানরূপী, তখন উহাও 
ত্বতঃপিদ্ধ, কিন্তু সেই মাল! গাঁখিবার জন্য মালী ঈশ্বরই হউন আর জ্ঞানই হউন, স্বতঃসিদ্ধ 
নছে ; অতএব শ্বীকাধ্য নহে । জ্ঞান যদি আপনা হইতে থাকিতে পারে, তবে জ্ঞানমালার 
গ্রন্থনও আপন! হইতেই হইতে পারে । উহা! স্বতঃসিদ্ধ ; উহার আড়ালে যাইবার কোন 
প্রয়োজন নাই । খণ্ড জ্ঞানের সমষ্টিকে আত্ম! বল, উত্তম । কিন্ত জ্ঞান হইতে স্বতন্ত্র জ্ঞাতা 
বা আত্মা অস্বীকাধ্য । এবং সেই আত্ম। বিনাণী, কি অবিনাশী, 'স প্রশ্ন 'অনর্থক । 
মাথাই নাই, তা৷ মাথাব্যথা কি? নাস্তিকের। বলেন, আত্মাই যখন মানি না, তখন আত্ম 
বিনাণী কি অবিনাণী, এই প্রশ্ন উঠিতেই পারে না। 

কিন্ত আর এক শ্রেণীর পণ্ডিত আছেন, তাহার! নাস্তিক নহেন ; তাহাদের নাম বৈদা- 
স্তিক। এইখানে তিনি আসিয়া ঘাড় নাড়েন। তিনিও নাস্তিকের মতই ক্গগকে জ্ঞান- 
ময় বলিয়৷ স্বীকার করেন, কিন্তু সেই জ্ঞানকে স্বতঃসিন্ধ বলিয়া মানিবার সময় একটু 
দমিয়া বান । বলেন, জ্ঞান ত আমারই জ্ঞান । আমি জানি বণিয়াই জ্ঞান; আমার জ্ঞান 
ছাঁড়া অন্ত জ্ঞান অর্থশূন্য ৷ কিন্তু জ্ঞান যখন আমার জ্ঞান বলিয়াইজ্ঞান, তখন আমাকে 
ত্যাগ করিয়া, শুদ্ধ স্বতঃসিদ্ধ জ্ঞানের অস্তিত্ব মানিতে প্রস্তুত নহি । অ'মিই চরম ব্বতঃ- 
সিদ্ধ, আর যত জ্ঞান আছে, তাহা আমারই কল্পন।। এই থে আমি, ঘে আমার জ্ঞান- 
ফুলগুপির স্ষ্টি করিয়৷ সেই জ্ঞানকুলকে আমার মনের মত করিয়। সাঙ্জাইয়া, আমার 


আত্মার অবিনাশিতা ৬৭ 


হুতায় আমার মনের মত করিয়। গাথিয়া, আমার জ্ঞানময়ী জগতের মালা নির্মাণ 
করিয়! খেল! করিতেছি, এইরূপ যনে করিতেছি, সেই আমিই আত্মা । বার্খলা করিয়া 
বলিলে যাহা আমি, সংস্কৃত করিয়া বলিলে তাহাই আত্ম! । এই আত্ম বা আমি 
আষার পক্ষে চরম স্বতঃসিদ্ধ। এই আমি তর্কের বিষয় নহি, বিচারের বিষয় নহি, পরস্ত 
ত্বতঃসিদ্ধ বিষয় । আমি আছি, ইহা চরম সত্য । আর যাহ! কিছু আছে, তাহা 
আমারই জ্ঞান বা কল্পন! । এই জ্ঞাতা নাই বলিলে মানিব কেন? ওহে বৌদ্ধ, ওহে 
নাস্তিক, ইহা অস্তি, ইহা সৎ। তোমার বাগজালে ইহার অস্তিত্ব লুপ্ত হইতে পারে 
না। ইহাই আত্মা। এখন প্রশ্ন এই যে, এই আত্মা অবিনাশী ব! ধ্বংসণীল? এ প্রশ্ন 
আপাততঃ অর্থশূন্য নহে । 

আত্মা অবিনাশী, কি ধ্বংসশীল, আত্মবাদীর পক্ষ হইতে ইহার কি উত্তর হয়, দেখা 
যাউক। প্রথমতঃ এই বাক্যটার অর্থগ্রহণের চেষ্টা কর! যাক। আত্মার ধ্বংস আছে 
বলিলে বুঝিতে হয় বে, একটা নির্দিষ্ট ক্ষণে আত্মার আত্মত্ব লোপ হয়; অর্থাৎ সেই 
ক্ষণের পূর্ধবে আত্ম। ছিল, তাহার পর আত্ম! থাকে না, ইহাই বুঝিতে হয়। সেইরূপ 
আত্মার ধ্বংস নাই বলিলে বুঝায়, একটা নির্দিষ্ট ক্ষণের পূর্বে দেহ ছিল, তদাশ্রয়ে আত্মা 
ছিল; সেই ক্ষণের পর দেহ না থাকিতে পারে, কিন্তু আত্মা থাকিয়া যায়। ফণহাঁরা 
আত্মার ধ্বংস আছে কি নাঃ এই প্রশ্ন তুলেন, তাহার! কালরূপ একট। আত্মেতর অনাদি 
ও অনন্ত পদার্থ মানেন। তাহাদের মতে আত্মার ধ্বংস আছে, ইহার অর্থ এই যে, 
নিদ্দি্ ক্ষণে আত্ম। লুপ্ত হয় ; তার পরে কাল থাকে, কিন্তু আত্মা থাকে না। আত্মার 
ধ্বংস নাই, ইহার অর্থ এই যে, আত্ম। কালের সহব্যাপী ; কাঁলও যত দ্রিন, আত্মাও 
তত দিন; দেহাস্তে আত্মা থাঁকিয়! যাঁয়, দেহাস্তর আশ্রয় করুক বা না করুক, কোনরূপে 
পরবর্তী কাল ব্যাপিয়! থাকিয়া মায়। 

এখন বিচারে আইস । আমরা বিবিধ ভেদবুদ্ধি মানিয়া লইয়াছি। কালবুদ্ধি তন্মধ্যে 
একট] । আত্ম! প্রত্যয়গুলিকে দুই রকমে সজ্জিত করিয়া নিরীক্ষণ করে ব! চিনিয়! লয় ; 
কাল এই দুইয়ের মধ্যে অন্যতর সঙ্জ। । কাল আত্মার জগৎ নিরীক্ষণের একট! রীতি 
মাত্র। কালবুদ্ধি না থাকিলে জ্ঞানগুদ্ধি একরকমে পরস্পর জড়াইয়। যাইত, আর 
তাহাদিগকে পৃথক করিয়া লওয়া যাইত না, স্তরাং আত্ম।র জগদ্বুদ্ধি অসম্ভব হইত । 
এই হিসাবে ও এই অর্থে আত্মার বাহিরে কাল নাই | কাল নামক কোন স্বাধীন পদার্থ 
যদ্দি না থাকে, তাহা হইলে আত্মার ধ্বংস হইবে অমুক কালে, অথবা আত্মার ধ্বংস 
হইবে না! কোন কালে, এরূপ বাক্যের কোন অর্থ হয় না । 

আত্মার অস্তিত্ব ফহাঁর! মানেন, তাহাদের নিকটেও আত্ম! বিনাণী, কি অবিনাণী, এই 
প্রশ্ন অর্থশৃন্ত । ূ 

মানিলাম, আমি আছি, ইহা। সত্য । এস্থলে “আমি” অর্থে কি বুঝায়, তাহা উপরে 
যথাসাধ্য খুলিয়! বলিলাম । জ্ঞান আছে, বুদ্ধি আছে, গ্রতীতি আছে, অতএব অমি 
আছি। বৌদ্ধে ও বৈদাস্তিকে এইখানে গোড়ায় আমিল। বৌদ্ধ বলেন, আমি নাই ; 
রূপ রস গন্ধ স্পর্শ, সুখ ছুঃখ, বাগ দ্বেষ, সমশ্ই জ্ঞান মাত্র, এই জ্ঞানগুলি হয়ত আছে, 
কিন্তু জ্ঞাতা নাই। আমারই এইরূপ বল! হয় বটে, কিন্তু উহা অযুক্ত। উহ] 


৬৮ জিজ্ঞাসা 


ভ্রান্তি বা অবিগ্যা । এই ভ্রান্তি হইতে বিশ্বজগতের উৎপত্তি ও আমারও উৎপত্তি । 
ফলে, কি আছে, ইহার উত্তর দিতে গেলে কিছুই নাই বলাই ভাঁল। বাহ 
আছে, তাহা শুন্ত। অতএব বৌদ্ধ বপিলেন__নাস্তি। বৈদাস্তিক বলিলেন, 
তা কেন হইবে? কিছু-না-কিছু আছে। নাস্তি নহে-অস্তি। কে আছে? 
আমি আছি। সেই আমি কে? যাহা কিছু আছে, তাহার জ্ঞাতীই আমি, 
তাহার কল্পনা-কর্তীই আমি, তাহার দৃষ্টি-কর্তাই আমি। যাহা কিছু বাহিরে 
দেখিতেছ, যাহ! কিছু ভিতরে দেখিতেছ, সবই আমার কল্পনা । যাহা পূর্বে ছিল 
মনে কর, যাহা এখন আছে মনে কর, যাহা! পরে হইবে বিবেচন! কর, সে সকল 
আমারই কীত্তি। চন্দ্র হুর্ধ্য, ছায়াপথ নীহারিকা আমি বাহিরে বিক্ষিপ্ত করিয়াছি : 
যজ্ঞদতত-দেবদত্ত, রাষ-্ঠামকে আমি বাহিরে প্রেরণ করিয়াছি; স্থছুঃখ, শীতগ্রীন্ম, 
শোকতাপ আমি অন্তরে রাখিয়াছি। আমার কিয়দংশ অতীত, কিয়ন্নংশ বর্তমান, 
কিয়দংশ ভবিষ্যৎ মনে করিতেছি । কেন? এইরূপ করিয়া আমাকে বিক্ষিপ্ত 
বিশ্লিষ্ট ছিন্নভিন্ন করিবার উদ্দেশ্য কি? প্রয়োজন কি? উত্তর, ইহা আমার মায়া, 
আমার লীলা । আমি এইরূপ করি। অন্ততঃ এইরূপ করাই আমার স্বভাব । 
উহা! আমার মায়], আমার স্বভাব, আমার লীলা । এরূপ না দেখিলে জগৎ 
বলিয়া কিছু থাকিত না এবং জগতকর্তা যে আমি, সেই আমাকেও আমি 
জানিতাম না। জানি না জানি, আমি কিন্তু আছি, আমাছাড়া কিছু নাই, 
কিছু থাকিতেই পারে না। যাহা কিছু ছিল বা আছে বা থাকিবে, তাহা 
আমি। আমি থাকিব না, জগৎ থাকিবে, জগতের ঘটনা থাঁকিবে, ইহ অসম্ভব ; 
কেন না, সমস্ত জগংটা আমারই কল্পিত; আমার সহিত আমার কল্পনাও 
যাইবে । আমি থাকিব না, কাল থাকিবে? শুন্য ঘটনাহীন কাল থাকিবে? 
মিথ্যা কথা । আমি না থাকিলে কাল থাকিতে পারে না। আমিই আমাকে 
কালে বিক্ষিপ্ত করি; আমিই আমাকে ত্রিধা ভিন্ন করি; ত্রিধা বিক্ষিপ্ত করিয়। 
দেখি; ত্রিকালে আমাকে ছড়াইয়া৷ দেখি । উহ! আমীর মায়া, আমার লীলা । 
কাল আমারই আত্মনিরীক্ষণের রীতি । কাল আমারই স্ষ্টি, আমারই কল্পনা । 
কাল আমারই সহব্যাপী। আমি থাকিব না, কাল থাকিবে, আমা-হীন কাল 
থাকিবে, ইহা অর্থহীন। আমাকে যদি আত্মা বল, তাহা হইলে আত্ম! বিনাণী, 
কি আত্মা অবিনাশী, এ প্রশ্নের কোন অর্থই হয় না; এই প্রশ্নই হয় না? এ প্রশ্ন 
করিলেই আমা-ছাঁড়া স্বতন্ত্র কালের অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু সেরূপ স্বতন্ত্র 
কাল কিছুই নাই । আমি বিনাণী বলিলে বুঝায়, আমি থাঁকিব না, কস থাকিবে । 
ইহা অর্থশূন্য ; কেন না, আমি না থাকিলে আবার কাল কি লইয়া থাকিবে? কাল 
ত আমারই কল্পনা । আমি অবিনাশী বলিলে বুঝায়, আমি থাঁকিব, কাঁলও থাকিবে, 
কাল ব্যাপিয়। আমি থাকিব, অনন্ত ভবিষ্যৎ ব্যাপিয়া থাকিব। ইহারও অর্থ হয় না। 
কাল ব্যাপিয়। আমি থাকিব, একি কথা? কালই আমাকে ব্যাপিয়! থাকিবে, ইহা! 
বরং সঙ্গত হইতে পারে। তাহাও সঙ্গত কি নল বিচার্ধ্য। আত্মা বিনাণী, কি অবিনাণী, 
এই প্রশ্ন একেবারে অর্থশূন্ত । যে প্রশ্নের অর্থ নাই, তাহার উত্তর দানের চেষ্টা মূঢ়তা | 


কে বড়? 


ইংরেজীতে একটা বাক্য প্রচলিত আছে যে, ইতিহাসে একই ঘটন ঘুরিয়৷ ফিরিয়া 
আইসে। মন্রধাজাতির জ্ঞানে ইতিহাসেও এই বাক্যের সার্থকতার উদাহরণ 
পাওয়া যায়। 

এক সময় ছিল,৮_সে বড় অধিক দিনের কথ। নহে, বথন মন্তুযু আপনাকেই 
জগতের সার পদার্থ মনে করিয়া বড়ই তৃপ্তি লাভ করিত। অধিক দিনের কথা 
নহে বলিলামঃ কেন না, এখনও হয়ত মন্তষ্যজাতির পনর আনা ভাগ এই বিশ্বাস 
নিঃসন্দেহে পোষণ করিয়া আসিতেছে, এবং এই বিশ্বাসে সন্দেহ করিবার কোন 
হেতু উপস্থিত হইতে পারে, এরূপ চিস্তাও তাহাদের মনে কখন স্থান পায় নাই। 
শ্বীষ্টানগণের ও ইনুদীগণের ধর্মগ্রন্থের প্রথম পাতাতে যে স্ৃষ্টিবর্ণনা আছে, তাহা 
এই বিশ্বা অবলম্বন করিয়াই লিখিত। প্রচলিত শ্রী্ানধন্দ এই বিশ্বাসকে 
ভিত্বিন্বরূপ করিয়৷ তাহারই উপর দণ্ডায়মান রহিয়াছে বলিলে বড় ভুল হয় না। 
থোদা সপ্তা কাল পরিশ্রম করিয়া এই বিচিত্র জগৎ কেবল মানবের অ্নন্তই 
নির্মীণ করিয়াছেন, পে বিষয়ে খাঁট শ্রীষ্টানের কোন সংশধ নাই । বিচিত্র জগতের 
কিয়দংশ মানুষের রক্ষার জন্ত ; কিয়দংশ তাহার উপভোগের জন্য ; এবং হয়ত 
কিয়দংশ তাহাঁকেই ছুঃখ দিয় পরীক্ষা করিবার কন্ত । তবে এইরূপ ন।কি কথিত 
আছে থে, মন্ুষ্যের ভোগের জন্য যাহার স্মট্টি হইয়াছে, তাহা হইতেই মনুষ্য আবার 
দুঃখ লাভ করিবে, হৃষ্টিকর্তার আদৌ এ উদ্দেখঠ ছিল না। মন্ুয্য আপনার 
দোষেই এই ছুঃখভোগের অধিকারী হইয়াছে । 

পুরাতন জ্যোতিষের মতে মামাদের ক্ষুদ্র ভূমণ্ডলটি সমস্ত ভৌতিক ভগতের কেন্দ্র- 
বন্তী বপিয়া সাব্যস্ত হইয়াছিল; সেইরূপ ভূমণ্ডনবাসী মন্ধ্যনামধের জন্ত ভোক্তা 
স্বরূপে সমস্ত ভোগ্য জগতের কেন্দ্রবর্তী বিবেচিত হইত । এই ঞ্রুব সত্যের সম্বন্ধে 
সন্দেহ উত্থাপন একটা মহাপাতকের মধ্যে পরিগণিত হইত । ধাহারা এইরূপ 
মহাঁপাওকে পিপ্ত হইতে সাহস করিতেন, তাহাদের জন্য গ্যালিলিওর মত অথবা 
ব্রনোর মত পাপানুযায়ী প্রায়শ্চিত্তের ব্যবস্থা হইত । 

স্ষ্টিকর্তী কি উদ্দেশ্তে এই বিচিত্র জগতের স্ষ্টি করিয়াছেন, সেই উদ্দেশ্য নির্ণয়ের 
জন্য মন্ুযজাতি অতি প্রাচীন কাল হইতে আগ্রহের সহিত নিযুক্ত আছে। 
এই অনুসন্ধান ব্যাপারে মন্তুষ্যের এরূপ গুরুতর মাথাব্যথার হেতু কি, তাহা বলা 
দুফর। হেতু বাহাই হউক, বিধাতা ষে বিনা উদ্দেশ্টে একটি ক্ষুদ্র পিপীলিকার 
বা একটি ক্ষুদ্র বালুকণার স্থাষ্টি করেন নাই ও সেই পিপীলিকাকে ও সেই বালু- 
কণাকে যথাকাঁলে ও যথাস্থানে স্থাপন করেন নাই, ইহা একরকম সর্ববাদিসম্মত 
সত্যরূপে গৃহীত হইয়াছে; এই সর্ববাদিসম্মত সত্যের ভিত্তিমল আরও দৃঢ়তর 
করিবার নিমিত্ত বড় বড় মন্তিষ্ষ গভীর গবেষণায় নিধুক্ত ছিণ। কয়েক বৎসর 
পূর্বে জগতের প্রত্যেক ঘটনায় ও জগতের প্রত্যেক রহস্যে বিধাতার একটা গুপ্ত 


৭০ জিজ্ঞাসা 


উদ্দেশ্তের আবিষারই তাঁৎকালিক বিজ্ঞানশীস্ত্ের মুখ্য ব্যবসার ছিল বলিলে অততাক্তি 
হয় না। ধাহার জন্দেহ হয়, তিনি পেলীর গ্রন্থ ও ব্রিজওয়াটার গ্রন্থাবলী পাঠ 
করিবেন । 

বলা হুইত যে, জগৎহট্টি বিষয়ে স্ষ্টিকর্ভতীর একমাত্র উদ্দেশ্য আর কিছু হইতে 
পারে না; মানবজাতির মঙ্গলসাধন ও স্বার্থসাধন জন্তই বিধাতা এই পরিশ্রম 
স্বীকার করিয়াছেন। মুখে সময়ে সময়ে বল1 হইত বটে যে, ধিধাত! মানুষকে 
ঘে চোঁথে দেখেন, ক্ষুদ্র পিগীলিকাকেও ঠিক সেই চোখে দেখিয়! থাকেন; কিন্ত 
ধাহারা এ কথা বলিতেন, তাহারা জানিতেন এবং অন্ত সকলেই জানিত যে, 
বিধাত। মনুষ্যকে যে চোখে দেখেন, পিপীলিকাকে ঠিক সে চোখে দেখেন ন!। 
বাইবেল গ্রন্থের প্রথম পাতায় ইহা স্পষ্টাক্ষরে লেখা আছে। প্ররুত পক্ষে মনুষ্যই 
বিধাতার প্রিয়তম ত্যষ্টি, এবং চন্দ্র সুর্য হইতে পিপীন্কা পধ্যন্ত খাহা কিছু 
জগতের মধ্যে বর্তমান আছে, তাহার হৃষ্টি কেবল মন্গষ্যেরই উপকার সাধনের 
জন্য । মনুষ্য যে ঘোড়াকে দিয়! গাড়ী টানায় এবং বলদকে দিয়া লাঙ্গল চালায় 
এবং দরকার পড়িলে উভয়কেই উদ্রস্থ করিতে দ্বিধা করে না, তাহাতে তাহার 
কোন পাঁপ জন্মে না; কেন না, এবিষয়ে তাহার বিধাতৃনিপ্দিষ্ট চিরস্তন অধিকার 
গ্রতিিত আছে । অল্প দিন হুইল, কণিকাতার বিশপ ওয়েলডন স্পষ্ট বলিয়াছিলেন, 
আহারের অন্ত ব1! আমাদের জন্য জীবহত্যায় ্ীষ্টানের কোন পাপ হইতে পারে 
না। তবে কালা আদমি এই হ্রীবের মধ্যে কি না, তাহা! বিশপ খুপিয়া বলেন 
নাই। 

পাঠশালাসমূহে ছাত্রগণের শিক্ষার জন্য যতগুলি গ্রন্থ প্রচলিত আছে, তাহাতে 
বিধাতার এই মঙ্গলময়ত্বের অর্থাৎ মন্তষের প্রতি পক্ষপাতিতার ভূরি উদাহরণ দেওয়া 
আছে। বাদু নহিলে মনুষ্য পাঁচ মিনিট কাল বাঁচিতে পারে না, সেই জন্ত ঈশ্বর প্রচুর 
পরিমাণে বাস্ু দিয়াছেন) জল নহিলে জীবনঘাত্রা দুঃসাধ্য হয়, এই জন্য প্রচুর 
পরিমাণে জল মহাসাগরে সঞ্চিত আছে এবং মহাসাগর হইতে তাহার সর্বত্র 
সঞ্চারণের ব্যবস্থা আছে; মেরুদেশবাসী এক্কিমোর আহার সাধনের দ্নন্য ঠিক 
সেই প্রদেশেই শাদা ভালুকের স্টি হইয়াছে, এবং শাদ! ভালুককে সেই 
আহার ঘটনার সমাধান পর্যন্ত শীত হইতে বাঁচাইবার জন্য তাহার গায়ে দীর্ঘ 
লোমের ব্যবস্থা হইয়াছে; এই সকণ গভীর তথা গন্ভীর ভাষায় প্রায় সকল গ্রন্থেই 
লিপিবদ্ধ দেখা যায়। সভ্য দেশের সভ্য জাতির জীবনধারণের সুবিধার জন্যই 
অসভ্য দেশে গ্রচুর ভূমির ও প্রচুর অসভ্যের স্থানটি হইয়াছে, সভ্য দেশের রাজনীতি- 
বিদেরা এ বিষয়ে খোদার অভিগ্রায়ে থে কিছু মাত্র সন্দিহান নহেন, তাহার 
যথেষ্ট প্রমাণ প্রাত্যহিক সংবাদপত্রে পাওয়া যায়। 

বিজ্ঞানবিগ্ভা হইতে একটা দৃষ্টান্ত লও- হ্যা! আলারম্‌ দেওয়া ঘড়ির মত প্রতি 
দিন নিদ্দিষ্ট সময়ে মনুষ্য জাতির ঘুম ভাঙাইয়! প্রত্যেককে আহারাদ্বেষণরূপ মহাকর্ে 
প্রেরণ করিবার জন্য সুর্য অবিশ্রামে নিযুক্ত আছেন, সে কথা সর্বজনবিদ্িত। 
এই জন্তই বিধাতা বার লক্ষটা পৃথিবীর আয়তনবিশিষ্ট এই মহাকায় পদার্থকে পাঁচ 


০ বড়? ৭১ 


কোটি ক্রোশ দূরে রাখিয়া দিয়াছেন । হুর্যা না থাকিলে বায়ু বছিত না, জল 
পড়িত না, মেঘ ডাকিত না, অন্ন-বস্ত্রেরও সম্পূর্ণ অসপ্ভাব ঘটিত। রেশম, পশম 
ও কার্পাসের অভাবে মনধ্যের শীতনিবারণ ও ভদ্রতারক্ষা৷ ঘটিয়। উঠিত না; 
এবং রেশম-পশমাদিও কোনরূপে মিলিলে তাতীর অভাবে বস্ত্র জুটিত না । টিগাল 
সাহেব বপিগ্নাছেন যে, হুর্ধ্যই কার্পানবৃক্ষরূপে তুলা প্রস্তুত করেন এবং গুটিপোকারূপে 
রেশম স্থষ্টি করেন, এবং তিনিই আবার তন্তবাঁয়রূপে কাপড় বুনিয়া দেন। আলোকের 
অভাবে চিত্রবিত্য। ও শব্দের অভাবে সঙ্গীতকলা মনুষ্যের চিত্তরঞ্জনের জন্য উদ্ভাবিত 
হইত না। এরপ স্থলে হুর্ধ্যেজ মত বহুগুণশালী একটা বুহৎ পদার্থের সৃষ্টি না করিলে 
কিরূপে মন্য্যের বিচিত্র জীবনের বহুবিধ অভাব পূর্ণ হইত, তাহা আমর! ভাবিয়া স্থির 
করিতে পারি না, এবং এই বহুগুণাঞ্থিত স্থ্য্যের সৃষ্টি ছারা সৃষ্টিকর্তা যে মন্গুষ্যেরই প্রতি 
তাহার পরম প্রীতির পরিচয় দিয়াছেন, তাহ] কোন্‌ মূর্খ অস্বীকাঁর করিবে? 

কেবল সুর্্যই বা কেন! ্্য্যের চারি দিকে কয়েকট। বৃহৎ গ্রহ ঘুরিয়া বেড়াইতেছে ; 
তাহা ছাড়া কয়েক শত ক্ষুদ্র গ্রহ ও কত ধূমকেতু ও উদ্ধাপিণ্ড এই সৌরজগতের 
ভিতর ঘুরিতেছে। তাহাদের অস্তিত্বে মন্ুষ্যের কি মঙ্গল সাধন হয়, তাহ'র নির্দেশ 
আপাততঃ ছুক্ষর। অবশ্ঠ প্রাচীন পঞ্জিতের৷ তাহাদের অস্তিত্বের বে উদ্দেশ্য আবিষ্কার 
করিয়াছিলেন, আধুনিকেরা তাহা মানেন না বা মানিতে লক্ষ বোধ করেন। 
নেপচুন ও উরেনসের বিষয় প্রাচীনেরা জানিতেন না, কিন্ত বুধাদি গ্রহ যে মনুয্যের 
শুভাশুভ ভাগ্য নির্দেশের জন্ই আপন আপন কক্ষায় নির্দিষ্ট বিধানে ঘুরিয়া থাকে, 
এবং ধূমকেতুর উদয় ও উক্ধাপিণ্ডের বর্ষণ সময়ে অপময়ে ঘটিয়া মানুষকে সতর্ক করিয়া 
সৎপথে চলিতে বলে, তাহা সেকালের পণ্ডিতের স্থির করিয়াছিলেন । একালে 
আমরা তাহা মানি না, কিন্তু তাই বণিয়া গ্রহগণ ও তাহাদের গতিবিধি কি নিতান্তই 
উদ্দেশ্তহীন £  গ্রহ্গণের গতাবধি আপাততঃ এত জটিল বোধ হয় যে মন্ষ্যের 
গণনাশক্তি কিয়ন্দংর পর্যান্ত সেই জটিলতার গ্রন্থি উন্মোচন করিয়া পরিশেষে শাস্ত 
ও পরাভূত হয়। কিন্তু লাপংলাস্‌ দেখিয়াছিলেন, সেই ছূর্তেছ্য জটিলতার অভ্যন্তরে 
এমন কৌশলময় নিয়ম বর্তমান আছে যে, গ্রহগণ পরম্পরের আকর্ষণে ঘ্ুরিয়া 
ফিরিয়! হেলিয়া! ছুলিয়া কোন-নাকোন সময়ে ঠিক আপন আপন স্থানে ফিরিয়! 
আসিতে বাধ্য রহিয়াছে । লাপ.লাস দেখাইয়াছিলেন 'ষে, দেহমধ্যে যেমন হাত-পা, 
নাক কাণ, অস্থি মত্জা, স্ন'স্থু পেশী প্রভৃতি পৃথক শাবে অথচ পরস্পরের অধীনতায় 
কাজ করিয়। সমস্ত শরীরের কুশল বজায় রাখে; সেইরূপ গ্রহ উপগ্রহার্দিও সমস্ত 
সৌরদ্গগংটাকে এরূপ ভাঁবে ধরিয়া রাখিয়াছে যে, সেই জটিল জগদ্যস্ত্রের কখন 
আপন! হইতে ভাঙ্গিয়।-চুরিয়া যাইবার সম্ভাবনা নাই। লাপলাস্‌ এই কথা 
বলিলেন, আর হুইওয়েল করতালি দিয়া বণিয়া উঠিলেন, দেখ বিধাতার কেমন 
মানব্প্রীতি! সৌরন্গগত্রপ যন্ত্র এমন সুকৌশলে নিম্মিত হইয়াছে ও চালিত 
হইতেছে বে, কোন ভবিধ্যৎকালে মনুয্যের অধিষ্ঠান এই ভূমগ্ুলটি ভাঙ্গিয়া গিয়া 
মচ্ষ্কে আশ্রয়চ্যুত করিবে, এবং তাৎকালিক মনুস্তগণের গতপ্রাণ কলেবরগুল! 
উদ্ধাপিণ্ডের মত অস্তরীক্ষে ঘুরিতে থাকিবে, তাহার অপুমাত্র সম্ভাবন! নাই । 


৭২ জিজ্ঞাসা, 
বস্ততই বিনা উদ্দেশ্টে যে কোন বস্তর স্থষ্টি হয় নাই, এবং সেই উদ্দেশ্টের নাম 
যে মানবযহগল, তাহার প্রতিপাদনের জন্য বিজ্ঞানবিদের মস্তি এতকাঁল ধরিয়া অতান্তই 
আলোড়িত হইয়াছে । মশক জাতির সৃষ্টি দ্বারা মনুষের কোন উপকার সাধিত 
হইয়াছে কি না, স্থির করা লাধারণ মন্ত্রে পক্ষে কঠিন ব্যাপার ; 
বিশেবতঃ মশীরিহীন হতভাগ্যদের পক্ষে । কিন্তু সেদিন কোন সংবাদপত্রে দেখিলাম 
যে, কোন জীবতত্ববিৎ না-কি প্রতিপন্ন করিয়াছেন যে, মশকে হুলপ্রয়োগে মন্ুস্ত- 
শোণিত হইতে কোন বিষময় অংশ বাহির করিয়া লয়, এবং এইরূপে সেই পরিণাম- 
ভদ্ব মশক-জীবনও মন্ুুষ্তের কল্যাণসাধনে আমাদের সম্পূর্ণ অজ্ঞাতসারে নিযুক্ত 
রহিয়াছে । 
কিন্তু হায়, চিরদিন কখন সমান যায় না । মনুষ্য যখন জগতের মধ্যে আপন শ্রেষ্ঠত্ব 
প্রতিপাদন করিয়। গর্বের সহ্তি বুক ফুলাইয়! নিশ্চিন্ত ছিল, এবং যখন বিজ্ঞানবিদ্তা 
তাহার সেই শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপাদনকর্ম্ে নিযুক্ত রহিয়া মন্ষ্যের জয়ঢককা বাজাইতেছিল, 
ঠিক সেই সময়েই তাহার সুখের স্বপ্ন ভাঙ্গিয়া! গেল । বিজ্ঞানই আবার মানুষকে সম্বোধন 
করিয়া বলিতে লাগিল, প্রত, প্রতৃত্বগর্ধে গব্বিত হইও না; তুমি জগতের মধ্যে 
ক্ষদ্রাদপি ক্ষুদ্র, তুমি তৃণাদপি স্ুনীচ, তুমি বালুকণা হইতেও অধম । 
তুমি আপনাকে থে জগতের প্রত বলিয়া গব্বিত হইতেছ, সেই জগতের মধ্যে তোমার 
স্থান তোথায়? জগৎ অনন্ত, তুমি সাস্ত; জগৎ অনাদি, তুমি সাঁদি। যেসাস্ত, 
সে সাদি, গে অনন্তের ও অনাদির প্রতৃত্বের স্পর্দা করিবে, ইহা সেই অনন্তের ও 
অনাদির স্ষ্টিকত্ীর যুখ্য উদ্দেশ্তে কখনই হইতে পারে না। ইহা ভ্রম, ইসা মূঢ়তা । 
সুর্য পাচ কোটি ক্রোশ দূরে রহিয়া৷ তোমার জন্ক তেজ বিকিরণ করিতেছে; কিন্তু 
তাহার বিকীর্ণ তেজরাশির যে কণিকামাত্র তোমার কাঙ্গে লাগে, সুর্যামগ্ুলের 
তেজঃসমষ্টির তুলনায় ত'হার পরিমাণ কতটুকু % স্থ্ধ্য হইতে ?তামার নিকট আলো 
আমিতে আট মিনিট সময় লাগে; কিন্ত এমন প্রকাগ্ডতর স্থ্য্য জগতে বর্তমান 
রহিয়'ছে, বাঁ! হইতে অলোক আপিহ1 এখনও তোমার নিকটে পৌছে নই । আবার 
সাগরবেলায় যেমন একটি ক্ষুদ্র বালুকাকণা, তোম'র সৌরক্রগতের কেন্ধবর্তী সুর্যযটি 
অফীম আকাঁশনাগরে তদপেক্ষ। বুহৎ নহে । আবার তোমারই সেই সোরজগতের 
মধ্যে তুমি ক্ষুদ্র কীটের মত নগণা । 
অনাদি ও অনন্তের মধ্যে তোমার নিবাস বটে, কিন্তু অনার্দির সহিত ও 'অনস্তের সহিত 
তোমার তুলন। কোথায়? কালমাগরের মধ্যে তুমি একটি মাত্র উাম অথবা একটি মাত্র 
বুদ্ধদ ; কিন্তু সেই অসংখ্য উন্মির মধ্যে, অগণ্য বুদ্ধৎদের মধো, সেই একটি মাত্র উন্মির 
ও একটি মাত্র বুদ্ব,দের স্প্মী করিবার হেতু কোথায়? ভূবিগ্ভা বলিতেছে, সৃষ্টি 
সম্বন্ধে বাইবেলের মত অমূলক । কত সাত হাজার বৎসর জগতের ইতিহাসে 
উত্তীর্ণ হইয়া! গিয়াছে, তখন পৃথিবী বিদ্যমান ছিল। কিন্তু মনুষ্য নামক জীব 
পৃথিবীতে আবিভূতি হয় নাই। কত ম্যামথ» কত শ্যা্টোভন, কত ভয়াবহ 
সরীত্থপ, কত ভীষণ মকর-তিমিপ্গিল পূর্বে ধরাপৃষ্ঠে তোমারই মত স্পর্ধার সহিত 
বিচরণ করিত, তখন তোমার উদ্ভব হয় নাই। তাহারও পূর্বে এই ক্ষুদ্র 


কে বড়? বি 
পৃথিবীরই কত কোটি বৎসর অতীত হইয়াছে, যখন কোন জীবেরই অস্তিত্ব ছিল 
না। তখন ধরাপৃষ্ঠে জীব ছিল না, কিন্তু চন্দ্র এমনই জোনাকি দিত, হুরধ্য এমনই 
করিয়া তাপ দিত, দূরস্থ তারকাগণ এমনই করির প্রতি দিন গগনমগ্ডলে দেখা দ্দিত। 
কিন্ত সেকি তোশারই জন্ত? তুমি তখন কোথায়। হুইওয়েলের করতালির শবে 
মোহিত হইও না; লাপংলাসের গণনাতেও প্রমাদ 'আাছে। পঞ্চাশ বৎসর পূর্বে 
বিজ্ঞানবিগ্ভা আশ! দিয়াছিল, সৌরজগতের ধ্বংল নাই? কিন্তু পঞ্চাশ বংসর ন| যাঁইতেই 
বিজ্ঞানবিগ্া বলিতেছে, সৌরজগতের ধ্বংসে বড় বিলম্ব নাই। সেই ভবিস্তৎ দূরবর্তী 
নহে, বখন স্রধ্য নিবিয়া যাইবে ; যখন পৃথিবী ভাঙ্গিয়া৷ যাইবে ; এককালে ঘে সর্ষের 
কুক্ষি হইতে বাহির হইয়াছিল, পুনশ্চ সেই স্ধ্যের কুক্ষিতেই হয়ত বিলীন হইবে। 
জগৎ তখনও থাকিবে । কিন্তু তুমি মনস্ত, তুমি তখন কোথায় থাকিবে? সাগরপৃষ্ঠে 
বুদ্ধ, তুমি তখন সগরে লীন হইয়া যাইবে ; তোমার অণ্তিত্ব তখন বিস্বৃত ও বিলুপ্ত 
হইবে । তুমি জগতের প্রতৃত্বের স্পন্ধী হইও না! 
অগ্ধ শতাব্দ হইয়া গেল, ডাঁরুইন তাহার মহাগ্রন্থ প্রচার করেন । ডারুইন প্রকৃতির 
মুখ হইতে ষে অবগ্তঠনখানা মোচন করিয়া দিয়াছেন, নিতান্ত মূর্খ ভিন্ন সকলেই জানে 
যে, তাহাতে প্রকৃতির সৌন্দর্য্য দর্শকের চৌঁখে আরও ফুটিয়] উঠিয়াছে। কিন্তু মন্থুষ্ের 
স্পর্জার তাভাতে কি হইয়াছে? ম্পদ্ধার হেতু কমিয়াছে বই বাঁড়ে নাই । প্রক্জাপতির 
সৌন্দর্য্য ফুলের জন্য সুষ্ট হইয়াছে, ফুলের পৌনদর্ধ্য প্রক্জাপতির অন্ঠ স্ষ্ট হইয়াছে, ঠিক 
কথা । কিন্তু মন্ত্ষ্যের চক্ষু তৃপ্তি লাভ করিবে, এই উদ্দেশ্টে সেই সৌন্দধ্যে সৃষ্টি 
হয় নাই । মন্স্তের উৎপত্তির পূর্বেবেও ফুল আপনার পৌন্দর্যা বিকাশ করিয়। প্রহ্গাপতিকে 
আহ্বান করিত ' মণুর প্রলোভনে তাহাকে প্রলোভিত করিত: প্রজাপতি আপন 
রূপে ফুলের রূপের অন্তকৃতি করিয়া ফুলের পাশে লুকাইযা শক্র হইতে আত্মরক্ষা 
করিত । এষ্িমো জাতির আবির্ভাবের বহু পৃরের্ব মেরুপ্রদেশে সীলের গায়ে চব্বি ছিল 
ও ভালুকের গায়ে শাদা শাদা! বড় বড লোম ছিল; এবং সেই চধ্রিওয়াল। নীল ও 
লোমওয়া লা ভালুক যখন মাঁবিভূতি হইয়াছিল, তখন এস্কমে। জাতির আহার সম্পাদনে 
তাহার! শবিষ্ততে নিয়োজিত হইবে, এই কল্পনা কাহারও মনে আসে নাই। 
বিশীল খগতের মধ্যে মন্গুষ্তের স্থান কোথায়, এ সম্বন্ধে আধুনিক বিজ্ঞানের পিদ্ধান্ত 
কতকটা এইরূপ । আমাদের এই যে সৌরব্রগ২, সুধ্য যাহার কেন্দ্রবন্তী ও আমাদের 
পৃথিবী যাহার অন্তর্গত, তদন্রূপ গং আরও কত কোটি বর্তমান মাছে। আমর! 
চোথে যে কয় হাজার তারক আকাশে দেখিতে প1ই, দূরবীনে যাহীদের সংখ্যা! কয়েক 
কোটি হইয়া দাড়ায়, তাহাদের প্রত্যেকটি এক একটি হৃর্ধ্য ; প্রত্যেকটি হয়ত এক 
একটা গ্রহ-উপগ্রহযুক্ত সৌরজগতের কেন্দ্রবর্তী। সকপ তারকার আয়তন ও নূরত্ত 
এ পর্য্ত নিরূপিত হয় নাই | থেছুই চারিটির আধ্তন ও দূরত্ব নিরূপিত হইয়!ছে, 
তাহাতে বিস্মিত হইতে হয়। কোন কোন তারা আমাদের স্র্যোর অপেক্ষা! ত্রিশ 
চল্লিশ গুণ বড়। আমাদের হূধ্য হইতে আলে! আসিতে আট মিনিট সময় লাগে ; 
কোন কোন তারা হইতে আলো! আসিতে ত্রিশ চল্লিশ বংসর অতীত হয়। এমন 
ক্তার! সম্ভবতঃ অনেক আছে, যাহীরা আমাদের হুর্ধয অপেক্ষ। এত বড় বেঃ উভয়ের 
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মধ্যে তুলনা হয় না। তাহাদের দূরত্ব এত অধিক যে, তাহাদের আলোক হয়ত 
যান্থযের জীবনকালে আসিয়াই পৌছে না । এইরূপ বহু লক্ষ তারকার মধ্যে সুর্য 
একটি ক্ষুপ্র তারা । আমাদের ক্ষুদ্র পৃথিবী আবার সেই ক্ষুদ্র তারার তুলনায় অতি 
ক্ষুদ্র । তিন কোটি পৃথিবী জমাট বাঁধিলে কুর্য্যের সমান হইতে পারে। এককালে 
হয়ত আমাদের পৃথিবী আমাদের হ্র্যোরই অংশগত ছিল ; সুর্য সেকালে এমন ছিল, 
ন1। হয়ত বাম্প জমিয়া, হয়ত কোটি কেটে উন্কাথ্ জমাট বাঁধিয়া, ৃর্য্যের উৎপত্তি 
হইয়াছে ও হৃুর্য্যেরই এক একটা টুকরা কোনরূপে বিক্ষিপ্ু হইয়। পৃথিবীর ও অন্যান্য 
গ্রহের উৎপাদন করিয়াছে”? এইরূপে কত কোটি বতনর অতীত হইয়া গিয়াছে, যখন 
আমাদের এই পৃথিখীর অস্তিত্বই ছিল না, ঘখন ইহা! স্র্যোর অন্তভূক্ত ও শরীরগত 
ছিল। পরে এই পৃথিবী স্বতন্ত্র আকার-বিশিষ্ট হইয়াও কত কোটি বৎসর ধরিয়। ণাতল 
হইয়াছে । ষখন ইহার পৃষ্ঠদেশ অধ্িময় ছিল, তখন ইহাঁতে কোন জীবের উৎপত্তি হয় 
নাই। কালে তৃপৃষ্ঠ শীতল ও কঠিন হ্ইয়। জীবের বাঁসধোগ্য হইলে জীবের উৎপত্তি 
হইয়াছে । আবার কত কোটি বৎসর ধরিয়| প্রাকৃতিক নির্বাচনে ও অন্যান্য কারণে 
নেই সকল জীব হইতে ক্রমশঃ উদ্ধতন পর্যায়ের জীবের বিকাশ হইয়া অবশেষে 
মানুষের উৎপত্তি হইয়াছে । কিছু দিন পূর্বে পৃ্বীতে মানুষ ছিল না। এইযে 
কয়েক লক্ষ বা কয়েক কোটি বৎসর পৃথিবীতে বাগ দেখ। দিয়াছে, সে করেক বৎসর 
পৃথিবীর সমন্ত বয়সের তুলনায়, সৌরজগতের বয়দের তুলনায়, বিশ্ব-ভ্রগতের বয়সের 
তুলনায় এক নিমেধও নহে । মানুষ যখন প্রথম পৃথিবীতে দেখ। দিল, তখন নরে 
বানরে অধিক প্রভেদ ছিল নাঁ। কাপে প্রাকৃতিক নির্বাচনেরই প্রভাবে মান্ুষেরও 
উন্নতি ঘটিয়াছে, মান্থব সমাজবদ্ধ হইয়া ক্রমোন্নতি সহকারে তাহার বর্তমান পদবী 
লাভ করিয়াছে। 

মান্গষের এই উন্নতির মূলে মুখ্যতঃ প্রাকৃতিক নিকাচন। জীব জীবের সহিত ও 
সমস্ত প্রকৃতির সহিত কঠোর সংগ্রামে অব্শ্রীমে নিযুক্ত রহিয়াছে ; এই সংগ্রামে 
নিরানব্হ জন পরায় ও একজন জর লাঁভ করিতেছে । কে ঘে কি কারণে পরা- 
জিত হয়, কে যে কি কারণে জয় লাভ করে, নিৰপণ ছু;সাধা ;_তবে মোটের উপর 
যাঁরা ছুবর্ধল, তারাই পরাস্ত হয়, যারা সমর্থ, তাঁরাই জিতিয়া যায় । মোটের উপর 
সমর্থের জয়লাভ ঘটে । এইরূপে প্রকৃতি নিষ্টুরহন্তে অসংখা ছুর্ববলকে সংহার করিয়! 
ও কতিপয় সমর্থকে বাঁচাইয়! বর্তমান মনুস্তের উৎপাদন করিয়াছেন। বর্তমান কালে 
মন্তয্ের পদবী উন্নত, কেন না, অন্ত জীব অপেক্ষা সমর্থ। কিন্ত সেই সামর্যেরই 
বা মাত্র! কতটুকু! মানুষকে এখনও সেই ভীবণ সংগ্রামে লিপ্ত থাকিয়া আপনার 
পদমর্যাদা বজায রাখিতে হইয়াছে ;₹__-এই সংগ্রাম হইতে তাহার একটু বিরাম বা! 
অবকাশ লাভ করিবার যো নাই । একটু অসাবধান হইলেই তাহাকে পড়িতে হইবে 
ও মরিতে হইবে 1 সাবধান থাঁকিলেই যে জয়লাভ ঘটিবে, তাহাও সাহস করিয়া, বলা 
চলে না। এই সংগ্রামের ফলেই মন্রুষ্যের বর্তমান দুঃখ । ছুঃখভোগ মনুষ্যজীবনে 
একরূপ বিধিলিপি । কষ্টেস্থষ্টে কায়ক্লেশে প্রত্যেকে আপনার মনুষ্যত্ব কয়টা দিবসের 
জন্য বজায় রাখিতেছে। এইরূপে ভীষণ সংগ্রামে লিপ্ত থাকিয়া, এইরূপে জীবনাবধি 


কে বড়? ৭৫. 


মরণ পর্যস্ত দু:খতভোগ করিয়া, মানুষ কায়ক্রেশে কিছু দিন ধরাতলে টিকিতে পারে । 
কিন্তু ভবিষ্যৎ শোঁচনীয়। এমন দিন আসবে, যে দিন আবার পৃথিবীতে মন্ুষ্যের 
অস্তিত্ব থাকিবে না; এমন দিন আসবে, যে দিন মন্থষ্যেতর জীবেরও অস্তিত্ব থাকিবে 
না; এমন দিন আসবে, যেদ্দিন পৃথিবীরই হয়ত অস্তিত্ব থাকিবে না। সূর্য্য 
সে দিন নিবিয়। যাইবে । পৌরজজগতে সে দিন জীবন থাঁকিবে না, চেতন। থাকিবে না 
মন্ুষ্যের প্রার্থনীয় কিছুই থাকিবে না তবে কালের বুঝি শেষ নাই ; ্গতের যেমন 
আদি কল্পনায় আসে না, সেইরূপ অন্তও কল্পনায় আসে না । জগতের ম্লোত চণ্িবে । 
জগৎ চলিবে, কিন্তু মানুষ থাকিবে না । সেই ভবিষ্যতে অন্য পৃথিবীতে অন্য জীব 
থাকিবে কি না, তাহাতে আমাদের মাথাব্যথ। জন্মাইবার সম্প্রতি কোন হেতু দেখি 
না। মান্য মহাসাগরে বুদ্ধ,দ্র, মহাসাগরে চিরতরে মিশাইবে | 'এইসপ মাফের 
অতীত, এইরূপ মানুষের ভবিষ্যৎ । ইহা লইয়৷ বদি ম্পর্ধী কৰ, ইহা লইখ! যদি 
গধ্বিত হও, তাহা হইলে মুত আর কাহাকে বলে! এই কষুদ্রত্ব লইথা বিশ্বের মহত্বকে 
আপনার অধীন করিবার প্রয়াস উপহান্ত । এই নগণ্য অচিরস্থায়ী মচস্য-জীবনের 
তৃপ্তির অন্ধ বিধাতি। এত বড় ব্রহ্মাণ্ডের নির্মাণ করিয়াছেন, মনে করিলে বিধাতার 
প্রতিও বিলক্ষণ আবিচার হয় ।; 

কিছু দিন পূর্বের বিজ্ঞানবিদ্যা স্থির করিয়াছিল, বিশ্ব্রগণ্, মান্তষের জন্থই নিশ্মিত 
যাহাতে মানষের কোন লাভ নাই, এমন কোন বস্ত ব্রন্মাণ্ডে থাঞ্িতে পারে না। 
এই কথা লইয়া মান্য অ(পনার জয়টাক আপনি বাজাইয়! তুমুণ কোলাহল করিতে 
ছিল; সেই কোলাহলের প্রতিধ্বনি এখনও স্তব্ধ হয় নাই | ইহারই মধ্যে বিজ্ঞান- 
বিদ্য। অন্তরূপ কথা আরম্ভ করিয়াছে । মানুষ অতি ক্ষুদ্র, ক্ুদ্রাদপি সুর, তৃণাদাঁপ 
লঘু, বালুকণা' হইতে অধম । 

বন্ততই কি তাই ? বস্ততই কি মানুষ ক্ষুদ্র? বস্ততই কি অনন্ত ভরগতের মধ্যে মান্য 
অতি ক্ষুদ্র কণিকা মাত্র ? না; ইতিহাসে একই ঘটনা ঘুরিয়া ঘুঁরয়। আইসে 9 জ্ঞাশের 
ইতিহাসেও একই সত্য রূপান্তর গ্রহণ করিয়া পুনরাবৃত্ত হয়। মান্িষ চুর 
নহে। 

জগৎ অসীম, আঁকাশ অনন্ত, কাল অনাদি_এ সকল মিথ্যা কথা। জগৎ অশীম 
নহে, আকাশ অনন্ত নহে, কাল অনাদি নহে। মনুষ্য কল্পনায় পিশ'চের সৃষ্টি করিয়া 
আপনি বিভীষিকা দেখে ; মানুষে কাল্পনিক অনন্তের ও কাল্পনিক অনাঁদির সৃষ্টি 
করিয়! আপনার সম্ুথে ধরিয়া তাহার কাল্পনিক বৃহত্বের তুলনায় আপনাকে ক্ষুদ্র 
মনে করিয়। প্রতারিত ময়। 

জগৎ কোথায়? জগৎ তোমার বাহিরে নহে; জ্ঞাননেত্রে চাহিয়া দেখ, জগৎ তোমার 
অন্তরে ৷ জীবসমাকুল! বনুন্ধরা, সুধ্যকেন্ত্রক সৌরঙ্গগ, তারকাকীর্ণ নভন্তল তোমারই 
অস্তরে। তুমি বিশ্বজগতের অন্তর্গত নহ, বিশ্বশ্থগ্ই তোমার অন্তত | বিশ্বজগতের 
স্বাধীন অস্তিতের প্রমাণই নাই ; তুমি আছ বলিয়াই বিশ্বঞ্জগৎ আছে। হুরধ্য আলোক 
দিতেছে, সেই অন্য তুমি দেখিতেছ ; ইহা ত্রান্তি। তুমি দেখিতেছ ও বণিতেছ, 
হূর্ধ্য আলোক দিতেছে ₹_ইহাই সত্য। সুর্য্যের অস্তিত্বের অন্য প্রমাণ কোথায়? 


৭৬ জিজ্ঞাস। 

তোমার বন্ধুও হয়ত বলিতেছেন, সুর্য আলোক দিতেছে»_-এই সাক্ষ্য তুলিও না? 
কেন না, তোমার বন্ধুই বা কে? তুমি দেখিতেছ ও বলিতেছ, উনি আমার বন্ধু; 
তুমি দেখিতেছ বলিয়াই তোমার বন্ধু বিদ্যমান। তোমার খেয়াল হইয়াছে, সেই জন্ত 
বলিতেছ, ওথানে হুর্ধ্য থাকিয়া আলোক দিতেছে; তৌমার খেয়াল, সেই জন্য 
বলিতেছ, এখানে বন্ধু দীড়াইয়া এ সুর্যের অন্তিত্বের সাক্ষ্য দিতেছেন। তোমার 
বন্ধুর মুখে যে কথ! শুনিতেছ, সে কথা তোমার বন্ধুর নহে। সে তোমারই কথা) 
তুমি তাহাকে যাহী বলাইতেছ, তাহাই তিনি বলিতেছেন । তুমি তোমার সুর্যের 
সুষ্টি করিয়াছ; তুমি তোমার বন্ধুর সথষ্টি করিয়াছ ; আবার কি অদ্ভুত খেয়াল-বলে 
তোমার কল্পিত বন্ধুর মুখ দিয়া তোমার কল্পিত হূর্যোর অস্তিত্বের, সাক্ষ্য কল্পিত 
করিতেছে ৷ সুধ্যের অস্তিত্বে বিস্ময়ের হেতু নাই, বিস্ময়ের হেতু তোমার খেয়াল | 
এমন খেয়াল তোমার কেন হয়, এমন খেয়াল তোমার কিজন্য হয় ? অথবা এ প্রশ্নই 
ব। কেন ? এই নানারূপ খেয়াল আছে, তাই তুমি নিজের অস্তিত্ব জানিতেছ । তোমার 
খেয়ালগুলার মধ্যে, তোমার কল্পনাগুলার মধো, তোমার স্থষ্টিসমূহের মধ্যে, একটা 
শৃঙ্খলা, একট] ধারাবাহিকতা, একট! পারম্পর্ধ্, একটা সমবায় দেখিয়া তুমি বিস্মিত 
হও ও তোমার কল্িত জগতকে নিষমাধীন ও সুবস্থ দেখিষ| চমকিত হও । কিন্তু সে 
বিশ্ময়েরই বা কারণ কি? এই শৃঙ্খলা ও এই সামঞ্জশ্ত তোমারই সৃষ্টি, তোমাকর্তৃকই 
তোমার খেযালের উপরে আরোপিত । তোমার খেয়/লগুলাঁকে তুমি এ্ররূপে সাজাইয়াছ 
সেই জন্য তাহারা রূপে সজ্জিত দেখাইতেছে | 'ছুইটা খেয়ালকে তুমি ঠিক একই 
রূপে দেখ শা, একটু না৷ একটু বিভিন্ন ভাবে দেখ ; আবার ছুইটা থেয়ালকে সম্পূর্ণ 
বিভিন্ন ভাবে দ্বেখ না, কোন না-কোন বিবরে সদৃশ দেখ ; এই বিশেষের ভাব ও এই 
সমানত৷ দেখিয়া, বিবিধ বিশেধ বিবিধ সামান্থ অনুমারে সাজাইয়। ও গোছাইয়। 
ভূমি তোমার এ বিচিত্র জগতের নিম্মীণ কবিয়া্ ; অপরে ইহা নির্মাণ করিতে আসে 
নাই । ইহার স্টিক] তুমি স্বয়ং; অথব|1 ইহ! লইয়াই তুমি : ইহাই তুমি; তৎ 
ত্বম আম। 

'কেন তোমার এমন খেয়াল তাহ। জানি না; তবে এই পধ্যন্ত জানি, এই খেয়াল- 
গুলি না থাকিলে কিছুই থাকিত না; .এমন কি, তোমার অস্তিত্থও তুমি জানিতে 
পারিতে না; বই হয়ত শুন্যে পরিণত হইত । তোমার খেয়ালে খেয়ালে সামান্ত, 
আবার খেয়ালে থেয়ালে বিশেষ, তুমি এইরূপ কেন দেখ, তাহাজানি না। এই 
পর্যন্ত বলিতে পারি, এই সাদৃশ্য ও এই ভেদ আছে বলিয়াই তুমি আপন 
অস্তিত্বে আস্থাবান। তোমার পকল কল্পনা সমান হইলে, অথবা! তোমার সকল 
কল্পনা বিসদৃশ হইলে, তোমার ব্যক্তিত্ব কোথায় থাকিত, বুঝিতে পারি না। 
তুমি আছ; ইহা যদ্দি ঠিক হয়, তবে তোমার কল্পিত জগৎও ঠিক এইরূপই হইবে । 
.না হইয়। বুঝি উপায় নাই। 

জগৎ কোথায়? তোমাকে ছাড়িয়া জগৎ নাই | জগৎ তোমারই স্ষ্টি | তুমিই উহাকে 
তোমার বাহিরে ছুাউয়৷ ফেলিয়াছ। তোমার জগৎ কি অনন্ত? মিথ্যা কথা। 
তোমার জগৎ সাস্ত, সঙ্কীর্ণ, পরিধিবান্‌। তোমার জগৎ অর্থাৎ তোমার দর্শন স্পর্শ 


কে বড়? ৭৭. 


প্রতৃতি দ্বারা তুমি যে কল্লিত জগতের সঙ্গে কারবার করিয়! থাক; সে জগৎ সাস্ত। 
তবে তাহার পরিধি গ্রসরণণীল, তাহার সীমারেখা ক্রমেই সরিয়া যাইতেছে । কেন? 
তোমার নিজত্বের শ্ফুত্তির সহকারে, তোমার নিজের অভিব্যক্তির সহকারে, তোমার. 
জগতের পরিধি প্রসার লাভ করিতেছে । ঠিঢ যে রীতিতে তুমি জগতের ৃষ্টি করিয়াছ, 
ঠিক সেই রীতিক্রমে তোমার জগতের সীম! বাড়াইতেছ। দেশে তাহাঁর সীমা 
বাঁড়াইতেছ ও কালে তাহার সীমা! বাড়াইতেছ । তোমার নিহত্ব ক্রমে স্ফৃত্তি লাভ 
করে, ক্রমশঃ অভিব্যক্ত হয়। কেন হয়, তাহা জানি না, তোমার অস্তিত্বের এই 
লক্ষণ । তোমার যে অবন্থ'র নাম স্প্তাবস্থ, তন তোমার জগত খাটে! হইয়। সঙ্কীর্ণ 
পরিধির মধ্যে লীন হয়; তোমার যে অবস্থার নাম জ'গ্রৎ অবস্থা, তখন তোমার 
জগতের পরিধি বিস্তৃত হয় । কিন্তু তোমার সমস্ত জীবনের মধ্যে এমন কোন মুহূর্ত, 
এমন কোন ক্ষণ দেখি না, যখন তোমার জগৎ অনন্ত ও সীষাহীন ও পরিধিহীন | তুমি 
জগতের স্থষ্টি করিতেছ, ক্রমশঃ জগতকে গড়িয়! তুপিতেছ ; কোথায় তুমি থামবে, 
তাহাজানি না; তুমিও তাহা বান না। দেই জন্ত তুমি বদ্তেছ, জগতের সীম! নাই । 
তুমি ভ্রান্ত । তোমার অভিব্যক্তির সীমা তুমি পাও নাই, তোম।র স্যগিক্ষমতাঁর সীমা- 
নির্দেশে তুমি সমর্থ হও নাই, এইরূপ তুমি ভাণ করিতেছ। 

তোমার জগত স্থনিয়ত, স্থব্যবস্থ, শৃঙ্খলাধুক্ত | বিস্মিত হইও না । সে তোমারই কশত্তি। 
জগতে নিয়ম আছে, কেন ন!, তুমি জগতে নিয়ম স্থাপন করিযাছ । অগতের ব্বেত 
আকাশ ব্যাপিয়া কাল বহিয়া চলিতেছে ; স্থনিফতভাবে চলিতেছে ; কেন না, তোমার 
ইচ্ছাত্রমে উহ1 ্ররনূপে চলিতে বাধ্য । তোমার জগতে নিয়ম আছে, বাবস্থা আছে ; 
কেন না, সেই নিয়ম, সেই ব্যবস্থা তুমি স্থাপন করিয়াছ। তুমিই জগতের শর্টা, তুমিই 
তাহার বিধাতা । 

মাছযের ইতিহাসে বহু দিন গত হইয়াছে, যখন মনুষ্য "াপনার কল্পনার সমক্ষে 
আপনাকে ক্ষুত্র স্থির করিয়া সেই কল্পনার মাহাত্ম্য ভীত ও সেই কল্পনার পূজায় নিরত 
হইয়াছে, এবং আপনার জীবনকে কাল্পনিক দুঃখের আধার ভাবিয়! সেই দুঃখ হইতে 
মুক্তিলাভের নিক্ষল প্রয়াসে প্রতারিত হইয়াছে । এমন দিনকি আসিবে না, বখন এই 
মিথা! বিভীষিক1, তাহার মন্ুয্যত্বকে আর সঞ্কুচিত ও অিয়মাণ রাঁখিবে না, এই কান্ননিক 
মুক্তিপ্রয়াম তাহীকে উন্মার্গগামী করিবে না । যখন মনুষ্য অ'পন মনুষ্যত্বের অর্থ বুঝিবে ; 
আপনাঁকে জগতের মধ্যে শ্রেষ্ঠ বসন্ত বলিয়া জানিতে পারিবে । পূর্ণ মন্ুয্যত্বে বশীয়ান্‌ 
মন্ষ্যের কে সোহহম্‌ এই মহাবাঁক্য ধ্বনিত হইবে; কিন্তু সেই মহাবাক্য মন্গষ্যকে 
অতীত কালের মত স্বার্থপর বৈরাগ্যের পথে চালিত না করিয়৷ হৃদিস্থিত অস্তর্যামীর 
উপদ্দিষ্ট কর্তব্যের পাঁলনে নিধুক্ত রাখিয়! ব্যবহারিক মৃত্/র ভয় হইতে তাহাকে রক্ষা! 
করিয়! অভয় দান করিবে । 
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'নিউটন এক দিন আপেল ফল ভূমিতে পড়িতে দেখিয়া হঠাৎ আবিষ্কার করিয়া 

ফেলিলেন, পৃথিবীর আকর্ষণশক্তি আছে। অমনই মাধ্যাকর্ষণের অস্তিত্ব বাহির হইল ও 
নিউটনের নাম ইতিহাসে চিরস্থায়ী হইয়া গেল। এবং তদবধি আপেল ফল কেন 
পড়ে, জিজ্ঞাসা করিলেই প্রত্যেক পাঠশালার বালকে উত্তর দেয়, মাধ্যাকর্ষণই উহার 
কারণ । 
গল্পটা! কত দূর সত্য, সে বিষয়ে অনেকে সন্দেহ করেন। গল্পটা সত্যই হউক আর 
মিথ্যাই হউক, আপেল ফল যে কেন ভূমিতে পড়ে, তাহার প্রকৃত কারণ সম্বন্ধে বোধ 
করি, কাহারও আর সন্দেহ নাই । 
মান্ষের মন সর্ধবদীই কারণ অন্সন্ধান করিতে চায়; এবং শুন! বায়, এই জন্যেই 
ভ্রীবসমীজে মন্থষ্যের স্থান এত উচ্চে। কিন্তু সেই কারণ-অন্ুসন্ধানস্পৃহাটা যদ্দি 
এত সহদ্দে পরিতৃপ্তি লাভ করে, তাহা হইলে বলিতে হইবে, জীবসমাজে শ্রেণি- 
বিভাগ কার্টার এখনও পুনঃসংস্করণ আবশ্তক ₹ মন্তষ্যকে অত উচ্চে তুপিলে 
চলিবে না। 
নিউটনের বহু পূর্বের ভাস্করাচার্য্য অথব| অন্ত কোন পস্তিত পৃথিবীর মাধ্যাকর্ষণ 
আবিষ্কার করিয়াছিলেন বলিয়া যাহার! সগর্ধে সংস্কৃত শ্লোকের প্রমাণ আওড়ান, 
তাহাপ্দিগকে ছুঃখের সহিত বলিতে বাধা হইতেছি, ভাস্করাচা্ধ্যই কি, আর নিটটনই 
কি, কোন পণ্ডিতই পৃথিবীর আকর্ষণশক্তির অস্তিত্ব নূতন আবিষ্কার করেন নাই । 
নিউটনের ও তান্করের বহু পূর্বে এই আকর্ষণ আবিষ্কৃত হইয়াছিল । যে জন্বংক আঙ্গুরের 
প্রত্যাশায় উদ্ধমুখে অপেক্ষা! করিয়াছিল, সেঃ জানিত যে, আঙ্গুর ফল পৃথিবীর দ্বিকে 
আকৃষ্ট হয়। অপিচ, আমার এই উক্তিতে নিউটনের ও ভাস্করের মহিমামন্থিত 
যশোরাশির কথিকামাত্র অপচয় ঘটিবার সম্ভাবন! নাই। 

প্রকৃত কথা এই যে, আপেল ফলযে কি কারণে ভূপতিত হয়, এ পর্যন্ত তাহ! 
অনাবিষ্কৃত রহিয়াছে। 
নিউটন আপেল ফলের ভূপতনের কারণ নির্দেশ করেন নাই, তবে তিনি যে একটা 
প্রকাণ্ড কর্ম সাধন করিয়া গিয়াছেন, সেটার তাৎপর্য্য বুঝিবার চেষ্টা পাওয়া 
উচিত । 
আপেল ফল যে বুস্তচ্যুত হইলেই পৃথিবীর দ্বিকে দৌড়ায়, ইহা নিউটন যেমন দেখিয়া- 
ছিলেন, মন্গষ্য হইতে জন্ুক পর্য্যস্ত সকলেই তাহা চিরকাল ধরিয়া দেখিয়। আসিতেছে। 
কিন্তু এই ঘটনার মূলে আপেলের প্রতি পৃথিবীর আকর্ষণ আছে, অথবা! পৃথিবীর প্রাতি 
আপেলের অঙ্করাগ 'আছে, তাহা নিঃসন্দেহে বুঝ! যায় না। 
ফলে বৃত্তদ্যুত আপেল ফল» আপন প্রেমভরেই হউক ব1 মেদিনীর আকর্ষণবলেই 
হউক» চিরকালই মেদিনীর প্রতি ধাইতেছে। এবং শুধু আপেল ফল কেন, 

গগনবিহারী শশধর ব্বয়ং এই আকর্ষণরজ্জুতে বাধ! রহিয়া পৃথিবীকে ছাড়িয়া যাইতে 
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-পারিভেছেন না, ইহাও নিউটনের অতি পূর্ব হইতে মানবজাতি দেখিয়া 
আসিতেছে । 

এইথানে আকর্ষণের কথ। ও অনুরাগের কথা হইতে বিদায় গ্রহণ করিয়! অকম্মাৎ নীরস 
পদার্থবিগ্ার কথার অবতারণ করিতে হইল, তজ্জন্য পাঠকের নিকট পূর্বেই ক্ষমা ভিক্ষা 
করিয়া লইলাম । অতি প্রাচীন কাল হইতে কতিপয় ব্যক্তি দেখিয়! আসিতেছিলেন যে, 
শুধু চাদ কেন, অনেকগুলি জ্যোতিফ বিনা উদ্দেশ্টে পৃথিবীর চারিদিকে অবিরাম গতিতে 
্বুরিয়া বেড়াইতেছে। পৃথিবীর চতুদ্দিকে বিনা উদ্দেশ্টে ভ্রষণশীল এই জ্যোতিষ্ষগুলার 
সাধারণ নাম গ্রহ । রবী শণী উভয়কে ধরিয়া এইরূপ সাতটি গ্রহের অস্তিত্ব বহু দিন 
হইতে মন্থৃষ্ের নিকট বিদ্দিত ছিল। 

এই গ্রহগুলি নিতান্ত অকারণে পৃথিবী প্রদক্ষিণ করিয়! বেড়াইতেছে, হয়ত এইরূপ 
নির্দেশ উচিত হইল না । গ্রহগণের এইরূপ ভ্রমণের উদ্দেশ্য কেহ কেহ আবিষ্কার 
করিয়াছেন । তোমার জন্মকাঁলে বৃহস্পতি যখন কর্কটরাশিস্থ ছিলেন, তখন তুমি 
পঁয়ত্রিশটি বিবাহ করিতে বাদ্য, ইহ! অনেক ভদ্রলৌকে অগ্যাপি পুর! সাহসে বলিয়! 
থাঁকেন। গ্রহগণের অবস্থান মনুস্তের শুভাশ্তভ নির্দেশ করে; ইহাতে যে সন্দেহ করে, 
সে নির্বোধ; কেন না, চন্দ্রের অবস্থানভেদে জোয়ার-ভাট! কি প্রত্যক্ষ ঘটনা নহে ? 
আর এরূপ একট] উদ্দেশ্ঠ না থাকিলে বিধাত| কি 'এতই কাগুজ্ঞানহীন যে, এতগুপি 
প্রকাণ্ড জড়পিগডকে অনর্থক ঘুরিয়৷ মরিবার ব্যবস্থা করিয়াছেন ? 

উদ্দেশ্ত যাহাই হউক, গ্রহগুল! যে এরূপে পৃথিবীর চারি দিকে ঘুরিয়া থাকে, তাহাতে 
সংশয় নাই । কিন্তু দেখা যায়, উহীদের পরিভ্রমণের পথ বড়ই আকাবাক ৷ প্রাচীনের! 
অনেক চেষ্টাতেও সেই পথের জটিলতার অন্ত পান নাই । গ্রহগণের মধ্যে চন্ত্র আর স্ৃ্য্য 
কতক] সরল নিয়মে চলিয়! বেড়ান । কিন্তু অন্ঠান্ গ্রহ কখন কোথায় থাকেন, তাহার 
'গণন। ছুষ্ধর। উহারা কখন ধীরে চলেন, কখন ভ্রুত চলেন, কখন আবার চলিতে চলিতে 
পিছু হাটেন। যেখানে ঘঘুরিয়া না বেডাহলে শিস্তার নাই, সেখানে আবার এত 
লুকোচুরি খেলা কেন? 

হঠাৎ কোপনিকস বলিলেন, কি তোমাদের দৃষ্টির ভ্রম! উহাদের গতির নিয়মে এত যে 
জটিলতা! দেখিতেছ, সে তোমাদেরই দৃষ্টির দৌষে। এক বার মনোরথে চাপিয়া পৃথিবী 
ছাড়িয়! হর্য্যমগ্ডলে গিয়া! দাড়াও ; দেখিবে, কেমন সুন্দর সুশৃঙ্খলায় উহার! ধীর ভাবে ও 
স্ুনিয়ত ভাবে হুর্ধমগুলেরই চারি পিকে ঘুরিতেছে। আর দেখিতে পাইবে, তোমার 
পৃথিবী, সেও স্থির নহে, সেও অন্তান্ঠ গ্রহের স্তায় হুর্ষে/রই চারি দিকে লমণণীল । আর 
চন্দ্র, এক। তিনিই পৃথিবীর চারি দিকে ঘুরিতেছেন । 

বস্ততঃ, হুর্ধ্য পৃথিবী প্রদক্ষিণ করে না; পৃথিবীই ৃর্ধ প্রদক্ষিণ করে; এবং অন্ত 
গ্রহ্রোও পৃথিবী প্রদক্ষিণ করে না, তাহারাও হৃর্য্য প্রদক্ষিণ করে। তাহাদের 
ভ্রমণপথে বিশেষ কোন জটিলতা নাই; তাহাদের ভ্রমণে বিশেষ কোন অনিময় 
নাই । তাহারা কলুর চোখঢাকা বলদের মত অপার গাল্তীষ্যের সহিত চক্রপথে 
একই নির্দিষ্ট নিয়মে একই মুখে হ্ুর্য্যের চারি দিকে ঘুরিতেছে | তুমি যদি নুর্ধা- 
মণ্ডলের অধিবাসী হইতে, তাহা! হইলে দেখিতে পাইতে; উহাদের গতি কেমন 


৮* ভিজা! 


স্বনিয়ত। যে কেন্ত্রের চারি দিকে উহাদের পথ, তুমি স্বয়ং সে কেন্ত্রেনা 

থাকিয়া দূরে পৃথিবীতে রহিয়াছ ও স্বয়ং পৃথিবীর সহিত ঘুরিতেছ ₹ তাই তোমার বোধ 

হইতেছে, উহাদের পথ এত আবী কাবীকা, উহ্থাদের গতি এমন অনিয়ত। 

কোপনিকসের কথাট। সকলেই ছুই চারি বাঁর মাখা নাড়িয়া অবশেষে মানিয়! 

লইল। ধার্য হুইল হ্বরধ্যই স্থির, আর? পৃথিবীই অস্থির) কুর্ধ্য গ্রহ নহে; 

পৃগিবীই গ্রহ । কেন না, এখন হইতে স্থির হইল যে, যাহারা সুরধ্য প্রদক্ষিণ করে» 

তাহারাই গ্রহ । 

কোপনিকসের পর কেপ.লার। কেপ.লার দ্েখাইলেন, গ্রহগণ স্ৃর্য প্রদক্ষিণ করে বটে, 

এবং উহাদের চলিবার পথ প্রায় বৃত্তাকার বটে, কিন্তু ঠিক বৃত্তাকার নহে। একটা 
গোলাকার অংউটিকে ছুই পাশ হইতে চাপ দিলে যেমন হয়, পথ কতকটা সেইরূপ । 

এইরূপ পথকে জ্যাম্তি-বিগ্ায় বৃন্তীভীস বা! অপবৃন্ত বলিয়! থাকে । হৃর্য্য সেই প্রায় 
বৃাকার পথের, অর্থাৎ বুত্তাভান পথের ঠিক মধ্যস্থলে অবস্থিত না থাকিয়! একটু 

পাশে অবস্থিত আছে। বুক্তাভাস পথের যাহাঁকে অধিশ্রয় বলে, যাহ! ঠিক মধ্যস্থানে 
না থাকিয়া একটু পাশ ঘেষিয়া থাকে, হ্প্যের অধিষ্ঠান সেইখানে । এই জন্য 

প্রত্যেক গ্রহ কথন হৃর্য্যের একটু কাছে থাকে, কখন বা একটু দুরেযায়। এই 

আমাদের পৃথিবীই শীতকালে স্থর্ম্যের একটু নিকটে আসে, আর গ্রীষ্মকালে একটু দূঝে 
যায়। শীতকালে নিকটে থাকে শুনিয়া পাঠক চমকিয়া উঠিবেন নাঃ তাহাই ঠিক। 
আরও একটা কথা ; কোন গ্রহ যখন স্থর্্যেঞ একটু কাছে থাঁকে, তখন একটু ক্রুত চলে, 
আর খন একটু দূরে থাকে, তখন ঠিক সেই অশ্কপাঁতে একটু ধীরে চলে। কেপলার 
প্রত্যেক গ্রহের সম্বন্ধে কেবল এই কয়টা নৃন্দছন কথা বলিয়াই নিরস্ত হয়েন নাই । 
তিনি আরও একট! নূতন ব্যাপ'র দেখাইয়াছেন। তিনি দেখাইলেন, ভিন্ন ভিন্ন 
গ্রহের সুর্য হইতে দূরত্বের সহিত উহাদের ভমণকালের একটা সম্বন্ধ আছে। গ্রহগণ। 
স্বতন্ত্রভাবে আপন আপন পথে দ্বুরিতেছে বটে, কিন্ত আগে হইতে ষেন একট! পরামর্শ 
আটিয়! ঘুরিতেছে। যেযত দূরে আছে, তাহাকে এক পাক ঘুরিয়া আসিতে তত 
অধিক সময় লাগিতেছে ; কত দূরে থাঝ্লে কত সময় লাগিবে, সে বিষয়েও একটা 
বাধাবাধি নিয়ম স্থির হইয়া আছে । নিয়মটা এই । মনে কর, দুইটা গ্র্কে আর 
খন; খরদূরত্ব ক'র চারিগুণ। এখন চারিকে ত্রিবাত করিলে চারি চারি ষোল ও. 
চারি যোলতে চৌষটি হয় । আর চৌষটির বর্গ-মূল হয় আট । এখন ক যদি ঘুরে এক- 
বৎসরে, থকে ঘুরিতে হইবে আট বতসরে। তেমনই গ-এর দুরত্ব হয় নয় গুণ. 
তাহা হইলে নয়কে ত্রিবাত করিলে ৯১৯৯১৯-৭২৯ ; আর ৭১৯-এন বর্গ-মূল ২৭, 
তানা হইলে ক বর্দি ঘুরেন এক বৎসরে, তাহা হইলে গ, খিনি নয় গুণ দূরে আছেন, 
তাহাকে ঘুগ্সিতে হইবে ২৭ বত্বরে। বুধ হইতে আরম্ভ করিয়া শনি পধ্যন্ত ছয়ট! গ্রহ 

এইরূপে বেন পরামর্শ করিয়া যথাবিহছিত সময়ে আপন আপ্ন পথে হুর্য প্রদক্ষিণ 

করিতেছে। 
কেপলার গ্রহগণের গতির সম্বন্ধে এই কয়টা] নিয়ম আবিফার করেন। প্রত্যেক 

গ্রহই বৃত্তাভাস পথে চলিতেছে, এবং হুর্য/ হইতে দুরত্বভেদে কখন বা একটু ভ্রুত, কখন। 


মাধ্যাকর্খণ' ৮১ 
বা একটু মন্দ গতিতে চার্সিতেছে। আর-বিভিনর' গ্রহ বিভিন্ন পথোথাকিয়াও”আপম? 
আপন দূরত্ব হিলাবে- ভ্রমশকালের একটা 'লিয়ধ' স্থির "কালিয়া সেই হিসাবৈ 'যখাকালে' 
চঙ্গিতেষ্ছে । এই; পর্যন্ত হইল ঘটন1 | ইছার সভ্যতায় অবিশ্বীস "করিবার হেডু' নাই; 
কেন না, সত্য বটে কিনা, কিছুদিন ধরিয়া আকাশ পানে চাহিয় থাঁকিলেই'বুধিতে 
পারিবে । অ।পেল ফল-বৃত্তভ্যুত'হইলেই“মাটিতে পড়ে) ইহ? যেমন সত্য ঘটনা, গ্রহ্গণ-' 
উক্ত নিয়মে হৃরয্য প্রদক্ষিণ করে, ইহাও সেইরূপ সত্য ঘটনা ।. 
কিন্ত উহারা'' এরূপে ঘুরিয়া বেড়ীয় কেন, এই প্রশ্ন 'আসিয়। পড়ে৷ ঘুবিয়া, বেড়ায়, সে 
'ত'দ্বেখিতেছি; কিন্তু কেন: বেড়ায়?" 

গ্রঙ্গুলীর কি এতণ'মাথাব্যরথাঁ যে, হুর্যাকে অবিরাম প্রদক্ষিণ করতেই হইবে? 
আর 'ঘুরিত্তবই যঙ্গি; ত প্রত্যেকেরই পথটাঁঁএমন কেন? আর বেড়াইখাক্প রীতিটাই বা 
এমন. কেন? কাছে থাকিলে একটু ভ্রুত যাইতে হইবে, দুরে গেলে একটু ধীরৈ চজ্জিতে 
হইবে ইহার তাৎপর্য কি? 
আবাদ এতগুলি গ্রহ বিভিন্ন পঞ্চে চলিতেছে, অথচ সকলে 'মিলিয়া ভ্রযণকালেদ এমন 
একটা বাধাবীধি নিয়ম করিয়! লইয়াছে' কেন ?' 

কেপলার এহী' প্রশ্নের উত্তর দিধার চেষ্টা না করিয়াছিলেন, এযন নহে । উত্তর 
কতকটা এইরূপ ১--উহারা ঘুরে, উহাদের মর্জি; উহার বড় লোক ওভাল লোক, 
উহারা কি আর অসধ্যতভাবে অনিয়মে ঘুরিতে: পারে? অথবা এক' একট গ্রহ 
এক. একটা দেবতার বাহন; দেবতার কি একট। মতলব আঁটিয়া উপ খেল! 
থেলিতেছেন । সুর্যের আকর্ষণে গ্রহগণ আপন পথে বিচরণ করে জানিয়। ধাহারা 
নিশ্চিন্ত আছেন, তাহারা কেপলারের উত্তরে হাসিলে অনুচিত হইবে । 
কেপলারের পর দেকার্তে। তিনি বলিলেন, হৃর্য্যমগ্লকে' ঘেরিয়! ও সৌরজগৎ 
ব্যাপিয়া একট! অবিরাম ঝড় বহিতেছে। গ্রহগুলা সেই ঝড়ের মুখে ভাসিয়া 
যাইতেছে । এই বঝড়যত দিন না. থামিবে, উহীদ্দিগকে তত দিন.এইরূপে ঘুরিতে- 
হইবে 
দেক্ষার্ভের পর নিউটন.। নিউটন কেপ-লার-প্রদ্শিত গ্রহগণের গণ্তির নিয়ঘ.অলেশচমা 
করিলেন । দেখিলেন, প্রত্যেক গ্রহ নিপ্দিষ্ট কালে নির্দিষ্ট নিয়মে নির্দিষ্ট পথে 
বিচরণ করে। আরও দেখিলেন, যার দুরত্ব যত অধিক, তার ভ্রমণের ফালও তত 
অধিক-দিন-ব্যাপী । দেখিলেন, এই দূরত্ব ও এই ভ্রমণকণীলের মধ্যে একটা নির্দিষ্ট 
সম্বন্ধ আছে। নিউটন সেই সমুদয় আলোচনা করিয়া গ্রহগণের গতির নিয়ম গুলি 
একটি সংক্ষিপ্ত স্থত্রে ফেপিলেন । হ্ত্রটির আকার অতি সংক্ষিপ্ত ; কেপ-লারের আবিষ্কৃত 
সমুদয় নিয়ম গুলি সেই সংক্ষিপ্ত শুত্রের ভিতর নিহিত রহিয়াছে । সেই স্ুত্রটির একটু 
আলোচনা! করা যাউক | 
স্ত্রটি এই । প্রত্যেক গ্রহের প্রতি সুর্যের অভিমুখে একটা আকর্ষণধল রহিয়াছে ; 
যে গ্রহের দূরত্ব যত অধিক এই আকর্ষণ-বলের পরিমাণ দূরত্বের বর্গাম্থসারে তত 
অল্ল। 
এই'সুত্রে একটা নূতন শব: রহিয়াছে,--আকর্ষণ-বল। আকর্ষণ শঙ্ঘটার রিশেঘ, 

রা [৩]--৬ 


৮২ জিজ্ঞাস! 


মাহ'আ্বা নাই । বল শব্ঘটার তাৎপর্য্য হৃদগত কর! একটু কঠিন। 

বল কাহাকে বলে? বল একটা পারিভাষিক শব্দ। যাহাতে গতি উৎপাদন করে, 
তাহাই বল। একবার দেখিয়াছিলাম, কোন পণ্ডিত গম্ভীর ভাবে তর্ক উপস্থিত 
করিতেছেন, ক্রোধে হস্ত-পদ্দাদির গতি উৎপন্ন হয়, অতএব ক্রোধ একটা বল। 
নিউটনের গ্রেতপুক্ুষ তাহার পরিভাষার এইরূপ ছুর্গাতি দেখিয়! হাসিয়াছিলেন, কি 
কাদিয়াছিলেন, বলিতে পারি ন|। 

মনের তাব প্রকাশ করিবার জন্য ভাষা! আবশ্ক | কিন্তু ভাষার দোষে ভাব কেমন 
বিকৃত হইয়া প্রকাশ পাঁয়, নিউটনের দত্ত বলের সংজ্ঞার ছুর্গতি দেখিলে কতক বুঝ! 
যাইতে পারে । নিউটনের ভাষায় গতি উত্পাদন বণের কাজ ; বল গতি জন্মায় । 
গতি জন্মায়, ইহার অর্থকি? মনে কর, একখান ট্রেণ ষ্টেশনে দীড়াইয়াছিল, চলিতে 
লাগিল। উহার গতি জন্মিল। ক্রমে উহীর বেগ বাড়িতে লাগিল; ষ্টেশন ছাড়িয়া 
প্রথম মিনিটে চলিয়াছিল আধ পোয়া, তার পর মিনিটে চলিল এক পোয়া ; উহার 
বেগ বাড়িল; এখানেও বলিব-উহ্ার গতি জন্মিতেছে। কিছুক্ষণ পরে গাড়ী যখন 
পুরা দমে ঘণ্টায় ষাঁটি মাইল বেগে চলিতেছে, তখন আর গতি জন্মিতেছে কি? না। 
বেগ তখন খুব অধিক, কিন্তু বেগ আর বাঁড়িতেছে না; গতি জন্মিলে বেগ বাড়িত। 
এখন উহ মিনিটে এক মাইল চলিতেছে) এ মিনিটেও এক মাইল, আবার পর- 
মিনিটেও এক মাইল) বেগ খুব অধিক বটে, কিন্ত সে বেগ আর বাঁড়িতেছে না, 
কাব্রেই এখন গতি আর নৃতন করিয়া উৎপন্ন হইতেছে না । নিউটনের ভাষায় বণিতে 
হইবে, বতক্ষণ বেগ বাড়িতেছিল, ততক্ষণ গতি উৎপন্ন হইতেছিল, ততক্ষণ বল ছিল। 
যখন আর বেগ বাড়ে না, তখন আর গতি জন্মে না; তখন আর বল থাকে না। 
বলের কাঁজ গতি উৎপাদন ; বলের কাঁজ বেগ বাড়ান। 

আবার ট্রেণখানা যখন সোজ! পথ ছাড়িয়া, সরল রেখ! ছাড়িয়া, বাকা পথে কুটিল 
রেখায় চলে, তখনও উহাতে নিউটনের ভাষায় গতি জন্মায় । গতি ছিল এক মুখে, 
অন্ত মুখে নৃত্তন গতি জন্মাইয়া গতির মুখ বদলাইয়া দেয়। এ ক্ষেত্রেও নিউটনের 
ভাষায় বল! হয়, বলের কাজ গতি উৎপাদন 7) এখানেও গতি জন্মিতেছে, 'অতএব বল 
আছে। 

ধাহারা পদার্থবিষ্ভা উদরস্থ করিয়াছেন, কিন্তু তাহা হজম করেন নাই, তাহারা কথাগ্ন 
কথায় বলিয়া থাকেন, গতি উৎপাদনের কারণ বল। গতি উৎপাদন কার্য্য, বল 
তার কারণ। গতি উৎপন্ন হয় কেন? বল আছে বলিয়া । বল না থাকিলে গতি 
উৎপন্ন হইত না । 

কথাটা এক হিসাবে ঠিক; অন্য হিসাবে ঠিক নহে। বল না থাকিলে গতি উৎপন্ন 
হয় না; বলই গতি জন্মায়। ইহা ঠিক কথা । কেন না, নিউটন বপিয়াছিলেন, 
যেখানে দেখিবে গতি জন্মিতেছে, সেইখানেই বলিবে যেঃ বল আছে। যেখানে 
দেখিবে গতি জগ্মিতেছে না» সেইখানেই বলিবে, বল নাই । কাজেই ইহা ঠিক কথা। 
ঠিক কথ! বটে? কিন্ত তথাপি গতির উৎপাদনের কারণ বল, এরূপ বলিলে তল 
হয়। গতি উৎপাদনের কারণ কি জানি না। কার্ণ যাহাই হউক, বল তাহার 


মাধ্যাকর্ষণ' ৮৩ 


কারণ নহে । কেন, বুঝাইতেছি। 

এজ্ন্তটার চারি পা ও উহা হাম্বা স্বরে ডাকিতেছে। উহার সর্ববাদিসম্মত নাম 
গরু । 

এখন জিজ্ঞান্ত, উহা! গরু, এই জন্য উহা! হাম্ব' ডাকে? না হাম্বা ডাকে বলিয়াই উহা! 
গরু? কোন্‌ প্রশ্নটা ঠিক? হাম্বাধ্বনির কারণ উহার গোত্ব, না গোত্বের কারণ 
হাম্বা-ধবনি ? 

ফলে উহাকে তুমি গরুই বল আর ভেড়াই বল, নামে কিছুই যায় আসে না) ও 
হাম্বা ডাক কিছুতেই ছাড়িবে না। উহাকে এরাবত নাম দিলেও হাম্ব! ছাড়িয়া 
বৃংহিত ধ্বনি করিবে না। উহার হাম্বা ডাকই স্বভাব, উহ! হাশ্বাই ডাকিবে--অকাতরে 
ডাকিবে। 

তবে যে চতুষ্পর হাম্বা ডাকে, তাহাকে আমর! ভেড়া ন। বলিয়া গরু বলি ) এ্ররাবন্ত 
না বপিয়! স্থরভি বলি । যে হাম্বা ডাকে, সে গরু; ও হাম্বা ডাকে, অতএব ও গরু ; 
ইছ! বলাই ঠিক। হাম্বা-ধবনির কারণ গোত্ব নহে ; গোত্বের কারণ হান্থা-ধ্বনি । 

ঠিক এই হিসাবে গতি উৎপাদনের কারণ বল নহে; বলের বিদ্বমানতাঁর কারণ গতির 
উতৎ্পত্তি। বল আছে, অতএব গতি জন্মিতেছে, বল! সঙ্গত নহে। গতি জন্মিতেছে 
দেখিলেই বলিব যে, বল আছে; ইহাই সঙ্গত । গতি উৎপাদনের নামাস্তর বলের 
প্রয়োগ । 

বৃস্তচ্যুত আপেল-ফলে পৃথিবীর মুখে গতি উৎপন্ন হয়। কেন হয়? পণ্ডিত অপস্তিত 
সমস্বরে বলেন যে, পৃথিবী বল প্রয়োগ করে; পৃথিবীর মাধ্যাকর্ষণ-বল আছে, ,এই জন্য 
উহা গতি পায়। আমরা বলি, উত্তরটা ঠিক হইল না। উহার ভূপতনের, ভূমিমুখে 
উহার গতির উৎপত্তির কারণ মাধ্যাকর্ষণ নহে। উহা কেন পড়ে, কি কারণে পড়ে, 
তাহা জানি না। গরুর যেমন হাম্বা-ধ্বনিই স্বভাব, তাহার তেমনই ভূপতনই স্বভাব । 
পতনকালে বেগ বাড়ে, তাহাই দেখিয়া আমরা বলি, উহ! মধাকর্ষণ-বলে ভূপতিত 
হইতেছে, উহা! পৃথিবীর দ্রিকে আকৃষ্ট হইতেছে। 

গ্রহ হূর্যাকে ঘুরে কেন? সুর্য অভিমুখে বল রহিয়াছে, এই জন্ত কি? না, তাহা নহে। 
বল রহিয়াছে, এই জন্য ঘুরে না ; ঘুরে, তাই দেখিয়া আমর! বলি, বল রহিয়াছে । একটা 
কথাই দুই রকম ভাষাতে ব্যক্ত করি। 

হরিচরণ ভাঁত খাইতেছেন, অথব! অন্ধের পিণ্ড ভোজন করিতেছেন । ভোজনের কারণ কি 
থাওয়া? অথবা খাওয়ার কারণ কি ভোক্বন? এ প্রশ্ন উপহান্ত । সেইরূপ পৃথিবী 
সুর্য্যকে ঘুরিতেছে ; স্র্ধ্যমুখে পৃথিবীর প্রতি বল আছে বা! আকর্ষণ আছে। ঘুরিব!র 
কারণ বল, অথবা বলের কারণ ঘুরিয়া বেড়ান? এ প্রশ্নও ঠিক সেইরূপ | একট! ঘটন। 
তুই রকম ভীঁষায় বণিত হইতেছে ; একটা! ভাষা সরল ভাষা, সাধারণ লোকের বোধগম্য 
প্রচলিত ভাষা ; আর একট! ভাষা পশ্তিতের ভাষা ; সন্কেতের ভাষা; সংক্ষিপ্ত ভাঙা : 
এই পর্যন্ত প্রভেদ । *& 

পৃথিবী ঘুরে কেন? তাহার উত্তর হষ্ুল না। কেন ঘুরে, জানি না; দেখিতেছি 
থে ঘুরিতেছে; ঘুরিতেছে দেখিয়! বলিতেছি যে, বল আছে; ুধ্যের মুখে গতি 


জে গান াগারে। তুরিতেছে কেন; বল রহিয়াছে, কেন 
না। 

কেপলার দেখিয়াছিলেন, বুধ শুক্র পৃথিবী প্রভৃতি সকলেই নিষ্জি্ট নিয়মে সূর্য প্রদক্ষিণ 
করে। নিয়মটা কেপলার সহজ ভাষায়, সাধারণের বোধগম্য চলিত ভাষায়, ব্যক্ত করিয়া 
গিয়াছিলেন। নিউটন সেই কেপ.লারেরই নিপ্নম অপেক্ষাকৃত, সংক্ষিপ্ত ভাষায়, 
সাঞ্ষেতিক ভাষায়, পণ্ডিতের বোধ্য ভাষায়, ব্যক্ত করিয়া গিয়াছেন। 

নিয়মটা কি, তাহ পূর্বেবে বলিয়াছি । দূরত্বের সহিত ভ্রমণকালের একটা বাঁধা সন্ব্ধ 
আছে। যে সকল গ্রহ সুর্য প্রদক্ষিণ করে, সকলেরই ভ্রমণ পক্ষে সেই নিয়ম । কেপলার 
সেই নিয়ম দেখিয়াছিলেন; নিউটনও তাহাই ভিন্ন ভাষায় শুত্রাকারে বিধিবন্ধ.করিয়া 
গিয়াছেন। 

নিউটন. জার একটু অধিক দেখিয়াছিলেন। কেপ-লার তাহা দেখেন নাই। গ্রহগণ 
যেমন কূরধ্য প্রদক্ষিণ করে, চন্ও তেমনই পৃথিবী প্রদক্ষিণ করে। গ্রহ্গণে সুর্যের 
মুখে গতি জন্মিতেছে; আবার চন্দ্রেও পৃথিবীর মুখে গতি জশ্মিতেছে। আবার 
আপেল-ফল তৃপত্তিত হয় বৃন্ত্ুত হইলেই উহার বেগ ক্রমশঃ বাড়িতে বাড়িতে 
উহা৷ তূপৃষ্ঠে উপনীত হয়; সুতরাং আপেল ফলেও পৃথিবীর মুখে গতি জন্মে 
নিউটন কেপলার অপেক্ষা অনেকটা অধিক দেখিয়াছিলেন; তিনি দেখিলেন, গ্রহগণ 
যে বাধা নিয়মে হ্ধ্য প্রদক্ষিণ করিতেছে, ঠিক সেই নিয়মেই চন্দ্র পৃথিবী প্রদক্ষিণ 
করে, আর ঠিক সেই নিয়মে আপেল-ফলও পৃথিবীর দিকে ধায় বা যায় বা চলে বা 
আকৃষ্ট হয় । সর্বত্রই এক নিয়ম। নিয়মটা দূরত্বের সহিত ভ্রমণকালের স্ন্ধ লইয়! ) 
এই সম্বন্ধ সর্ধত্রহ এক। কেপলার গ্রহগণের গতিবিধিতে যে নিয়ম, সে সম্বন্ধ 
দেখিতে পান, নিউটন চন্দ্রের গতিতে ও আপেল-ফলের গতিতেও নিয়ম, সেই সম্বন্ধ 
দেখিতে পান । এইট] নিউটনের বাহাছুরি। 

নিউটন দেখিলেন, এতগুল। জড়-দ্রব্যের গতিতে, গ্রহগণের হূর্ধ্য-মুখ গতিতে, চন্দ্রের 
ও আপেল-ফলের পৃথিবীমুখ গতিতে একই নিয়ম, দেশ-কালগত একই সম্বন্ধ বর্তমান । 
নিউটন অনুমান করিলেন, সাহস করিয়া! বলিলেন, তবে জড় জগতের সর্বত্র জড় ব্য 
মাত্রেরই গতিতে এই নিয়ম বর্তমান থাকা সম্ভব । নিউটনের অন্থমানের, নিউটনের 
সাহসিকতার সমুলকতা পদে পদে পুনঃ পুন: প্রতিপন্ন হইয়াছে । এ পর্যন্ত, 
অন্ততঃ সৌরক্ষগগতের ভিনুরে, কোন জড়পিগকে এই নিয়ম অতিক্রম করিতে দেখা 
যায় নাই । 

শেষ পর্য্যন্ত কি দড়াইল, দেখা যাক। গ্রহগণ গতিবিশিষ্ট ; উপগ্রহগণ গতিবিশিষ্ট ; 
সৌরজগতের অন্তর্বস্তী পদার্থ মাত্রই গতিবিশি্ট। প্রাচীনকালে কয়েক শত বৎসর 
মাত্র পূর্বের এই সকল গতি অসংঘত অনিয়ত বোধ হইত। কেপুলারের পর ও 
নিউটনের পর হইতে আমরা দেখিতেছি, এই সমুদয় গতির মধ্যে একটা সুন্দর নিয়ম 
বি্ভমান আছে। নিয়মট! কিরূপ, তাহা নিউটন সংক্ষিপ্ত হুত্রের আকারে নির্দেশ 
করিয়াছেন। তাই অমুক দ্রব্য আক্ষি অমুক স্থার্গে রহিয়াছে বলিয়া! দিলে, কাল বা 
ছুই শত বৎসর পরে তাহা! কথন কোন্ স্থানে থাকিবে, অব্যর্থ সন্ধানে গণিয়! বলিয়া 


মাধ্যাকর্ষণ ্‌ ৮৫ 


দিতে পাৰি। 

কিম্ত এই সম্বন্ধ কেন? এই নিয়মের অস্তিত্তের কারন ফি? গ্রহগন, উপগ্রহ্গণ ও 
আপেল-ফলপ সকলেই একই নিয়মে চলাফেরা করিতেছে কেন? এ প্রশ্নের কোন 
উদ্বর মিলিল না । পৃথিবী আপেল-ফলকে আকর্ষণ করে, তাই আপেল ফল গতি- 
বিশিষ্ট হয়; হুধ্য পৃথিবীকে আকর্ষণ করে, তাই পুথিবী সুর্যযমুখে গতিবিশিষ্ট হয় $-- 
বলিলে চোখে ধুলা দেওয়া হয়। এই ধরণের উত্তর বিজ্ঞানবিরুদ্ধ, ধর্মবিরুদ্ধ ; ইচা 
প্রতারণ! ৷ অজ্ঞানকে জ্ঞানের সাজ দিলে যদি প্রতারণ! হয়, ইহ! সেইরূপ প্রতারণ!। 
আপেল-ফল প্রথিবীর দিকে চলে, ইহ! সকলেই জানে । সালঙ্কার ভাষায় বলিতে 
পার, কবিতার ভাষায় বলিতে পার, পৃথিবী আপেল-ফলকে আকর্ষণ করে বা আপেল- 
ফলকে টানে । আকর্ষণের স্থলে অনুরাগ শব্দ বসাইলে বা প্রেম শব্দ বসাইলে ভাষা 
আরও কবিত্বময় হইতে পারে, আরও সরস হইতে পারে; কিন্তু জ্ঞানের বৃদ্ধি কিছু 
হয়না । আপেল-ফল পড়ে, এই শাদ1 কথার যে অর্থ, পৃথিবী আপেলকে আকর্ষণ 
করে, এই সরস কথাটারও বুদ্ধিমানের নিকট সেই অর্থ । আপেল-ফল কেন পড়ে, 
তাহা জানি না। জানিবার উপায় আছে কি? পৃথিবী আপেল-ফলকে কোন অদৃশ্য 
রজ্জুর বন্ধনে বাধিয়! রাখিয়াছে কি? হইতে পারে; কিন্ত জানি না। 

নিউটন সৌরগঞ্তের অন্তভূতি দ্রব্য মাত্রেরই গতিতে একট বিশেষ নিয়মের অস্তিত্ব 
দেখাইয়াছেন। নিউটন সাঙ্কেতিক ভাষায়, সংক্ষিপ্ত ভাষায় উহার বর্ণনা দিয়াছেন। 
একট সংক্ষিপ্ত স্থত্রের ভিতর অনেকগুল! কথা পুরিয়াছেন ; একট। বিস্তৃত ব্যাপারের 
সংক্ষিপ্ত বিবরণ দিয়ছেন। কিন্তু তাহ। বিবরণ মাত্র; বিবরণের অতিরিক্ত আর কিছুই 
নহে। ব্যাকরণ কোৌমুদীর দশট! সুত্র মুগ্ধবোধের একট। স্যত্রের সমান ফল দেয়। 
উভয়ই বিভিন্ন তান্ায় একই ব্যাপারের বর্ণন! দেয় । চলিত ভাষায় যে বিবরণ লিপি- 
বদ্ধ করিতে দশ পাঁতা কাগজ লাগে, এই দীর্ঘ প্রবন্ধে পাঠককে নির্যাতন করিয়াও 
বে বিবরণ সম্যকৃভাবে দ্রিতে পারি নাই, নিউটনের ক্ষুত্্ স্ত্রে তাহা সম্পূর্ণত৷ লাভ 
করিয়াছে । প্রাকৃতিক নিয়ম স্থত্রাকারে লিপিবদ্ধ করাই বিজ্ঞানের কাজ । ইহাতে 
নির্ববোধের চোখে ধাঁধা লাগে, বুদ্ধিমানের পক্ষে মানসিক শ্রমের সংক্ষেপ সাধন ঘটে । 
নির্বধোধে বলে, নিউটন আপেল-ফল পতনের কারণ নির্দেশ করিয়! গিয়াছেন ; বুদ্ধি- 
মানে জানেন, নিউটন দেখাইয়াছেন, আপেল-ফল জগতে যে নিয়মে চলে, গ্রহ উপ- 
গ্রহ হইতে ধুমকেতু উক্কাপিণু পর্যন্ত সেই নিয়মেই চলে। কেন চলে, নিউটন জানি- 
তেন না, আমরাও জানি না । নিয়ম আছে, ভাল। নিয়ম ন| থাকিত, হয়ত আরও 
ভাল হইত। অন্ততঃ এই ছুর্বহ মানবদেহধারণের দায় হইতে অব্যাহতি পাঁওয়! 


যাইত । 


এক না ছুই ? 


জগৎ এক না দুই? এই প্রশ্নের মীমাংস1 লইয়া দার্শনিকেরা বহুকাল হইতে দুই দলে 
বিভক্ত হইয়া আছেন। কোন কালে এই প্রশ্নের মীমাংসা হয় নাই । কখনও হইবে 
কি না সন্দেহ; বর্তমান প্রবন্ধে মীমাংসার কোন উপায় হইবে, লেখকের সেরূপ অন্গুচিত 
স্পর্ধী নাই ; তবে পাঁচ জন পণ্ডিতে পাচ রকম উত্তর দিয়া থাকেন, তাহারই যৎকিঞ্চিৎ 
আলোচনা করা যাইবে মাত্র । 

প্রথমে প্রশ্নের তাঁৎপর্য্য বুঝা আবশ্ঠক। প্রত্যক্ষ বস্তর সংখ্য। করিয়া উঠে, মন্ুম্ের 
মনের এরূপ শক্তি নাই । বস্তৃতঃই যে সকল জ্ঞানগোচর বস্ত জগতের উপাদান, তাহী- 
দের সংখা! নির্ণয়ের কোন উপায় নাই। সংখ্যা করিতে উপস্থিত হইলেই মনগুযতকে 
দিশাহারা হইতে হয়। অথচ জগৎ লইয়া! যখন কারবার, তখন উহাদের সহিত 
একরকম পরিচয় না রাখিলেও চলে না। প্রত্যেকের সহিত পৃথক্‌ করিয়া পরিচয় 
যেখানে অসম্ভব, সেখানে বাধ্য হইয়া শ্রেণিবিভাগের ব্যবস্থা! করিতে হয়। গোটাকতক 
লক্ষণ ধরিয়া সেই লক্ষণের হিসাবে সকলকে শ্রেণিবদ্ধ করিতে হয় । এইরূপে সংখ্যা- 
তীত বস্ত অন্পসংখ্যক শ্রেণীর নধ্যে নিবিষ্ট হয়। আবার পঞ্চাশটা শ্রেণীকে কোন একটা 
বিশেষ লক্ষণ করিয়া আর একটা বৃহত্তর শ্রেণীর মধ্যে ফেলিতে হয় । এইরূপে শেষ 
পর্যন্ত গোটাকতক শ্রেণীর মধ্যে জ্ঞানগোচর সমুদয় পদার্থ ই স্থান লীভ করে। এই 
শ্রেণীর কয়টাব লক্ষণ মনে করিয়া রাখিতে পাঁরিলে সমস্ত জগতটারই একরকম পরিচয় 
জানা হয়। এইরূপে মানসিক পরিশ্রমের লাঘব ঘটে ; এবং দুরস্ত জীবন-সমরে কোনরূপে 
মানসিক শ্রমের লাঘব ঘটিলেই তজ্জাত আরাম ও আনন স্বতই উপস্থিত হয়। এই জন্য 
মনুয্বের মন অসংখ্যককে অল্পসংখ্যক শ্রেণীর মধ্যে ফেলিবার জন্তা, জাগতিক পদার্থ- 
নিচয়কে কয়েকটা পরিচিত শ্রেণীর মধ্যে আনিবার জন্ ব্যাকুল। 

এইরূপে মানসিক শ্রম সংক্ষেপ করিবার চেষ্টা বহু কাল হইতে দেখ! যাইতেছে । 
যাবতীয় পদার্থকে শেষ! পর্ধ্যস্ত গোটাকতক শ্রেণীতে ফেলিতে হইবে । সেই শ্রেণীর 
সংখ্যা যতই অল্প হয়, ততই সুবিধা । এখন প্রশ্ন এই, কোথায় থামিবে? দশে, ন 
পাচে, না ছুইয়ে, না একে? কেহ কেহ বলেন, ছুইয়ে। সমস্ত জগৎকে দুইটা ভাগে 
বিভক্ত কর! যাইতে পারে; সেই দুইটার মধ্যে আর কোন সাধারণ লক্ষণ, কোন 
সমানতা বা সমান্য দেখ! যায় না; উহারা পরস্পর এত ভিন্ন বে, উহাদ্িগকে আর 
একের ভিতর, এক পর্য্যায়ের ভিতর আনা চলে না । আবার কেহ কেহ বলেন, ছুইয়ে 
খামিব কেন? একটু অভিনিবেশ করিলে সেই ছুইয়ের মধ্যে সাদৃশ্য, সামান্য বা 
সাধারণ লক্ষণের অস্তিত্ব বাহির করা যাইতে পারে। স্থতরাং ছুইকেও টানিয়! একের 
ভিতর ফেলিতে পারা যায় । 

এইরূপে ছুই সম্প্রদায় পরস্পরকে লক্ষ্য করিয়! বিষম কোলাহল করেন। কেহ বলেন 
ছুই; কেহ বলেন এক। কোলাহল তীব্র ও কর্ণভেদী। কখনও ইহার নিবৃত্তি হইবে 
বলিয়া বোধ হয় না। 


এক না ছুই? ৮৭ 


কথ হইতেছে জ্ঞানগোচর পদার্থ লইয়া) জগতের অন্গপ্রতাঙ্গ উপকরণ লইয়া । 
জগতের উপকরণ কি? জগতের উপকরণ শ্ষর্ধ্যচন্ত্র গ্রহনক্ষত্র জলবায়ু রূপরস 
স্থথছুঃখ রাগছেষ ইত্যার্দি। এই সকলই জগতের অন্তর্গত | নুর্ধযচন্ত্রীদিও যেমন 
জগতে বর্তমান, রূপরসার্দি বা হ্যবিষাদাদিও তেমনই জগতে বর্তমান । সকলই 
আমাদের জ্ঞানের গোচর বা অন্থুভবগম্য । এ সকলকে লইয়াই এই বিশাল বিচিত্র 
জগত । 

প্রথম দৃষ্টিতেই এই সকল পদার্থের মধ্যে একট! প্রকাণ্ড পার্থক্য আসিয়া পড়ে, যাহা 
ধরিয়। দুইটা জাতির মধ্যে সবগুণিকে ফেল! চলিতে পারে। চন্ত্রনথধ্য হইতে বালুকণ। 
পরধ্যস্ত একজাতীয় সামগ্রী; অনেক প্রভেদ থাকিলেও একটা! সাদৃশ্ত লইয়া ইহারা 
জ্ঞানগোচর হয়। আর স্ুখছুংখ রাগদ্েধ ইহাদের হইতে সম্পূর্ণভাবে ভিন্ন-প্রকৃতির 
পদার্থ ; উহ"রা যেন আর একটা স্বতন্ত্র জগতের অন্তর্গত | 

জগতের পানে চাহিবা মাত্র প্রথম দৃষ্টিতেই ছুই শ্রেণীর পদার্থ দেখা দেয়। এক শ্রেণীর 
পদবার্থকে আমর! জড় পদার্থ ও অন্য শ্রেণীর পদার্থকে চিৎপদার্ঘ অন্ভিধান দিই । জড় 
যেন চেতনা হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র পদার্থ, উভয়ের মধ্যে কোন মিল নাই, কোন সাদৃশ্ 
নাই । জগৎ যেন ছুইটা__একটা জড় জগত, একটা চিৎ-দ্রগৎ ব| মনোক্গগৎ্ । উভয়ের 
মধ্যে মৌলিক পার্থক্য কোথায়, তাহ। একটু তলাইয়! দেখ! আবশ্যক | 

প্রথমেই দেখা যায়, জড় জগৎ আমাদের ইন্দিয়ের গোচর জগ২; অর্থাৎ চক্ষু কর্ণাদি 
কতিপয় শারীরিক যন্ত্রধোগে আমরা জড় জগতের সহিত কারবার চালাইর়া থাকি । 
এই সকল বন্ত্রগুগিঞে আমর! ইন্দ্রিয় আখা! দিয়া থাকি, এবং আমরা জানি, এই 
ইন্দিয়গুলিই আমাদের জড়ঙজগৎ সম্বন্ধে সমুদয় জ্ঞানের দ্বারা স্বরূপ, অর্থাৎ ইন্দিয়ের 
ভিতর দিয়! সমুদয় জ্ঞান আমাদের মধ্যে প্রবেশ লাঁভ করে। ইন্ছিয়ের দ্বার রোধ 
করিয়া দ্রিলে এ ভগতের কোন সংবাদ পাওয়। যায় না। নিজের শরীরটাঁও ঠিক 
এই অর্থে ইন্ডরি়্গোঁচর পদার্থ, অতএব জড় জগতের অন্তবর্তী। কিন্তু চন্র্ধ্যাকে ও 
জলবায়কে যেমন হন্ড্রিয়গোচর পদার্থ বলা যায়, রাগছেধ হর্যবিবাঁদ প্রগতি পদার্থকে 
তেমন ইন্দ্রিয়গোচর বল যায় না। চগ্দ্রন্ধ্য ও জলবাঘু রূপরদাদিধুক্ত ; আর আমার 
রাগদ্ধেধ হর্যবিধাদাদি রূপরসার্দিববজ্িত; স্কৃতরাং তাহারা জড় জগতের অস্ততূতি 
নহে। 

এখানেই একটা খটুক| আসিয়! উপস্থিত হয়। এমন পণার্থ কি থাকিতে পারে না, 
ষাহী রূপরসাদিবজ্জিত, অথচ জড় পদার্থের মধ্যে গণ্য? আঙ্কালকার পপ্ডতেরা 
আঁকাঁশ বা] ঈথর নামে একটা জড় পদার্থের অস্তিত্ব স্বীকার করেন, তাহা আমাদের 
ইন্রিয়গোচর নহে, তাহা রূপ-রস-গন্ধাদি-বর্জিত ; তবে কি সেই আকাশকে জড় পদার্থ 
ন| বলিয়। চিৎপদার্থের মধ্যে ফেলিব, না তাহার অন্য না-জ$ না-চিৎ একট! মাঝামাঝি 
তৃতীয় জগতের কল্পনা করিব? 

ইহাঁর উত্তর এই । এই ঈথর বা আকাশ আমাদের প্রত্যক্ষ নছে? কিন্তু হহাতে 
বিবিধ গতি উৎপন্ন হয়, তাহা! আমাদের প্রত্যক্ষ । যেমন গ্থির বায আমাদের 
স্পর্শগৌচর হয় না, কিস্তু চলন্ত বায়ু আমাদের ম্পর্শবৌধ জন্মায়? সেইরূপ স্থির 
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আকাশই আম্মাদের অন্ুভবগম্য নহে, কিন্তু আকাশে .যে নানাবিধ গতি উৎপুন্ধ 
হইতেছে, তাহার অনেকেই আমাদের অন্নভবগম্য । আকাশে যে সব ছোট -ছোট 
ঢেউ উঠে, তাহা আমাদের ৃষ্টিজ্ঞানের একমার অবলম্বন ; সেই চেউগুলি আমরা.দেখি 
না, কিন্তু ঢেউগুলির ধাকা৷ চোখে ন! পড়িলে_দষ্টিজংন জন্মে না প্ররুতপক্ষে ঢেউগ্ুরির 
ধার! অনুভবের নামই দৃষ্টি । বস্ততঃ কোন জড় পদার্থ ই সাক্ষাৎ সম্পর্কে ইন্দ্রিযগোচর 
নহে) উহাদের গতি, উহাদের প্রবাহ, উহাদের কম্পন আন্দোলন বূর্ণন প্রভৃতিই 
আমাদের ইন্দ্রিয়গোঁচর। আমাদের ক্ষিতি জল মরুৎ প্রভৃতিকেও অনুভব করি না ; 
উহাদের ধাক্কা অনুভব করি; সেইরূপ আকাশকে অনুভব করি না, কিন্ত আকাশের 
ধাকা অনুভব করি। স্থুতরাং ক্ষিতি জল মরুৎ যদি জড় পদ্দার্থ হয়, আকাশ বা ঈথরও 
সেই অর্থে জড় পদার্থ। কোন জড় পদার্থ ই মুখ্যতঃ আমদের প্রত্যক্ষ হয় না, প্রত্যক্ষ 
হয় গতি ; জড় পদীর্থ একটা অনুমান মাত্র । 


সুতরাং জড় পদার্থ ছাড়িয়া আর একট! নূতন পদার্থ জগতে উপস্থিত হইল, ইহার নাম 
গতিপদার্থ । জড়পদ্ধার্থে ও গতিপদার্থে সম্বন্ধ কি? যত দূর দেখা যায়, এককে ছাড়িয়া 
অন্তটের অস্তিত্ব নাই । গতিহীন জড় পদার্থ আছে কি না, আমরা জানি না । থাকিলেও 
বর্তমান কালে তাহার আলোচন! মস্তিষ্কের নিষ্ষল ক্লেশ মাত্র। সেরূপ জড় পদার্থ কোন 
কালে আমাদের ইন্রিয়গ্রাহহ হইবে নব! জ্ঞানগোচর হইবে না। তাহা জ্ঞানের সীমার 
বাহিরে; তাহার আলোচন! নিক্ষল । 

গতি ছাড়িয়া! জড় নাই ; জড় ছাড়িয়াও গতি নাই । জড়কে আশ্রয় করিয়াই গতি । কিন্তু 
আমাদের সম্বন্ধ মুখ্যতঃ গতির সহিত, গৌণতঃ জড়ের সহিত ৷ বদ্দি একট। জড় জগৎ 
মানিতে হয়, তবে একটা গতিজগৎ মানিব না কেন? 

জড়ের সহিত গতির নিতা জঙ্বন্ধ। যাঙ্ক৷ জড়, তাহাই গতিণীল, অথবা যাহ। গতিশীল, 
তাহাই জড়, এইরূপ নির্দেশ করিলে বোধ হয় তল ভইবে নী । 

জড়ের সহিত গতির এই সন্বন্ধ আলোচনা করির। জড়ের একটা! লক্ষ7 পাওয়। যায়। 
জড় কি? না, যাহা গতিণীল। গতি কি? না, স্থানপরিবর্তন । অমুক দ্রত্বয 
গ্রতিণীল অর্থাৎ কি না, উহ] এই ক্ষণে এখানে ছিল, পরক্ষণে ওখানে গেল। এই এই 
ক্ষণআর পর-ক্ষণ,। এখানে আর ওখানে, ইহার মধ্যে দুইটা পরিবর্তনের উল্লেখ 
দেখা যায়। একট! পরিবর্তনকে আমরা কালগত পরিবর্তন বলিয়া থাকি, আর 
একটাকে দেশগত পরিবর্তন বলিয়া! থাকি । কাল ব্যাপিয়! দেশগত যে পরিবর্তন, 
তাহারই নাম গতি । আমর! জড় দ্রব্য অনুভব করি ন1, আমর। উহার গতির অনুভৰ 
রুরিয়া থাকি । গতির অন্কভব কি? না একটা! পরিবর্তনের অনুভব । পরিবর্তনটা 
কিনূপ? ইহা রাক্য দ্বার ভাষ। দ্বারা বুঝাইতে পারি না, মনে মনে বুঝিয়া থাকি । 
আামিও বুঝি, তুমিও বুঝ । তবে এই পরিবর্তনের একটা নাম দেওয়া যায়। 
সেই নাযোল্লেখেই তুমি বুঝিতে পারিবে, পরিবর্তনটা কিরূপ । একটা পরিবর্তন 
দেশগত ; যথা উহা, এখানে ছিল, ওথানে গেল। দসপ্ একটা পরিবর্তন কালগত ; 
এখানে ছি তখন; ওখানে আসিয়াছে এখন । ছুইটা পরিবর্তন সঙ্গে সঙ্গে 
চলিয়াছে । দেশের পরিরর্তন কালের স্ব্যাপী । একই ক্ষণে একই দ্রব্যের বিদ্ভিন্ত 
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দেশে অরস্থিতি কল্পন্ীয় আনে না। এখাঁনে ছিল, ওখানে গ্নেল; উভয় ঘটনার 
মধ্যে রানের ব্যবধান থাঁকিবেই থাকিবে। তাই কালক্রমে দেশ-গত পরিবর্তন, 
'ইহাই গতি । এই প্রতি জড় পদার্থের প্রধান লক্ষণ; কেন না, গতি ছাড়িয়া জড় 
সাই; গন্তিহীন জড় র্লানগম্য নহে। দেশব্যান্তি ও কালব্যাপ্তি জড়ের লক্ষণ; 
জড় দেশ ব্যাপিয়। 'আছে ও কাল ব্যাপিয়া আছে; এগানে আছে, আবার হয়ত 
ওথানে যাইবে ; এই ক্ষণে আছে, আবার পরক্ষণে যাইবে । এই দ্বিবিধ ব্যাপ্তিকে 
জড়ের লক্ষণ বলিয়। থাকি। আর এই দ্বিবিধ-ব্যাপ্তি-গত যে পরিবর্তন আমরা 
'অন্ুভব করি, তাহাঁকেই আমরা গতি আখ্যা দিই । 

সুতরাং আমাদের জ্ঞানগোচর জগতের একাংশ জড় জগৎ ও গতিজগৎ। কেহ কেহ 
জড় জগৎ ও গতিজগৎ্ না বলিয়। হয়ত জড় জগৎ বা গতিজগত বলিবেন। তীহীর! 
হুয়ত বলিবেন, গতিই জড়, গতি ভিন্ন জড়ের আর পৃথক অস্তিত্ব নাই। সে তর্কে 
এখন কাঙ্গ নাই । কিন্তু বিশ্বজগতের আর একটা! বৃহৎ অংশ আছে, তাহা এই জড় 
জগতের বা গতি জগতের অন্তভূক্ত নহে'। আমার আশা, আমার ভয়, আমার হর্ষ 
ও আমার বিষাদ, আমার স্বাঙ্থা ও বেদনা, সম্পূর্ণ জ্ঞানগোচর সাধগ্রী। বরং চন্তর- 
ছর্য ক্ষিতাপ তেজ ছাড়িয়া আমি দুই দণ্ড থাকিতে পারি, কিন্তু ইহাদিগকে ছাড়িয়া 
আমার এক পা চলিবাঁর সামর্থ্য নাই ৷ স্বপ্নকালে যখন চন্ত্রসূর্য ক্ষিত্যপ তেজ অজ্ঞানে 
লীন হুইয়! যাঁয়, তখনও হর্ষবিষাঁদ আশাভয় বেদনা ও বাসনার ছায়া আমার সম্মুখে 
নৃত্য করে। ইহারা অন্তিত্ববান্; কিন্তু ইহারাও কি জড় পদার্থ? ইহাদের গতি 
আমরা বুঝি না; ইহাদের দেশব্যাপ্তি আমাদের ধারণীয় আইসে না । ইহাদের রূপ 
নাই, রস নাই, গন্ধস্পর্শও নাই ; সঙ্গে সঙ্গে ইহাদের আকার আয়তন স্থিতি গতিও 
নাই । মোটা কথায় ইহাদের দেশবাপ্তি নাই, অথচ কালন্যাপ্তি আছে । ভয় এই 
ছিল, এই নাই ; আশা তখনও ছিল, এখন আর নাই ; বাসন! লুপ্ত হইয়াছে ; 
স্থতি ক্রমে বিন্বৃতিতে ডুবিতেছে। ইহাদের দ্রেশব্যাপ্তি নাই, কিন্তু কালব্যাপ্তি 
আছে। সুতরাং দেশ-কাল-ব্যাপ্ত গতিশীল জড় জগৎ ছাড়া কালব্যাপ্ডিমাত্র-বিশিষ্ট 
গতিহীন আর একট! চিৎ-জগৎ বা মনোজগৎ আছে । 

স্থতরাং 'মামাদের মূল প্রশ্নের উত্তর হইল, জগৎ দুইটা, অথবা জ্ঞানগম্য বিশ্বজগতের 
দুইটা ভাগ ) একটা জড় জগৎ গতিজগৎ বা বাহ জগৎ; দেশকালব্যাপ্তি ইহাঁর মুখ্য 
লক্ষণ; রূপরসগন্ধম্পর্শাদি ইহার গৌণ লক্ষণ; অথব। রূপরপাঁদি উল্লিখিত গতির 
ইন্জিয়লন্ধ ফল। ইহা ছাড়া দ্বিতীয় জগৎ বর্তমান,_মনৌজগৎ চিত্জগৎ বা! অন্তর্জগৎ ; 
কেবল কালব্যাপ্তি ইহার লক্ষণ। ইহাতে দেশব্যাপকতা নাই, আছে কেবল 
কালব্যাপকত। ; ইহার অগ্ঠান্ত ধর্ম ভাষায় গ্রকাশ্ট নহে, তবে অন্ুভবগম্য বটে । 
সুতরাং জগৎ দুইটা ; অথবা একই জগতের দুইটি স্বতস্ব ভাগ । এই হল এক দল্লের 
উত্তি। এই ছুই ভাগকে আর মিলাইয়৷ একটা মাত্র ভাগের মধ্যে ফেলিবাঁর উপায় 
নাই। ইহাদের মধ্যে সম্বন্ধ থাকিতে পারে, কিন্তু সাৃহ্ট নাই ) ইহারা স্বভাবত: 
পৃথক্‌। এই-হুইল এক দল পণ্ডিতের মত। 

এইথানে জড়বাদী ত্বাসিয়! বাড়ান । তিনি জড়বাদী, কিন্ত তিনি এক বই ছুই মানেন 
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না। তিনি বলেন, জড় জগৎই একমাত্র জগৎ । গতি জড়ের ধর্ম । গতির বিভিন মূত্তি 
কখন স্রোত, কখন ঢেউ, কখন ঘুধি। গতির বিবিধ মুত্তি অনুসারে তাড়িত ক্রিয়া" 
চৌন্বক ক্রিয়া, আলোক-ক্রিয়া, রাসায়নিক ক্রিয়া, জৈব ক্রিয়া, প্রকাশ পাইতেছে । 
মচস্কের শরীর জড় পদার্থ সন্দেহ নাই । কিন্তু মন্তয্যের শরীর জীবস্ত পদার্থ । জীবন 
কি? নানাবিধ গতির সমষ্টি মাত্র। জীবনে গতির ব্যাপার জটিল বটে ; এত জটিল 
যে, ঠিক বুঝিতে পারি না ; কিন্তু কোন, গতিই বা বুঝি? আতা-ফল মাটিতে পড়ে + 
কেন পড়ে, বুঝি কি? অম্জানকণিকা উদ্রজানকণিকার প্রতি ধাবিত হয় ; কেন হয়, 
কেহ বলিতে পারে কি? অঙ্গারকণিক1 ও উদজানকণিকা আর পাঁচট৷ কণিকার 
সহিত যুক্ত হইয়। বিচিত্র জীবনক্রিয়ার উৎপাদন করে) ইহা অধিক আশ্টর্য্য হইল 
কিসে? 

ইহার উত্তর দেওয়! কঠিন। মনুয্-শরীরের সমস্ত ভাগে ও প্রত্যেক অংশে যে জীবন- 
ক্রিয়ার বিকাঁশ দেখি, জীবনের মূল পদার্থ প্রোটোপ্নাজমে তাহাই দেখিতে পাহ। 
সর্বত্রই জীবন-ক্রিয়! সঙ্জাতীয়। শর্করাদ্রব্যে মিছরির দান! ক্রমে বৃদ্ধি পায়? বাযুমধ্যে 
চার! গাছ বড় গাছে পরিণত হয; উভয় ঘটনা সমান জটিল না হউক, বিভিন্ন-জাতীয়, 
তাহা কে বলিল? অভিব্যক্তিবাদ কে না মানে? যে আহ্িও মানে না, সে মূর্খ । 
নির্জাীবে ও সঙ্গীবে প্রকৃতিগত কোন বিভেদ আছে, ইহা স্বীকার করিলে 'অভিব্যক্তিবাদ 
উ্টাইয়! যাইবে । 

আর একটা কথা । জীবন জড়ধন্ম হউক, ক্ষতি নাই; কিন্তু চেতনা কি? স্থ দুঃখ” 
হর্ষ বিষাদ, এ সকল কি? 

জড়বাঁদীর উত্তর, _মনুষ্ের শরীর জড় পদার্থ, আর মস্তিষ্ক মন্তষ্য-শরীরের অন্তর্গত জড় 
পদার্থ। যেখানে মস্তিষ্ক, সেইখাঁনেই সুখছুঃখ, হর্ষবিষাদ । যেখানে মস্তিফ নাই, 
সেখানে উহাদের অস্তিত্ব নাই। অর্গারকণিকা গতিযুক্ত হইলে তাপ জন্মে, মন্ডিষ- 
কণিক! যুক্ত হইলে হর্যবিষাদের উৎপত্তি হয়। অতএব হর্ষবিষাদ একরূপ গতি” 
অথবা! জড় পদার্থের গতিবিশেষে উৎপন্ন জড়ধর্্ম | 

জডবাদশি বলেন, _অন্তর্জগৎ্ৎ বা মনোজগৎ বলিয়া এতটা স্বতন্ন জগৎ কল্পনা করিবার 
দরকার নাই। মন্তিক্ষের আশ্রয় ব্যতীত চিত্তবৃত্তির অস্তিত্ব কোথাও দেখা যায় নাই। 
মন্তিফহীনের চেতনা নাই । ফস্ফরস যেমন আলোক উদ্দিগরণ করে, খেজুর-রসে 
যেমন মাদকতা জন্মে, মস্তি পদার্থ সেইরূপ চেতনা উদ্দিগরণ করে । উভয়ের মুলে জড় 
ও জড়ের গতি । 

এই হুইল বিশুদ্ধ জড়বাদীর মত। জগৎ একটা, উহ! জড় জগৎ, গাতি উহার ধর্ম । 
গতির ফলে বিবিধ ঘটনা,- তাড়িত, চৌম্বক, রাসায়নিক, জৈব, মীনসিক ৷ জড়- 
বাদীর! সকলেই আবার একত্ববাদী নহেন ) কেহ কেহ জড়কে ও গতিকে স্বতন্ত্র পদার্থ 
বলেন। জড় একরপ পদার্থ; গতি অন্যরূপ পদার্থ; একে অন্যের আশ্রয়স্বরূপ ) কিন্ত 
উত্তয়ে বিভিন্নজাতীয় পদার্থ । 

আধুনিক পদার্থবিদ্ভা আসিয়া আর একটা! নৃতন কথা বলে। পদার্থবিদ্যা প্রায় একশত 
বৎদর হইল মপ্রমাণ করিয়াছে__-জড় পদার্থের হৃষ্টিও নাই, ধ্বংসও নাই। আবার 
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্রীয় অর্ধ শত বৎসর হুইল, বৈজ্ঞানিকেরা শক্তি নামক একটা পদার্থের আবিষ্কার 
করিয়াছেন ও দেখাইয়াছেন যে, এই শত্িরও সৃষ্টি নাই, ধ্বংসও নাই । এই শক্তি- 
পদার্থ টা কি, তাহা ধিনি পদার্থবিদ্যা অনুশীলন করেন নাই, তাহাকে বুঝান কঠিন ।' 
গতির ফল শক্তি সন্দেহ নাই ; কিন্তু গতি আর শক্তি ঠিক এক পদ্দার্থ নহে । গতির' 
শাস্্রসম্থত ইংরেজী নাম 10907, ; শক্তির শান্ত্রসম্মত নাম 67715 । আবার পদার্থ- 
বিদ্যা শাস্ত্রে বল নামে আর একটা শব্দ পাওয়। যায়, তাহার ইংরেজী নাম 0:09 1 
দর্শনশান্ত্রব্যবসায়ী পণ্ডিতের] পদার্থবিগ্য1-শাস্ত্রের 10090013, 21)6155 ও ০:০০ বা'' 
গতি শক্তি ও বল, এই তিনটাকে লইয়! মহা গোলযোগ বাঁধাইয়া ফেলেন । বড় বড় 
পণ্ডিতের রচিত দার্শনিক গ্রন্থে দেখ! ধায়, 6০:০৪ এবং 215628%১ এই ছুই শব্দ 
একার্থে প্রযুক্ত হইতেছে, এবং একের সন্বন্ধে যাহা প্রযোজ্য, অপরের প্রতি তাঁহার 
প্রয়োগ হইতেছে । উদ্বোর পিশ্ডি বুধোর ঘাড়ে বস্কতই ফেলান হয়। বেইন এবং 
স্পেন্সীরের মত পণ্ডিতেও এখানে গোলযোগ বাধাইয়াছেন ৷ পদার্থবিচ্যোক্ত বল ও 
পদার্থবিগ্োক্ত শক্তি এক পদার্থ নহে। শক্তির যে হিসাবে অস্তিত্র আছে, বলের 
সে হিসাবে অস্তিত্ব নই । বলের বেগাকেন। হয় না, কিন্তু শক্তির বেচাকেনা চলে; 
শক্তি ঠিক জড় পদার্থের মতই খরচ করা৷ চলে বা মজুত রাখ। চলে । জড় পদার্থের, 
যেরূপ ধ্বংস নাই, শক্তিরও সেইরূপ ধ্বংস নাই ; অথচ শক্তি জড পদার্থ নহে; জড় 
পদার্থ ইহার অবলম্বন মাত্র । শক্তি এক জড় দ্রব্য হইতে অন্য জর দ্রব্যে যাঁর । খন 
এক দ্রব্য হইতে অন্য দ্রবে) যাঁয়, তখন গতি উত্পন্ন হয়। বস্ততঃ বল বলিয়। কোন 
বস্ত নাই; বস্ত ধদি থাকে তাহা শক্তি । আমরা যাহ প্রতাক্ষ অনুভব করি, তাভাও 
শক্তি । শক্তি যখন বহিঃস্থ জড় দ্রব্য হইতে আসিয়া আমাদের শরীরে, আমাদের 
ইন্স্ষদ্বারে প্রবেশ করে, তখনই আমরা রূপরনগন্ধাদিকূপে সেই জড়ের অস্তিত্ব 
অন্মান করি। 
পদ্ার্থবিদ্ভার মতে জড় ও শক্তি উভয়ই অবিণাশ! নিত্যপদার্থ। ইহাদের হৃষ্টিও 
আমরা দেখি না, ধবংসও আমর দেখি না। জড়বাদী যাবতীয় পদার্থে এই ছুই 
কোঠায় ফেলিতে চাহেন। জগতের ছুইটা ভাগ; একট: ভাগ জড়, আর একটা 
ভাগ শক্তি; তৃতীয় ভাগের কল্পনার প্রয়োজন নাই । শক্তিযোগে জড় পদার্থে গতি 
উৎপন্ন ২য়। সেই সমুদয় জাগতিক ক্রিয়ার মূল। 
একটু শ্ুক্ম ঠিসাব করিগে এই মতের বিরুদ্ধে কতকগুলি লাপত্তি আসি! ঈলাড়ায়। 
সেই আপত্তির সম্মুখে জড়বাদ ও তদনুযায়ী গপ্টিবাদ বা শাক্তিবাদ সমূলে ধ্বংস পায়। 
প্রথম কথ এই । জড়ের ধ্বংস নাই ও শক্তির ধ্বংস নাই । ধ্বংস নাই কে বলিল? 
আমাদের দর্শনশাস্ত্রে একটা কথ! আছে থে, অভাব হইতে ভাব অথবা ভাব হইতে 
অভাব জন্মে ন|। হার্বাট স্পেন্সার দেই কথাট। ঘুরাইয়া বলেন, জড়ের ধ্বংস ব। শত্তির 
ধ্বংস আমরা কল্পনায় আনিতে পারি না; অতএব জড়ের ধ্বংস নাই ও শক্তির ধ্বংস 
নাই । হার্বার্ট ম্পেন্সার কল্পনায় আনি।ত পারেন না ; কিন্তু দেঙ শত বদর পূর্বে, 
রসায়নশান্ত্রের প্রতিষ্ঠাতা লাবোয়াশিয়ের পূর্বে, জড়ের ধ্ংদ সকলেরই কল্পনায় 
আমিত; এবং কিঞ্চিদধিক অর্ধ শত বৎসর পুর্বে, হেলম্হৌলৎজের পূর্বে 


৯২ রামেজুস্ন্দব ঝচনাপযগ্র 
শ্তির ধ্বংসও 'সকলেরই কল্পনায় আপ্সিত। জড়ের অনশ্বরতা প্রতিপাদনের 
জন্য লাবোয়াশিয়ের এবং শক্তির অনশ্বরতা প্রতিপাদনের জন্ত হেলম্ছো'লংজ্বের 
জন্মগ্রহণ আবশ্তক হুইয়াছিল। এমন কি, যে হাঁধার্ট স্পেনার শঞ্ষির নৃশ্বরতী 
কল্পনায় আনিতে পারেন না, তিনিই শ্বরচিত ননধঃডে১ 9110519155 নামক বি৩াত 
গ্রন্থে পদার্থবিগ্ভাবিদের 0072927526107) ০£ 8,55£গর সহিত স্বকপোলকপ্পিত 
6151506180৩ ০৫ চ0:০৩কে এমনভাবে জড়াইয়৷ ফেলিয়াছেন যে, আধুনিক শক্তি- 
তত্বের ত1ৎপধ্যই তাহার কত দূর হাগত হইয়াছিল, তাহাতে সংশয় জন্মে। এই জন্য 
তাহাকে পদার্থাবদ্যাধিদের অনেক বিদ্রপ সহিতে হইয়াছে । প্রকৃত পক্ষে জড়ের 
ধবংস নাই ও শক্তির ধ্বংস নাই, ইহ! আমাদের অভিজ্ঞতা হইতে, আমাদের ভূয়ো- 
দর্শন হইতে আমর! জানিয়াছি। কিন্তু আমাদের অভিজ্ঞতা কত দিনের? আমাদের 
ভূয়োদৃষ্টি কত দূর ব্যাপিয়া আছে? বিশাল জগতের অতি সঙ্কীর্ন প্রদেশ যে কয়ট। 
দিন ধরিয়া আমর! দেখিয়। আসিতেছি, সেই অ।কঞ্চিতকর অভিজ্ঞত। লইয়া! অত 
লঙ্কা কথাটা] বলিয়! ফেলা আমাদের পক্ষে ধুষ্টত। মাত্র । জড় অনশ্বর, শক্তি অনশ্বর 
সর্বদা! সর্বত্র নশ্বর, ইহা বলিবার আমাদের কোনই অধিকার নাই | কালই 
এমন একটা নৃতন প্রদেশের আবিষ্কার হইতে পরে, যেখানে জড় পদার্থের অহরহঃ 
সষ্টি হইতেছে, অথবা শক্তির অহরহঃ সংহার হইতেছে । হ্বাবার্ট ম্পেন্সার জড়ের ও 
শক্তির কৃষ্টি ও ধ্বংস কল্পন! করিতে পারেন নাই, কিন্তু ধাহার! আধুনিক পদার্থবিদ্যা 
ংবাদ রাখেন, তাহারা জানেন যে, এখানকার অনেক বৈজ্ঞানিক অক্লেশে উভয়ের 
কষ্টি ও ধ্বংস কল্পনা করিতেছেন । 
ঘিতীয় আপত্তি,জড় কোথায়? জড়বাদী বলিয়া থাকেন, জড় শক্তির আশ্রয় । 
কিন্তু জড় শক্তির আশ্রয় তাহার প্রমাণ কি? শক্তি ইন্দ্িয়ঘারে আঘ!ত করিয়! 
আমদের শরীরে প্রবেশ করে; তখন আমাদের বূপরপ-স্পর্শাদি প্রতীতির উৎপত্তি 
হয়। শক্তির সঞ্চারে গতি উৎপন্ধ হয়। শক্তি লইয়া! আমাদের কারবার; শক্তি 
আমাদের অগ্নভবগোচর ; শক্তি সঞ্চারের ফলে যে গতি, সেই গতিই আমাদের জ্ঞান- 
গমা। আলোক তাপ শব্ব প্রতৃতি শক্তির প্রকারভেদ ; ইহাই আমাদের জ্ঞানগম্য | 
ইহাদিগকে আমরা জানি; ইহাদিগকে ছাড়িয়। অন্য কোন পদার্থের অস্তিত্ব 'আমর! 
করনা করিতে পারি; কিন্তু তাহ! কল্পনা মাত্র। জড়ের সহিত সাক্ষাৎ সম্্ধে 
আমাদের কোন সম্পর্ক নাই ; থাকিবার সম্ভাবনাও নাই। শক্তির সহিতই আমাদের 
সাক্ষাৎ সম্পর্ক। শক্তিময় জগৎ। শক্তি আমাদের প্রত্যক্ষ, শক্তিই বাহা জগতের 
প্রতাক্ষ উপাদান । পদার্থবিদ্যা শক্তিরই আনাগোনার আলোচনা করে : কাল্পনিক 
জড়ের সহিত আধুনিক পদার্থবিদ্যার কোন অচ্ছেদ্য সম্বন্ধ নাই। জড়ের উল্লেখ 
মাত্র না করিরা সমস্ত পদার্থবিদ্যার আলোচনা আজকাল সম্ভব নহে। 
যাহার বিচারসংস্কৃত দার্শনিক বুদ্ধি দ্বারা আধুমিক পদার্থবিদ্যার আলোচনা 
করিয়াছেন, তাহার! জানেন, জগতের মধ্যে গতিবিধির ক্রিয়াপ্রণাললী বুবিবার 
জন্য জড় পদার্থ নামক একট! কি্তুতকিমাকার জিনিষের কল্পনার কোনই প্রয়োজন 
পাই ৷ তষে পদার্খবিদ্যার মধ্যে জড়ের বে উল্লেখ দেখা যায়, উহা গণিতবিদ্‌গণের 


এক.লনা.ছুই ? ৯৩ 


কল্পিত একটা সংজ্ঞা মাত্র $ উহার, স্তন অস্তিত্ব গ্রমাণহীন। জড়ের,অস্ভিয কজন], 
মাত্র হইলে জড়বাক্গ ভিদ্বিহুন্ত হইয়া! পড়ে. 

জড়বাঁদ ভিত্তিশূন্ত হইলেও শক্কিবাদ থাকিয় যায়। জড় অস্তিত্বহীন হইলেও শক্তির 
অস্তিত্ব থাকিয়া!যাঁয়। কিন্তু, আর একটা স্ুক্স. হিসাব করিলে দেখা যায়, শক্তিই বা 
কোথায়? আলোর তাঁপ, শব প্ররুতপক্ষে, আমাদের নিকট দৃষ্টি স্পর্শ ও. শ্রুতি মাত্র ?. 
আমর! যে ব্যাপারকে শক্তির আনাগোন। আখ্যা পরিমল থাকি, তাহা কেবল আমানের, 
কতকগুলি গ্রতীতির উৎপত্তি ও বিলয় মাত্র । প্রকৃতপক্ষে এই প্রত্যয়গুলিই আমাদের 
প্রত্যক্ষ) প্রত্যয়ের মুলে প্রত্যয়ের কারণস্বরূপে, আমর যাহা কল্পনা] করি, তাহা 
আমাদের অন্থমান, তাহা আমাদের মানসিক ব্যায়াম/ তাহ। আমাদের বুদ্ধির খেলা 
জড় ষেমন কল্পিত পদার্থ, শক্তিও সেইরূপ কল্পিত পদার্থ । বাহ জগৎই একটা. 
কল্পনা । 

এই শেষোক্ত. উক্তির. বিক্ুপ্ধে উত্তর আমি কোথাও দেখি নাই । উত্তর দিবার চেষ্টা- 
অনেক স্থলে. দ্বেখিম্নাছি, কিন্তু সে. কেবল ছেলেখেল। | কিন্তু ইচ্ট! যানিলে শক্কিবাদ. 
বা জড়বাদ অমুলক হয়। আত্মরাদ বা চেতনারাদ থাকিয়া! যায়। জড়বাদের সহিত 
ইঞার, প্রকৃতিকগত বিরোগ় . 

ধাহারা এই প্ররুতিগত- বিরোধের সমন্বয় বা সামঞ্জন্ত করিতে চাহেন, তাহারা এইরূপ 
বলেন । জগৎ প্রকৃতই দুইট।। একটা বাহ. জগৎ একটা অন্তর্জগৎ্ৎ। এই উতয় 
জগতংই আমার পঞ্জিচিত বটে.; কিন্তু আমার পরিচয়- বস্ততঃ উভয় জগতের বাহা 
মৃত্তির সহিত ; উহার অভ্যন্তরের প্রকৃত স্বরূপ কখন আমার প্রত্যক্ষগোচর হয় না। 
একট! কিছু. আমার বাহিরে বর্তমান আছে বটে, কিন্তু তাহার প্রকৃত রূপ আমার 
জানিবার কোন উপায়, নাই.। তাহা একটা বাহ মৃত্তি লইয়া আমার নিকট 
প্রতীয়মান হয়) সেই মুত্তিকেই আমরা জড় জগৎ বলিয়া থাকি। ফেটা উহার, 
আসল স্বরূপ, সেটা! আমাদের অগোচর, সেটা আমাদের অজ্ঞেয় | 

আর জড় জগৎ হইতে স্বতন্ত্র আর একটা অন্তর্জগৎ আছে, উহ! বহিরিল্দ্রয়ের প্রত্যক্ষ 
না হইলেও অতভিরিক্ট্রিয়ের প্রত্যক্ষ । উহা! জড় জগৎ হইতে স্বতন্ত্র ; অথচ জড় জগতের. 
সহিত, উহ্নার অত্যন্ত সম্বন্ধ আছে । এই অন্তর্গগতেরও প্রকৃত শ্বরূপ আমর! জানি না) 
উহ্থার বাহিরের মৃক্তিটার সহিতই আমাদের পরিচয় । 

ইহারা বলেন, বাহ্‌ জগতের মুলে একটা কিছু আছে, যাহার স্বরূপ অজ্জেয়; তাহার 
নাম জড়। অন্তর্গগতের মূলেও অজ্ঞয়ন্ব্ূপ একটা কিছু বর্তমান আছে; তাহার 
নাষ চিৎ। আমরা চিৎপদার্থের অস্তিত্ব লোপ করিতে চাহি না; জড়ের অস্তিত্বও 
তোমরা যেন অপলাপের চেষ্টা করিও না। এত বড় বাহ জগৎ, ইহাকে একেবারে 
উড়াইলে চলিবে কেন? বস্ততঃ উভয়ই বর্তমান ; উভয়ের মধ্যে ভোক্তভোগ্য সম্বন্ধ । 
চিৎ ভোক্তা, জড় ভোগ্য। সাঁংখামচঠাবলম্বীদিগের ইহাই বোধ হয় পুরুষ ও প্রকৃতি । 
পুরুষ ভোক্তা, প্রকৃতি ভোগ্যা; আর পুরুষের প্রকৃতিভোগ ব্যাপার লইয়াই 
জড় জগতের সহিত অন্তর্জগতের কারবার, এই দেনালেনা, আনাগোনা । পুরুষ 
অজ্ঞেয়, প্রতিও 'অজ্ঞেগন। তবে প্রকৃতি পুরুষের সম্পরখীন হইলে জড় জগৎ তাহার. 


:৯৪ জিজ্ঞাসা 


প্রত্যক্ষ মুন্তি লইয়! অস্তর্জগতের নিকট দগয়ামান হয় । কেন দণ্ডায়মান হয়, কেন এমন 
দেখায়, এ প্রশ্নের উত্তর নাই । শ্বর্গীয় উমেশচন্দ্র বটব্যাল সাংখ্যদর্শনের এই মতের অতি 
বিশদ ব্যথা! দিয়াছেন । 

এই দ্বৈতবাদকে মাজিয়া ঘষিয়া একরকমের অদ্য়বাঙ্ে পরিণত কর! ন চলে' 
এমন নহে। জগৎ একটাই ; একেরই ছুই বিভিন্ন মু্তি। একট! মু্তি বাহ জগৎ, দ্বিতীয় 
'ুত্তি অন্তর্জগৎ। এই সত্তার এক রূপ জড়, অন্য রূপ চিৎ। একটা বক্ররেখার যেমন 
এক পিঠ কুজ, অন্য পিঠ ন্থযুজজ, এক পার্খ হইতে দেখিলে একরূপ দেখায়, অন্ত পার 
হইতে অন্যরূপ দেখায়, কতকটা সেইরূপ । উভয়ের এই সম্বন্ধ প্রকৃতিগত ; এ 
সম্বন্ধ আকশ্মিক, আগন্তক সম্বন্ধ নহে । এককে ছাড়িয়! অন্তের অস্তিত্ব নাই । জড় ছাড়া 
চিৎ নাই; আবার অভিব্যক্তিবাদ মানিতে গেলে বলিতে হইবে, চিৎ ছাড়াও জড় 
নাই ; মনুষ্য হইতে কীটাণু পর্য্স্ত ধদি চেতন হয়, তবে অঙ্গার-কণ! ও জলকণাও কেন 
চেতনাহীন হইবে? কেন না, অঙ্গার-কণা ও জলকণ! লইয়াই ত কীটাণুদেহ ও 
মনুষ্যদেহ নিম্মিত ; প্রকৃতিগত বিভেদ ফিছুই নাই | অঙ্গার-কণাঁকে চেতনাহুক্ত বলিতে 
আপত্তি করিও না; চেতনা শব্দের প্রয়োগে যদ্দি সঙ্কোচ বোধ হয়, চিৎপদার্থ অথব। 
এইরূপ আর একটা নাম ব্যবহার করিলে সে আপত্তি কাটিয়৷ যাইবে । ফলে যেমন 
পূর্ব থাকিলেই পশ্চিম থাকিবে, উদ্ধ থাকিলেই অধঃ থাকিবে, সেইরূপ জড় থাকিলেই 
চিৎ থাকিবে । আধুনিক দাশনিকগণের মধ্যে ধাহারা পদার্থতত্বের আলোচনা করেন, 
তাহাদের কেহ কেহ এইরূপ বিশিষ্টাঘয়বাদের পক্ষপাতী । উদাহরণ হার্বার্ট স্পেন্সার ও 
লয়েড মরগান । 

জড় জগতের তরফে এই ভাবে ওকালতি আরম্ত করিলে উহার অস্তিত্ব উড়াইয়া দিতে 
অত্যন্ত নির্দয় বিচারকেরও মায়! জন্মিতে পারে। কিন্তু তথাপি রূপরসগন্ধস্পর্শশব্দ- 
নামধেয় আমার প্রত্যয় কয়েকট! ছাড়িয়া দিলে, এই বাহ জগতে আর কি 
অবশিষ্ট থাকে, তাহা ত কোন মতেই ঠাহর পাইতেছি না। রূপরসাদির অস্তিত্তে 
আমি সন্দিহান নহি, উহারা আমারই প্রত্যক্ষ বস্ত; উহারা আমার অন্তর্জগতের 
উপাদান। কিন্তু উহাদ্িগকে ছাড়িয় স্বতন্ত্র পদার্থ আমার বাহিরে কি আছে, তাহা 
আমাকে কে বলিয়া দিবে? রূপ দেখিতেছি, ইহা সত্য কথা; কিন্তু কাহার 
রূপ দেখিতেছি, এ প্রশ্নের কি উত্তর আছে? গাছের রূপ দেখিতেছি, পাহাড়ের 
রূপ দেখিতেছি, ঠাদের রূপ দেখিতেছি, এ সবই আমার মন-গড়া' কথা । আগুনে 
হাত দিলে যাতন| হইতেছে; এই বাতনাট! সত্য কথা; একট] স্পর্শ ও একটা 
রূপের একযোগে একটা প্রত্যয় জন্মিতেছে, ইহাও প্রকৃত কথা। কিন্তু সেই 
যাঁতনার কারণন্বপ্ূপে, সেই স্পর্শের সেই রূপের, সেই প্রত্যয়ের কারণস্বরূপে আমা 
হইতে স্বতন্ত্র কোন বস্ত আমার বাহিরে বর্তমান আছে, ইহা! কিরূপে স্বীকার কৰিব, 
বুঝিতে পারি নী। যখন আমার এঁ বিশেষ রূপের অনুভব হয়, তার সঙ্গেই এ ম্পর্শেরও 
অগ্গভব ঘটে 3 এবংস্পর্শ ও রূপ যথন একত্র যুগপৎ প্রতীয়মান হয়, তথন প্র প্রতীতিকে 
আমি অগ্নি আখ্যা দিয়া থাকি । এমন কি, যখনই অগ্নি নামক প্রতীতির সহিত আমার 
হস্ত' নামক আর একটা গ্রতীতির স্পর্শ-সন্বন্ধ প্রতীত হয়, তখন একটা উৎকট যাতনাও 


এক ন! ছই ? ৯৫ 


প্রতীত হয়। এই কয়েকটা! প্রত্যয়ের মধ্যে এইকপ সম্বন্ধ কেন ঘটিল, তাহ! ন! জানিতে 
পারি, কিন্ত এই অন্টোন্ত-সন্বন্ধ-নিবন্ধ গ্রতায়গুলি ছাড়িয়। আর কি স্বতস্ত্র পদার্থ থাকিল 
তাহা কোন মতেই বুঝি না। 

আসল কথ! এই । সমুদয় প্রতীতির মধ্যে দেশ ও কাল নাক ছুইট1 কাল্লানিক প্রত্যয় 
বিশাল কায় বিস্তার করিয়া আমাদের সমক্ষে দণ্ডায়ম;ন হয়। আমরা জড়ের অস্তিত্ব 
ও এমন কি, শক্তির অস্তিত্ব উড়াইয়| দিতে পারি; কিন্তু এই দেশ ও কাল যেনকি 
একটা বিকট স্বাধীন অস্তিত্ব লইয়া আমাদের আত্মাকে ঘ্রিয়মান করিয়া রাখে । 
আমার সম্মুখে ও পশ্চাতে সীমাহীন মহাকাশ, আমার পূর্বে ও পরে অনাদি অনন্ত 
মহাকাল, আমার ক্ষুদ্র অস্তিত্বকে সন্কীর্ণ পরিধির মধ্যে আবদ্ধ করিয়া, আমাকে অবসন্ন 
করিয়। কি এক বিভীষিকা দেখায়। আমি বুঝিতে পারি না, আমারই স্ষ্ট বিভীষিক! 
দর্শনে আমি আকুল হইতেছি; আমারই মন:কল্লিত পিশাচমুন্তি আমার সম্মুখে, 
ঈ্লাড়াইয়। আমাকে ভয় দেখাইতেছে । একখান দর্পণের সম্মুখে দণ্ডায়মান হইলে 
বর্পণের সম্মুখস্থ সমস্ত গ্রদেশ তাহার অন্তর্গত সমুদয় দ্রব্য লইয়া দর্পণের পুষ্টভাগে 
আসিয়৷ উপস্থিত হয়, কিন্তু সেই সেই ছায়াদেশের অস্তিত্ব যে আমার চিত্তত্রাস্তি 
মাত্র, তাহা স্বীকার করিতে আমার দ্বিধা বোধ হয় না; কিন্তু আমার দক্ষিণে ও বামে, 
সম্ুখে ও পশ্চাতে, উর্দে ও নিয়ে বে দেশ বর্তমান দেখি, উহাও যে এরূপ আমার 
মনঃকল্লিত ভ্রান্তি মাত্র, তাহা বলিতে গেলেই একটা তুমুল কোলাহল উপস্থিত হয়। 
্বপ্রীবন্থায় আমার নিষেষমধ্ো যুগব্যাগী মহাকুক্সক্ষেত্রের অভিনয় দর্শন করিতে পারি, 
সেখানে সেই ষুগব্যাপী কাল আমার ভ্রীস্তি বলিতে কোন আপত্তি হয় না । কিন্তু 
আমাদের জাগ্রদরবস্থায় লক্ষিত কালকে মনঃকল্সিত মনে করিতে গেলেই আমরা একে- 
বারে শিহরিয়! উঠি। 

বস্ততই দেশ ও কাল আমারই কল্পন! বা আমারই স্ষ্টি। আমর শ্রতায়গুলিকে আমি 
দুইটা রীতিতে সাজাইয়! থাঁকি ; তাহার মধ্যে একট সজ্জার নাম দেশ, আর একটার 
নাম কাল। কেন সাক্জাই, তাহা ব্বতন্ত্র কথা; কোন-না-কোন রূপে না সাজাইলে 
আমি সে প্রতায়গুলির পরিচয় পাই না। সেইজন্ত কোন-নাঁকোন রূপে সাজাইতে 
আমরা বাধ্য । আমর! দুই রূপে সাজাইয়! থাকি । দ্বেশ ও কাল সেই ছুই রূপ । 
দেশ ও কান ব্যতীত অন্ত কোন রূপে সাজান সম্ভবপর কি না, অন্য কোন জীবে অন্ত 
কোন রূপে সাজাইয় থাকি কি না, তাহা আমরা জানি না। আমর কিন্তু এর দুই রূপে 
সাঁজাইয়া থাকি । আমাদের রূপরসগন্ধা্দি প্রত্যয়গুলিকে দেশে সাজাই ও কালে 
সাজাই ; ও এইরূপে সজ্জিত করিয়া যে জগৎ নির্খীণ করি, তাহার জড় জগৎ বা বাহ 
জগৎ আথা। দিয়া থাকি । আর তদতিরিক্ত স্থখছুংখাদি সমুদায় ব্যাপারকে কালে 
সাজাই ও তন্বারা একট। জগৎ নির্মাণ করিগ্না তাহাকে অন্তর্জগৎ্ বলিয়া থাকি। এই 
ছুইটা জগৎ আমারই নিম্মিত; এমন কি, এই ছুইটা জগতের সমষ্টিকেই আমি, সংজ্ঞা 
দিতে কেহ কেহ আপত্তি দেখেন না । 

আমার শব্স্পর্শাদি এবং স্থখছুঃখাদি প্রতায়ের সমষ্টি "আমি" ইহা বলিতে গেলেই 
একটা খটকা উপস্থিত হয় । কেন ন|, সহজেই বোধ হয়, এই সকল ছাড়িয়াও আমার 


৯৬ জিজাস।' 

মধ্যে এক একট! পদার্থ আছে, তাহার ষেন. এখনও হিসাব লওযা হয়নাই । আফি: 
দেখি, আষ্ি শুমি, আমি-টিস্তা'করি) আধি-ভয়"পাই, এ'সধ সত্য ; কিন্তু ইই] যেন: 
সম্পূর্ণ সত্য নহে। আমি জানি আমি দেখি, আমি জানি আমি শুর্নি, আমি জাসি 
আমি চিন্তা করি, এইক্ধপ বর্সিলে সত্যর্টা যেন সম্পূর্ণ হয়। ক্ষু ক্ষুদ্র স্বতন্ত্র শ্রথণ দর্শনী' 
চিস্তয়ন প্রভৃতি ব্যাপারের অস্তস্থলে যেন কে এক জন অবস্থান করিয়া এই সকল ক্ষুদ্র 
বিচ্ছিন্ন ব্যাপারগুলিকে প্রত্যক্ষ করিতেছে ও সেই সকল খগ্ড ব্যাপায়গুলির বহুত্বকে 
একের অধীন করিয়। বিচ্ছৈদের মধ্যে অবিচ্ছেদ ঘটাইতেছে। বই বিষয়কে একের" 
প্রত্যক্ষগোচর যাহ! করে, তাহার ইংরেজী নাম 50521998506558, বাঙ্গালায় চেতনা । 

যে ইহা! করায়, তাহার বেদাস্তসম্মত নাম সংবিৎ ৷ সংবিৎ বেন ভিতরে থাকিয়া এই 
ক্ষুত্র ক্ষুদ্র বিচ্ছিন্ন ঘটনাগুলিকে পরম্পর বীধিয়! রাখিতেছে ; এই সংবিৎ নাঁ থাকিলে 
এই সন্থন্ধ-বন্ধন, এই একতাস্বন্ধন ধেন ঘটিত না । আরঁমি দেখি ও আমি শুনি, উভয় 
ব্যাপার পরম্পর অনম্থদ্ধ'। যে আমি দেখিয়! থাকি ও যে আমি শুনিয়া থাকি, উভয়. 
'আমি'র মধ্য একা-সম্পাদন সংবিদের কাধ্য । আমি খাই, আমি হাসি, আমি নাঁচি,- 
আমি গ ই; আমি দেখি, এবং আমি শুর্নি; এবং আমীর দেখিবার জন্য ও শুনিবার. 
জন্য এই দৃষ্টির বিষয় ও শ্রুতির বিষয় এই জড় জগতের কল্পনা করি; আমার হালিষার; 
গাহিবার নার্টিবার জন্য এই বিশাল ক্রীড়াক্ষেত্র নির্মাণ করি) এবং আমিই শাবার 
অন্তরালে অবস্থিত থাকিয়া আমার এই হাঁনিকান্না, নাচগান, দেখাশুন প্রতাক্ষ করি । 

আমিই ভিতর হইতে দেখি বে, আমি ইহ! করিতেছি, আমি ইহা দেখিতেছি । আমিই" 
দেখি আমাকে 7 আমার প্রত্যক্ষ বিবয় আমি । অদ্ভুত কথা ; কিন্ত সত্য কথা । আমিই 
আমার জ্ঞাতা ও আমিই আমার জ্ঞেয়। 

পুজনীয় শ্রীযুক্ত দ্বিজেন্্রনাথ ঠাকুর সম্প্রতি “বঙ্গদর্শনে' প্রকাশিত “সার সত্যের: 
আলোচনা' নামক প্রবন্ধ মধ্যে এই জ্ঞাতা আমি ওজ্জেয় আমি, এতদুভয়ের' 
স্বতন্ত্র অস্তিত্ব ও উভয়ের সম্বন্ধে আলোচন1! করিয়| দর্শনশান্ত্রের মহোপকার সাধন: 
করিয়াছেন । আমি দেখিতেছি, আমি শুনিতেছি, সত্য কথা; ইহাতে কেহ 

আপত্তি করিবেন না। কিন্তু বে-মামি দেখিলম ও বে-আমি শুনিলাম, 

সেযে একই আমি তাহা উপলব্ধির জন্য যে আর এক আমি আড়ালের ভিতর, 
অবস্থিত, তাহা সকলে স্বীকার করিতে চাহেন না। অস্ততঃ হিউম চাহেন ন|ঃ 

হঝ্সলি চাহেন না; ভগবান্‌ বুদ্ধ তথণগত চাহিতেন না। অথচ এই জ্ঞাতা' 
আমি জ্ঞের় আমিকে সম্মুখে রীখিয়। তাঁ্ঈার লীলারেখা ও তাহার কার্যকলাপ 
পর্যযবেক্ষণ করিতেছে, ইহা অস্বীকার করিবার উপায়ও সহজে দেখা দায় না। 
এই জ্ঞাতা আমি যেন স্বতঃসিদ্ধ স্বয়ংপ্রকাশ ; মাসান্দ-যুগ-কল্প অনেকধা গিয়াছে 
ও আসিবে; দ্রেশ-কাঁলের অতীশত এই জ্ঞাতা আমি বসিয়া বসির! সেই- 

দেশব্যাপী ও কালব্যা'পী জ্ঞে় আমার মাসাব্ব-যুগকল্প ব্যাপী কাধ্যকলাঁপ পর্যবেক্ষণ, 
করিতেছে । যে আমি লীলাপর, ক্রীড়াপর, যে বিশ্বগৎ নির্মাণ করিয়।৷ খেল 
করে, সে সোপাধিক, সে জ্ঞেয়ে। যে বসিয়া! বসিয়া সেই লীলারচনা ও সেই 
ক্রীড়াকল্পন। দেখে, সে জ্ঞাত) তাহাকে কি উপাধিতে, কি বিশেষণে বিশিষ্ট: 


এক না ছই? চে 


করিব, তাহা আমি জানি না; কাজেই বলি, সে নিগুঁণ ও নিরুপাধিক । অথচ এই 
ছুই আমিই এক; দুই আমি অভিন্ন; যে দেখে ও যাহাঁকে দেখে, ছুইই এক । 
ব্যবহারে ঘয়, পরমার্থতঃ অদ্বয় । বেদাস্তের ভাষায় একের নাম জীব, অপরের নাম ত্র্গ । 
জ্ঞেয় আমি জীবাত্মা, জ্ঞাতা আমি পরমাত্ম । ব্যবহারে ছুই ; কিন্তু বস্তুতঃ এক। 
ব্রহ্ধু£ জীব--জীবই ব্রহ্ষ-_কেন না, আমিই আমাকে দেখি । আমিই সেই--- 
সোহ্হম্‌ । 

এইখানেই নিরন্ত হওয়া উচিত; কিন্তু এখানেও মন মানে না। জিজ্ঞাস! হয়, 
কেন এমন? আমি আমাকে কেন এমন দেখি? কেন আমি আমাকে 
উপাধিযুক্ত করিয়া দেখি? কেন আমি আমাকে এইরূপ লীলাপর, ক্রীড়াপর 
মনে করি? কেন এখানে নীল, কেন ওখানে পীত? কেন চন্দ্র, কেন হুর্য্য? 
কেন আলো, কেন ত্বাধার? কেন সামান্য, কেন ভেদ? কেন চিৎ্, কেন জড়? 
কেন দেশ, কেন কাল? কেন আকর্ষণ, কেন বিকর্ষণ ? এইরূপ নানাবিধ প্রশ্ন উঠে । 
কিন্তু এমন প্রশ্ন উঠে না, যদি এই নীল গীত, আলো আধার, চন্দ্র শুর্ধ, চিৎ জড় ন! 
থাকিত, তাহা! হইলে থাকিত কি? একটা কিছু ত আছে, যাহা এই দৃশ্ঃমান 
জগ্। কিছু একটা থাকিতে হইলে যাহ থাকিবে, ইহা। তাহাই । আর যদি বল, 
কিছু একটা থাঁকারই বা প্রয়োজন কি, অথবা কিছুই নাই, তাহ! হইলে সব গোল 
চুকিয়া যাঁয়। বৌদ্ধগণ এইরূপে সকল গোল মিটাইয়া দ্বিবার চেষ্টা 
করিয়াছিলেন । 
এ প্রশ্ন বোধ করি উঠিতেই পারে না প্রশ্ন বোধ করি অর্থশৃন্য । তথাপি 
প্রশ্ন উঠে; প্রশ্নের উত্তর দিবারও চেষ্টা হয়। বৈষ্ণবের ভাষায় উত্তর হয়, 
এ আমার লীল1; লীলাময়ত্বই আমার স্বরূপ। কেন? না, ইহাতেই আমার 
আনন্দ_-আমি ইহাতে আহ্লাদ পাই; আমার আহ্কাদিনী শক্তির সহিত এই 
ক্রীড়া আমার আনন্দ; আমি মন্সয়া সেই আহ্লাদিনী শক্তির সহিত সর্বদা 
রাসৌৎসবে মগ্ন থাকি । শাক্ত বলেন, ইহা আমার মায়া; এই মায়াই 
বিশ্ব্ননী ; আমি স্বয়ং নিষাম নিশ্চেষ্ট হইয়াও আমার মায়। দ্বারা এই বিশ্বঙ্গগৎ 
নিশ্মীণ করিয়া বেখানে ক্রীড়া করিতেছি। বৈদাস্তিক ঘুরাইয়। বলেন, ইহ! 
ভেগাক কুহুক ইন্সজাল ) ইন্দ্রজাঁল যে অর্থে সত্য, জগদ্ব্যাপারও তেমনই সত) ; 
উহা]! যে অর্থে মিথ্যা, জগদ্ব্যাপারও সেই অর্থে মিথ্যা। যাহা এই জগতের 
আরম্ভ ঘটায়, তাহা অবিদ্যা বা মায়া। অবিগ্ভার অর্থ অজ্ঞান; মায়ার অর্থ 
ভেলকি অথবা ভেলকি নির্মাণের ক্ষমতা! । মূলে নিব্বিকাঁর সৎপদার্থ । সেই সৎপদার্থ ই 
আমি-_-আমি মায়াবী এীন্মরজাপিকের মত একট| জগতের ইন্দ্রজাল রচনা করিয়া 
নিজের রচিত ইন্ত্র্গালের কুহকে আপনাকে প্রতারিত করিয়া, নিজের অবিগ্যায় 
বা অজ্ঞানে আপনাকে আবৃত করিয়! মুঢ় সাজিয়া বসিয়া আছি। জগদ্ব্যাপারটা 
আমার একট মজা! দেখা । আধুনিক অজ্ঞেয়বাদী আগ্মিষ্টিকের ভাবায় বলিলে 
বলিতে হয়, কেন এমন হয় জানি না) এ তত্ব অজ্ঞেয়। অবিদ্া অর্থে যদি 
্রাস্তি বল! যায়, তাহা! হইলেও সেই একই উত্তর জ্লীড়ায়। যাহা দেখিতেছ, 

রা [৩]-৭ 


৯৮ জিজ্ঞাসা 


তাহা ভ্রান্তি; প্রকৃত কি, তাহা জানি নাঁ। মায়া অর্থে যদি খেয়াল বুঝ, 
তাহা হইলেও অধিক স্পষ্ট হয় না। খেয়াল অর্থ--যাহার হিসাব নাই, যাহা 
গণনার বাহিরে, কার্যা-কারণ-সন্বন্ধের বাহিরে । খেয়াল? কাহার খেয়াল? 
আমার। আমি আপনাতে মানুষ-ধর্্ম জীবধন্মন অর্পণ করিয়! জীবরূপে মদ্রচিত জগতের 
অধীন হুইয়াছি ॥ 

আমি ব্রক্ম_আমি মায়াবশ হইয়া আমাকে আম! হইতে পৃথক করিয়া জীবরূপে 
দেখিতেছি;) মনে করিতেছি যে, আমি দেখিতেছি, আমি শুনিতেছি, আমি 
হাঁসিতেছি, আমি নাচিতেহি ; মনে করিতেছি যে, আমার জন্ম আছে, আমার 
মরণ আছে। আমি মনে করিতেছি যে, উহা নীল, উহা গীত ; উহা! চন্দ্রঃ 
উহা ক্র্য্য ; এ দেশ, এ কাল; উহা ধর্ম, উহা অধর্ম) উহা নশ্বর, উহা 
অনশ্বর; মনে করিতেছি যে, আমি অনিত্য, আমি সাদ্দি, জগৎ নিত্য, জগৎ 
অনাদি; আমি অনীম দেশে সাস্ত, অনাদি কালপ্রবাহে সাদি । কিন্তু উহা] 
অবিদ্ব|-ভ্রম | আমার মায়াবলে আমি অবিষ্াগ্রস্ত-_-আমার পক্ষে» স্বয়ংপ্রকাশ জ্ঞাতার 
পক্ষে, ব্ন্গের পক্ষে উহা মায় ; আমার পক্ষে, পরপ্রকাশ জীবের পক্ষে, জ্ঞেয়ের পক্ষে 
উহা! অবিগ্ভ/। এক পক্ষে মায়া বা ইন্দ্রজাল_অন্য পক্ষে অবিচ্ভ। বা অজ্ঞান। 
আমি জীব সাঁজিয়া আপনাকে ক্ষুদ্র সঙ্কীর্ণ দেখি; কিন্তু আম ক্ষুদ্র নহি, সক্কীর্ণ 
নহি। কেন না, আমিই ব্রহ্ম ও আমিই জীব-_যে জ্ঞাতা, সেই জ্ঞেয়-_ছুইই এক-_ 
একমেবাদ্িতীয়ম্‌। অতএব এক ন! ছুই, এই প্রপ্রের উত্তরে বলিব ঘে, এক-_এক বই 
ছুই নাই । সেই এক আমি । 

সেই আমি কে? বলিতে পারিনা । যতো বাঁচে নিবর্তস্তে অপ্রাপ্য মনসা সহ-বাক্য 
সেখানে গিয়া প্রতিহত হয়) মনও সেখানে নিবৃত্ত হয় ;--বণিব কিরূপে, বুঝাইব 
কিরূপে? নিতান্ত বলিতে হয়, বলিতেছি ;- আমি সৎ--আমি আছি; আমি চিৎ 
- আমি চৈতন্তন্বূপ ; আর-_আর-_নিতান্ত না ছাড় -আমি আনন্দ_-আমি আনন্দ 
স্বূপ-_আমি আছি, এই আমার আনন্দ । 


অমঙ্গলের উৎপত্তি 


একথানি সাময়িক পত্রে দেখিলাম, লেখক বিগত ভূমিকম্প ঘটনার দুইটি উদ্দেশ স্থির 
করিয়াছেন। প্রথম, বাঙ্গালাদেশের জমিদারের! গরিব প্রজার উপর অত্যাচার কিয়া 
থাকেন; সেইজন্ ঈশ্বর তাহাদের ঘরবাড়ী ভাঙ্গিয়া, কাহারও বা হাড়গোড় ভাঙ্গিয়! 
যথোচিত শান্তি দিলেন। দ্বিতীয়, ছুঙিক্ষে গরিব লোকের অন্নাভাব উপস্থিত হইয়া 
ছিল; এখন বহু লোকের ঘরবাড়ীর নিশ্মীণ উপলক্ষে বহুতর লোক মজুরি পাইয়া জীবন 
রক্ষা করিবে । উভয়ত্রই ঈশ্বরের করুণার পরিচয় । 

কিন্তু কূটবুদ্ধি লোকে জিজ্ঞাসা করিতে ছাড়ে না, দৌষীর সহিত অনেক নির্দোষ 
বাক্তিরও প্রাণ গেল কেন? অমুক বড় লোক প্রজ্াপীড়ক ছিলেন, ঘরের দেওয়াল 


অমঙ্গলের উৎপত্তি ৯৯ 


পড়িয়া তাহার হাড় ভাঙ্গিয়াছে, ইহ! সুদৃশ্ঠ £ কিন্তু সেই সঙ্গে অমুক নিরীহ ব্যক্তি, 
যাহার স্থনীলতায় এ পর্য্যন্ত কেহ সংশয় করে নাই, তাহার মথ| চেপ্‌টা করিয়। 
দিয়া তাহার অনাথ পত্বীর অন্নের সংস্থান বন্ধ করা কেন হইল? 

এ প্রশ্নের এইরূপ উত্তর দেওয়! হয়। সে ব্যক্তি না হয় নির্দোষ ও নিষ্লঙ্ক ছিল, 
কিন্তু তাহার পত্ীীর কথ! কে জানে? অথবা তাহার দোষ না! থাকুক, তার বাপের 
দোব ছিল, অথবা পিতামহের দোষ ছিল; অথবা এ জন্মে দৌষ না থাক, পূর্ববজম্মে 
দৌঁষ ছিল না, তাহ! কে বলিল? ব্যাত্র মেষশাবককে ও ঠিক এইরূপ বনিয়াছিল। 
গ্রকৃত কথ। এই, বিধাতার স্ার়পরতাঁতে যখন সংশয় করিবার কোন উপায় নাই, তখন 
জুবিলির বৎসরে উত্তর-বাঙ্গালায় দুষ্কতকারীর ঘে বিশেষ জটল! হইয়াছিল, সে পক্ষে 
সন্দেহ নাই । 

ইহুদী জাতির বাইবেল নামক প্রামাণিক ইতিবুত্তে দেখা যায়, তাহার্দের জেহোবা- 
নামধের ঈশ্বর সময়ে সময়ে অত্যন্ত কুপিত হইয়া আপন প্রিয়তম জনসমাজের মধ্যে 
অত্যন্ত হুলস্কুল থটাইয়া দিতেন এবং তৈমুরলঙ্গ ও জঙ্গিস খার অবলম্িত নীতির 
আশ্রয় করিয়৷ পাপের শ'স্তি আবাল বৃফ্বনিতা সকলের উপর অপক্ষপাঁতে অর্পণ 
করিতে কুগ্ঠিত হইতেন না। | 

আঞজকাণ আ|নাদের দেশে শিক্ষিতসমাজের মধ্যে অনেকে বাইবেলের জেহোবাঁর ছাচে 
ঈশ্বর গঠন করিয়া! লহয়াছেন। তাহাদের মুখে ঈশ্বরের পরমকারুণিকতা ও ন্ঠায়পরত৷ 
সমন্ধে এরন্ধপ যুক্তি অহরহঃ শুনিতে পাওয়া যায়। 

জগতের বে সকল ঘটন! স্ুলদর্শার চোখে খাটি অমঙ্গলরূপে প্রতিভাত হয়, তাহার 
অভ্যস্তবেও পরমকারুণিক বিধাতৃপুকষের যে মঙ্গলময় উদ্দেশ্য নিহিত রহিয়াছে, সে 
বিষয়ে হুক্দরশী লোকের কেন সংশয় নাই । 

জগতে অমঙ্গলের উৎপত্তির অনুসন্ধানের পূর্বে প্রথমে অমঙ্গল আছে কি না, ভাবিয়া 
দেখা উচিত। নতুবা কেহ যদ্রি বপিয়। বসেন, অমর্গল আদৌ অস্তিত্বহীন, তাহা হইলে 
সমুদয় পরিশ্রম পণ্ড হইবার সম্ভাবন! | 

পৃলিবীতে যদি চেতন জীবের অস্তিত্ব না থাকিত, তাহ। হইলে ধরাপৃষ্ঠ কম্পিত কেন, 
সমস্ত ভূমগ্ডল চূর্ণ হইয়! আকাশে বিক্ষিপ্ত হইয়া! গেলেও, কাহারও কোনও মাথাবাথা 
ঘটিত ণ| এবং ব্যাপারটা মঙ্গল কি অমঙ্গল, তাহা ভাবিবার কোন প্রয়োজনই উপস্থিত 
হইত না । জগতে জীবের অস্তিত্ব না থাকিলে এবং জীবের আবার স্থখছুংখ বুঝিবার 
শক্তি না থাকিলে, অমঙ্গল শব্দের অর্থ লইয়া! বিচার করিবার অবকাঁশই উপস্থিত হইত 
না। অচেতন গ্রাণহীণ জড় জগতে মঙ্গলও নাই, অমঙ্গলও নাই । 

এক দল পণ্তিত আছেন, তাহারা জীব মধ্যে কেবল মনুষ্ের ইঠ্টানিষ্ট হিসাব করিয়া 
মঙ্গল ও অমঙ্গলের নির্ণ় করিয়! থাকেন। যাহাতে মন্তুয্তের ইষ্ট আছে, তাহাই 
মঙ্গল) যাহাতে মনুষ্তের অনিষ্ট, তাহাই অমঙ্গল। ইহাদের ভাবটা এই ;-এই 
প্রকাণ্ড জগৎ তাহার বৈচিত্র্য লইয়৷ মানুষের ভোগের জন্যই বর্তমান রহিয়াছে; 
মনুষ্য জগৎকে উপভোগ করিতেছে বলিয়াই জগতের অস্তিত্ব সার্থক ; মন্ুস্তের ভোগের 
উপযুক্ত না হইলে কোনও পদার্থের কোনও প্রয়োজন থাকিত না। স্ষ্টিকর্ত1 মাচ্ষের 


১০৩ জিজ্ঞাস! 


ভোগের জন্যই এতটা পরিশ্রম করিয়াছেন; তাহার স্্ট পদার্সমুহের মধ্যে যাহা 
মানুষের স্ুখবিধানে যত শাহায্য করে, তাহার অস্তিত্ব তত দূর সার্থক এবং স্ৃ্টি- 
কর্তার চেষ্টা তত দূর সফল এবং তাহার নৈপুণ্য তত দূর প্রশংসনীয় । স্থষিকর্ত। 
ধন্য, কেন না, তাহার নিম্মিত জগৎ আমাদের চক্ষে এমন স্থন্দর লাগে, আমাদিগকে 
এমন প্রীতি দান করে। তিনি ধন্য, কেন না, এত বিচিত্র দ্রব্যের সমাবেশ করিয়া এত 
বিবিধ উপায়ে তিনি আমাদের জীবন-রক্ষার ব্যবস্থা করিয়। দিয়াছেন । তিনি স্ুনিপুণ 
কারিগরঃ কেন না, এত কৌশল সহকারে তিনি যখন যেটি দরকারঃ যখন যাহা! নহিলে 
মানুষের অস্থবিধ। হইবে, তখন তাহার ব্যবস্থা করিয়াছেন। তিনি কৃতজ্ঞতাতভাজন, 
স্ততিভীজন ও গ্রীতিভান ; কেন নাঁ, তীহার রচিত জগতের মধ্যে আমরা এত ক্ফৃত্তি 
সহকারে বেড়াইতেছি । অতএব গাও হে তাহার নাম ইত্যাদি । 

শূধ্য কেমন অদ্ভুত পদার্থ ! হূর্য্যের উত্তাপ নহিলে আমরা কোথায় থাকিতাম? বিজ্ঞান- 
বিদ্যা শত মুখে স্থ্যের স্থষ্টিকর্তীর গুণ গান করিতেছে । বায়ু নহিলে আমরা কোথায় 
থাকিতাম ? বিধাতা আমাদিগকে বাস্ু দিয়াছেন । জল নহিলে আমর। কোথায় থাকি- 
তাম? তাই বিধাতা আমাদিগকে জল দিয্বাছেন। পৃথিবী না থাকিলে আমাদের দীড়াই- 
বার স্থল থাকিত না; পৃথিবীর স্থষ্টি তাহার কেমন দুরদশিতার পরিচায়ক ! এমন কি, 
বিধাতা আমাদের আহারের জন্য ঘাসের ফলকে শস্তে ও আমাদের শীত নিবারণের জন্য 
কাপাসের ফলকে তুলায় পরিণত করিয়! কি অপূর্ব মাঁনবহিতৈষার পরিচয় দিয়াছেন ! 
এই ভূমণ্ডল দেখ, কি সুখের স্থান, সকল প্রকারের স্থুখ করিতেছে দান ;- দীর্শনিক 
ও বৈজ্ঞানিক ও শান্্রকার ও ধর্মবক্ত। সকলেরই মুখে এই একই কথা৷ চিরকাল শুন! 
যাইতেছে। 
সমস্ত জগৎটাই যখন মন্ধুম্ত জাতির উপকারের জন্য ও সুবিধার অন্য নিশ্মিত, তখন 
জগতের মধ্যে যর্দি এমন কোন পদার্থ থাকে, যাহ মানুষের কোন কাজে লাগে না, তাহ! 
হইলে সেই পদাথের অস্তিত্ব নিরর্থক হইয়| ধীড়ায়। ইহাতে হৃষ্টিকর্তার কার্ধ্যপ্রণালীতে 
দোৌবারোপ ঘটে । সেই জন্য এক দলের পণ্ডিত জাগতিক সমুদয় পদার্থের মনুয়ের 
পক্ষে উপকারিতা প্রতিপন্ন করিবার জন্য ব্যাকুল। যদি সহজ চোখে কোনরূপ প্রমাণ 
না মিলে, তাহা হইলে ভবিষ্যতে জ্ঞানের উন্নতি সহকারে ইহার উপকারিতা প্রতিপন্ন 
হইবে, এইরূপ আশ্বাস দিয় তাহারা মনকে প্রবোধ দয় থাকেন। 

কিন্ত এইখানে একটা সমস্যা আসিয়া ধড়ায় । কোটি হৃর্্যমগ্ডলে পরিপূর্ণ জগতের মধ্যে 
পৃথিবী একটি ক্ষুদ্রাদাপ ক্ষুদ্র বাপুকাকণ! মাত্র» এবং এই প্রকাণ্ড জগতের "তি ক্ষুদ্র 
অংশ লইয়৷ মান্ধষের কারবার । আবার এই পৃথিবীতেই এই কয়ে" বৎসর মাত্র 
মন্গযের উদ্ভব হইয়াছে, এবং আর কয়েক বৎসর পরে মনষ্যের আবার বিলোপ হইবে, 
এ বিষয়ে পণ্ডিতের! সন্দেহ করেন না। বিশ্বজগতের কিন্তু জীমা পাওয়া যায় 
না, এবং কোন্‌ কাল হইতে জগৎ বিছ্বমান আছে, এবং কত কাল ধরিয়! জগৎ 
বি্যমান রহিবে, তাহারও আছি অন্ত কিছু নিরূপণ হয় না। শুদ্র, সাদি ও সান্ত মন্থু- 
য্যের জনই এত বড় অনাদি অনন্ত কারখানাট! চলিতেছে, এইরূপ বিশ্বাস করা নিতান্তই 
দুঃসাধ্য হইয়া উঠে। পুথিবীর ইতিহাসে মনুষ্য ছিল না, অথচ অন্ান্ত জীব অন্ত 


অমঙ্গলের উৎপত্তি ১৩১ 
বর্তঘান ছিল, এ বিষয়ে যথে প্রমাঁণ রহিয়াছে, এবং আমাদের এই ক্ষুদ্র পৃথিবীর 
বাহিরে অসীম আকাশে অবস্থিত অসংখ্য বৃহত্তর পৃথিবীতে জীব জন্ত যে বর্তমান নাই, 
তাহারও প্রমাণ নাই ; এমন ফি, পৃথিবীতে জীবের ধ্বংস হইলেও অন্যান্য গ্রহ-নক্ষত্রে 
ভব বর্তমান থাকিবে, ইহাই সম্ভবপর বলিয়। বোধ হয়। কাজেই জগৎট! কেবল 
মানুষের জন্য নিশ্মিত, মান্থুযেরই একমাত্র ভোগ্য বস্ত, এইরূপ বলিতে সকল সময় সাহসে 
কুলায় না। জগৎটা জীবের জন্য, চেতন স্তৃুখছুঃখভোগী জীব মাত্রেরই জন্য সৃষ্ট হইয়াছে, 
এইরূপ নির্দেশই সঙ্গত হইয়া পড়ে । 
এই বিচারে অধিক সময় নষ্ট করিবার দ্বরকার নাই । মনুষ্য অথব| মন্ুুষ্তেতর জীব, 
যাহার চেতন! আছে, যাহার স্থথভোগের ও দুঃখভোগের ক্ষমতা আছে, তাহারই স্থুবি- 
ধার জন্য, তাহাকেই বাঁচাইবার জন্য ও আরামে রাখিবার জন্য জগতের সৃষ্টি হইয়াছে। 
জগতের অস্তিত্বের উদ্দেগ্তই এই । যে ব্যাপার এই উদ্দেশ্যের অনুকুল, তাহা মঙ্গল ও 
যাহা ইহার প্রতিকূল, তাহা অমঙ্গল । 
মঙ্গলের উৎপত্তি বেশ বুঝা যায়। কেন না১-স্থষ্টিকর্তার উদ্দেশ্ই তাহাই | কিন্ত 
অমঙ্গলের উতপস্তি কেন হইল, তাহ! ঠিক বুঝিতে পারা যায় না। এবং ইহ! বুঝিবার 
জন্য ম'্ুয্যের জ্ঞানেতিহাসের আরম্ভ হইতে আঙ্জি পর্ধ্যন্ত গণ্ডগোল চলিতেছে । 
জীবকে সুখে রাখিবার জন্ ঈশ্বর জগৎ উৎপাদন করিয়াছেন, অথচ অমঙ্গল সেই সুথের 
বিদ্ব উৎপাদ্বন করে। তবে অমঙ্গলের উৎপত্তি কেন হইল? 
ইহার প্রচলিত উত্তর নানাবিধ । একে একে উল্লেখ কর! যাইতেছে । 
প্রথম, ঈশ্বর ইচ্ছা ক্রমেই মঙ্গল ও অমঙ্গল উভয়েরই স্থষ্টি করিয়াছেন। 
জীবকে সুখ দ্রেওয়! ও দুঃখ দেওয়া উভয়ই তাহার অভিপ্রায় । জীবকে সুখ ও ছুঃখ 
দিয়াই তাহার আমোদ । এই তাহার লীলা । ইহাতে তাহার লাভ কি, তিনিই 
জানেন। তিনি রাঁজার উপর বারা, বাদশার উপর বাদশ।; তাহার অভিরুচির উপর 
কাহার৪ হাত নাই । তার খেয়ালের ও তাহার খেলার অর্থ তিনিই জানেন । 
এইরূপ নির্দেশে তর্কশান্্থ কোনও দোষ দেখে না। কিন্তু ইহাতে ঈশ্বরের চরিত্রে 
নিতান্ত দোষ আসিয়! পড়ে । পরমকারুণিক, মঙ্গলময় প্রভৃতি কতকগুলি বিশেষণ, 
যাহা ঈশ্বরের পক্ষে নিঙ্স্ব রহিয়াছে, সেইগুলির আর প্রযোজ্যতা থাকে না । কাজেই 
এইরূপ উত্তর অগ্রাহ করিতে হইবে । 
কাজেই বলিতে হয়, ঈশ্বর মঙ্গলার্থেই সমুদ্রয় স্থষ্টি করিয়াছেন ; তবে কি কারণে জানি 
না, মঙ্গলের সঙ্গে সঙ্গে অমঙ্গলও আসিয়া পড়িয়াছে। অমঙ্গল ঈশ্বরের অভিপ্রেত 
নহে: ঈশ্বর হইতে অমগ্গলের উৎপত্তি হইতে পারে না । অমঙ্গলের উৎপত্তির কারণ 
অস্ত্র অনুসন্ধান করিতে হইবে । অমঙ্গল ঈশ্বরের অনভিপ্রেত, এবং ইহার উন্মুলনের 
জন্যই ঈশ্বরের সর্বদা প্রয়াস ; কাজেই ইহার মূল অন্তর সন্ধান করিতে হইবে । 
যন্গুয্যের কল্পন। কিছুতেই হুটিবাঁর নহে। মন্ষ্য তর্কের খাতিরে মঙ্গলময় দেবতার 
প্রতিযোগী ও প্রতিদ্বন্বী অমঙ্গলময় আর 'এক দেবতার কল্পন! করিয়াছে । এক দেবতা 
মঙ্গল স্থাষ্টি করিয়াছে; আর এক দেবতা অমঙ্গল হ্ষ্টি করিয়া তাঁহার সহিত বিরোধ 
উপস্থিত করিতেছেন। একের নাম জেহোবা, অনের নাম শয়তান; একের নাম 


১০২ জিজাস 


অহুরমজ.দ, অন্ঠের নাম আহ্বিমান । উভয়ের চিরস্তন বিরোধ; একে অন্তরকে পরাতবের 
চেষ্টায় রহিয়াছেন ! শয়তান জেহোবার বিদ্রোহী । শয়তান জেহোবার কাধ্য পণ্ড 
করিবার জন্য, তাহাকে ঠকাইবার জন্য সর্ব্বদ] প্রস্তুত । উভয়ের মধ্যে চিরকাল হাজাম! 
চলিতেছে। ঈশ্বর শয়তানকে জব্দ করিবার জন্য সর্বদা ব্যস্ত; কিন্তু শয়তান 
শয়তানীতে অদ্বিতীয় । ঈশ্বরের সাধ্য নহে থে তাহাকে সহজে করায়ত্ত করেন । তবে 
শুন] যায়, শেষ পর্য্যন্ত শয়তানের পরাভব হইবে । সেদিন কবে আসিবে, তাহা কেহ 
গণিয়। বলেন না। 

শয়তানে বিশ্বাস মন্স্তের পক্ষে অনেকটা স্বাভাবিক । ঈশ্বরের করণাময়ত্বে বিশ্বাস 
ধাহার খত দৃঢ়, তিনি শয়ত'নের শক্তিতে বিশ্বাস করিতে সেই পরিমাণে বাঁধা । গত 
ভূমিকম্পে অনেকে চুলে চুলে রক্ষা পাইয়া! ঈশ্বরকে কত ধন্যবাদ দিয়াছেন । ঈশ্বর 
তাহাদিগকে রক্ষা করিয়াছেন, ঈশ্বর করুণাময় । ভূকম্প ঘটনাট। শয়তানের কাজ ; 
বাড়ীগুল! ভূমিসাৎ করা, ম'নুষগুলাকে মারিয়া ফেলা শয়তানের কাজ। ইশ্বর 
ধাহার্দিগকে এই শত্রর হস্ত হইতে রক্ষা করিতে সমর্থ হইয়াছেন, তাহাদের ধন্তবাদের 
পাত্র হইবেন, তাহাতে বিম্ময় কি? কিন্তু শয়তানের অত্যাচারে যে সকল অরননী 
পু্রহীন! ও নারী পতিহীন! হইয়াছে, অথচ ঈশ্বর সেখানে দয়] প্রকাশ করেন নাই, 
তাহাদের নিকট কৃতজ্ঞতা আদীয় কবিবার তাহার কোন অধিকার নাই । 

কাজেই শয়তানের কল্পন| না করিলে ঈত্বরের মঙ্গলময়ত্বে দৌষ পড়ে । কল্পনা করিলে 
আবার তাহার শক্তি সীমাবদ্ধ হইয়! ঘাঁয়। ঈশ্বরের, শক্তির অপরিসীনত্থে ধাহার 
বিশ্বাস, তিনি সর্ববশক্তিমানের প্রতিদন্দ্বী শ়্তানে আস্থা স্থাপন করিতে পারেন না। 
কাজেই অন্ত কল্পনার আশ্রয় লইতে হয়। মন্তুয্যের অমঙ্গণ ঈশ্বরের অনিচ্ছাকৃত, কিন্ত 
ম্ষ্যের ইচ্ছাকৃত । ছমুুয্যের ইচ্ছ। স্বাধীন । মনুষ্যের জন্য ভাল মন? ছুইটা পথ আছে, 
মন্ষ্য ইচ্ছা করিলে যে কোন পথে চলিতে পারে । থে ভাপ পথে চলে, ঈশ্বর তাহার 
ভাল করেন । যে মন্দ পথে চলে, ঈশ্বর ক্রুদ্ধ হইয়া তাহাকে দণ্ডিত খরেন অথব। 
তাহার হিতার্থ তাহাকে সাবধান করিবার জন্ত দণ্তিত করেন । মন্ুধা জানিয়৷ শুনিয়। 
আপন অমঙ্গল আপনি ডাকিয়া আনে । বিধাতা তাহাকে মঙ্গলের পথ দেখাইয়া 
দিয়াছেন : সে সেই পথে যায় না, তাহা তাহারই দোষ। মনুষ্যের দোষে মন্য্যকে 
শান্তি দিবার জন্য, মনুষ্যকে সাবধান করিবার জন্য, মন্ুষ্যের পাপ ক্ষালনের জন্য 
অমঙ্গলের উৎপত্তি । 

উত্তরটা! সুন্দর, কিন্তু বিচারের বিষয় । অনেকে বলিলেন, মন্ুয্যের ইচ্ছা স্বাধীনতার 
একট] পরিচ্ছদ পরি আছে মাত্র । প্রকৃত পক্ষে তাঁহার ইচ্ছ। স্বাধীন নহে। তাহার 
শারীরিক গঠন তাহার নিজের ইচ্ছা হইতে উৎপন্ন নহে । তাহার চিত্তের গঠনও তাহার 
ইচ্ছামত সে প্রাপ্ত হয় নাই। পিতৃ-পিতামচাঁদি সহস্র পূর্ববতন পুরুষ তাহার শারীর 
প্রকৃতির ও তাহার চিত্ত প্রকৃতির জন্মদাত। ; সে সেই প্ররৃতি লইয়! জন্মি। কর্ম ভোগ 
করিতেছে মাঁত্র। তাহার ইচ্ছ! তাহার চিত্ব-গ্রকৃতির একট! অঙ্গ মাত্র। সে যেমন 
ইচ্ছাশক্তি তাহার পূর্বপুরুষ হইতে উত্তরাধিকারসত্রে পাইয়ছে, সে তাহারই প্রয়োগ 
করিতেছে ; তজ্জন্ত তাহাকে দায়ী করিও না। 


অমঙ্গলের উৎপত্তি ১০৩ 


কথাটা তর্কের বিষয় । মানুষের ইচ্ছা! “স্বাধীন কি না, তাহা লইয়া! যতক্ষণ ইচ্ছ। তর্ক 
চলিতে পারে। বস্ততই এখনও ইহ'র মীমাংস! হয় নাই । স্বীকার করা গেল, ইচ্ছ। 
স্বাধীন । কিন্তু মানুষের দুর্বনতার জন্য দীয়ী কে? সংসারের প্রচণ্ড নিষ্টুর ঘন্দে সেকি 
সর্বত্র সর্বদা আপনার ইচ্ছামত চলিতে পারে? ইচ্ছ। থাকিলেও কি তাহার যথেচ্ছ 
পথে চলিবার শক্তি আছে? সহম্র শক্র তাহাকে গন্তব্য পথে চলিতে দিতেছে 
না; সহশ্র প্রলোভন তাহাকে অপথে টানিতেহে । সে সর্বদা অক্ষম ও দুর্বল ; 
সৎপথে চলিবার সম্পূর্ণ ইচ্ছা থাঁকিলেও সে চলিতে পায় না। ভাগ্যবান্‌ সে, যে এই 
শক্রকুলকে অতিক্রম করিয়া, প্রলৌভনসমূহ এডাইয়, যথেচ্ছ পথে চলিতে সমর্থ হয়। 
আবার মানুস্তের পাপে ন! হয় মনয্ের অমঙ্গল উত্পপন্ন হইল । কিন্তু অমঙ্গল মনুষ্যমধ্যে 
সীমাবদ্ধ নহে। মন্তুম্তের নিনস্থ জীবমধো নিদারুণ নিষ্ঠুর জীবনদ্ন্ব কোথা হইতে 
আসিল? জীবনসমাজে বে দুঃখের, যাতনার ও মরণের করুণ কোলাহল প্রক্কতির 
শান্তি ভঙ্গ করিয়া নিরন্তর উথিত হইতেছে, তাহণ্র জন্ত দায়ী কে? ঈশ্বর সকল 
জীবের আহারদাতা ও রক্ষাকর্তা, এইরূপ অহরহঃ শুনিতে পাওয়া যায় । কিন্তু জীবের 
আহার জীব, বিধাতার যখন এইরূপ ব্যবস্থা, একের মাংসশৌণিত ব্যতীত অপরের 
ষুন্পিবৃত্তির যখন উপায়ান্তর তৎকর্তৃক নিদ্দি্ট হয় নাই, তথন আহারদাতৃত্বে ও রক্ষা- 
কর্তৃত্বে সমম্বয়সাধন অসাধ্য হুইয়৷ পড়ে । 

চারি দিকেই গোল। ঈশ্বর অমঙ্গলের স্থষ্টিকর্ত৷ বণিলে তাহার দয়াময়ত্বে সন্দেহ 
প্রকাশ হয়। অমঙ্গল-সৃষ্টির ভারটা শয়তানের উপর চাঁপাইনে তাহার সর্ধশক্তিমত্তীয় 
দোষ পড়ে । নিরীহ মনুষ্বকে দায়ী করিলে দুর্বলের উপর অনুচিত অত্যাচার করা 
হয়। দায়িত্বশুন্ত ইতর জীবের যাতনাভোগের উদ্দেশ্ঠ ত একেবারে পাওয়া যায় 
না। অগত্যা বলিতে হয়, অমঙ্গলের উদ্দেশ্ট মঙ্গলাতআক ; অগত) বপিতে হয়, মঙ্দল 
সম্পাদনের অন্য অমঙ্গলের বিকাশ । বপিতে হয়, তল্পবুদ্ধি ও ছুর্দুদ্ধি লোকে 
দূরদর্শনে ও সুক্ষদর্শনে অসমর্থ ; স্থুল দৃষ্টিতে বাহ! অমর্গল, সুপ্ম দৃষ্টিতে তাহাই মঙ্গল । 
কথাটা প্রকৃত। অমঙ্গলের পরিণাম মর্দল। জীব-সমাজেই দেখা যায়, দারুণ 
জীবন-সংগ্রাম, রক্তপাত, ছূর্বলের নিগ্রহ, সবলের মত্যাচার, ছুঃংখ, যাতনা, মৃত্যু ঃ 
তাহার ফলে জীব-সমাঁজেই অযোগ্যের বিনাশ, যোগ্যের অভয় । জীবের উন্নাতির এই 
মুখ্যতম-উপায় । অভিব্যক্তির এই প্রধান পথ । এই পথে ক্ষুদ্র জীবাণু হইতে মন্গব্যের 
উৎপত্তি, জগতে এই বিবিধ বৈচিত্রের আবির্তাব, বিব্ধি সৌন্দধ্যের, বিবিধ রূপের 
ক্রমশঃ বিকাশ । সমন্তই একই স্তর অবলম্বন করিয়া । ভাপর জয়, মন্দের ক্ষয়, সবলের 
জয়, দুরব্বলের ক্ষয়, স্থন্দরের বিকাশ, কুৎমিতের নাশ, সব্বত্র এই একই সুত্র । তোমার 
ব্যক্তিগত স্থখের জন্য, তোমার উন্নতির জনন, তোমার আরামের জন্ত প্রকৃতির এই 
কারথান। চলিতেছে না। ব্যক্তির জন্ত সৃষ্টি নহে; জাতির জন্য হ্ষ্টি। ব্যক্তির 
জীবনে সুথের আশ! ন! থাকিতে পারে ; কিস্তি জাতির জীবনে স্থথের আশ। আছে। 
জীবের ইতিহাস সাক্ষিরূপে দণ্ডীয়মান। মনুষ্যের ইতিহাস সাক্ষিস্বরূপে দণ্ডায়মান । 
জীবসৃষ্টির আরম্ভ হইতে জীবনসংগ্রাম চলিতেছে । কত জীব এই সংগ্রামে নিষ্ঠুর 
ভাবে জীর্ণ পিষ্ট আহত হইয়। ধরাধাম পরিত্যাগ করিল। শুধু জীব কেন? কত 
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জাতি এই ধরাপৃষ্ঠে দিনকতক জীবনের খেল! অভিনয় করিয়া! বিদায় গ্রহণ করিয়াছে । 
ভূপঞ্জরের স্তরমাণা উদ্বাটন করিয়া দেখ। কত লুপ্ত জীবের কষ্কাল ইহার সাক্ষ্য 
দিতেছে । কত অতিকায় হুস্তী, কত ভীমকায় কুক্তীর, কত বিশাল বিহঙ্গম এক 
কালে ধরাপৃষ্ঠে নাচিয়া বেড়াইয়াছিল । এখন তাহারা কোথায়? এখন তাহারা লোপ 
পাইয়াছে তাহাদের শিলীভূত কঙ্কালচয় তাহাদের অস্তিত্বের একমাত্র সাক্ষী হইয়া 
বর্তমান। তাহার! গিয়াছে ; তাহারা জীবনদ্ন্দে পরাভূত হইয়াছে ; অন্ঠে তাহাদের 
স্থান গ্রহণ করিয়৷ তাহাদের রাজ্যে নৃতন]রাজপাট স্থাপন করিয়াছে । পুরাতন ' গিয়াছে, 
নৃতন প্রতিষ্ঠা হইয়াছে । ছুঃখ যাতনা! ও মৃত্যুর পথ অবলম্বন করিয়া! তাহারা! উন্নত জীবকে 
তাহাদের অধিকৃত স্থান ছাড়িয়া! দিয়াছে । 

জীবনসংগ্রাম আজিও চলিতেছে । এখন ছুঃখ, এখন যাঁতনা, এখন মৃত্যু । কিন্তু ভারী 
ফল উন্নতি, ভাবী ফল বৈচিত্র্য, ভাবী ফল সৌন্দর্য্য, ভাবী ফল অমঙ্গল হইতে মঙ্গলের 
আবির্তাব। অমঙ্গলের ক্ষয়, মঙ্গলের জয় ৷ বিশ্বনিয়ন্তার এই অভিপ্রায়, বিশ্বপ্রণালীর 
এই রহস্য, বিশ্বস্থষ্টির এই উদ্দেশ্ঠ। 

ঠিক কথা, ছুঃখের পর সুখ এবং দুঃখ হইতেই স্তথ। কিন্তু তাহ! হইলে দুঃখের অস্তিত্ব 
মিথ্যা নহে । অমঙ্গল হইতে মঙ্গলের উৎপত্তি, কিন্ত তাহা হইলে অমঙ্গল অস্তিত্বহীন 
নহে। বিধাতার বিধনহ এইবপ। কিন্তু হায়, বিধান কি অন্টরূপ হইলে চলিত 
না? মঙ্গল হইতে মঙ্গলের উপাদান কি বিশ্ববিধাতারও অসাধ্য ছিল? উন্নতির 
জন্ঠ অভিব্যক্তির জন্য, মৃত্যুর পথ বিধাত। নির্দিষ্ট করিয়াছেন, মৃত্যুর পথের পরিবর্তে 
জীবনের পথ নির্দেশ করিলে কি বিধাতার উদ্দেন্ঠ সিদ্ধি লাভ করিত না? উন্নতির পথ 
কণ্টকাকীর্ণ না করিলে কি তাহার করুণাময়ত্বে ব্যাঘাত পড়িত? জীবের শোণিতপাত 
ভিন্ন কি জীবের উদ্ভবের অন্য উপায় অমিত বুদ্ধিও আবিফারে সমর্থ হয় নাই? এক বল, 
ঈশ্বর সর্ধবশক্তিমান্‌। তাহা হইলে তিনি দয়াময় নহেন। অথব] বল, তিনি দয়াময় ; 
তাহ। হইলে তিনি পূর্ণশক্তি নহেন। 

এইরূপ স্থলে আর একটা মাত্র উত্তর আছে। মন্গুষ্যের বুদ্ধি দরিথিজয়ী। ইহার 
অনধিগম্য দেশ নাই, ইহার অসাধ্য কাজ নাই । ইঙ্গিতে মাত্রে মনুয্য-বুদ্ধি নাকে হা 
ওইহা-কে নাতে পরিণত করিতে সমর্থ । তথন আর ভয় কি? নীতিকার ও 
শান্্রকার, ধর্মপ্রচারক ও দার্শনিক একবাক্যে একস্বরে বলিয়া উঠিবেন, মঙ্গলের রাজ্যে 
অমঙ্গলের অস্তিত্ব কোথায়? অমঙ্গল একেবারে অস্তিত্ব্ীন । বুথ! তুমি বিভীষিকা 
দেখিয়া আতঙ্কিত হইতেছ 3 বৃথ। বাকাব্যয়ে নিজে মজিতেছ ও পরকে মজাইতেছ । 
মিথ্যা, মিথ্যা, ভ্রীস্তি। তোমার জ্ঞানচক্ষুর উপর যে মোহের আবরণ ও ভ্রান্তির আবরণ 
অবস্থিত, তাহা অপসারণ করিয়া দেখ ; পূর্ণ মঙ্গলে অমঙ্গল নাই | বৃথা স্বপ্সে তুমি 
শিহরিতেছ, অলীক আতঙ্কে তুমি আতঙ্কিত ও দিশাহারা! হইতেছ। ভ্রান্ত তুমি, 
অন্ধ তুমি ; তোমার সন্মুখে জগৎ বিস্তীর্ণ,_জ্যোতিতে পূর্ণ” আনন্দে পূর্ণ । অন্ধ তুমি, 
তুমি দেখিয়াও দেখিতেছ না । আনন্দের কোনাহলে আমার শ্রবণপথ প্রতিনিয়ত ধ্বনিত 
হইতেছে । জ্যোতির তীৰ আলোকে আমার নয়ন ঝলসিতেছে। জ্যোতির্ময় প্রত। 
তরঙ্গে বিশ্বের মহাসাগর উলিতেছে ; জ্যোতির তরঙ্গ, আলোকের হিলোল, তরঙ্গে 
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তরজে আনন্দে উথলিয়া৷ উঠিতেছে । কাহাকে তুমি ছুঃখ বলিতেছ? ছুঃখই সুখ, 
ছুংখই আনন্ন। কাহাকে তুমি মৃত্যু বগিতেছ ? মৃত্যুই জীবন, মৃত্যু জীবনের সহচর, 
মৃত্যু জীবনের সোপান। . 

জ্ঞানীর কথা এইরূপ, ভক্তের কথ! এইরূপ, প্রেমিকের কথ! এইরূপ । যিনি 
একাধ!রে জ্ঞাশী, ভক্ত ও প্রেমিক, তিনি সর্বতোভাবে সখী ; তাহার জীবন সুখের 
জীবন; কেন না, অমঙ্গল তাহার নিকট মঙ্গল, অন্ধকার তাহার নিকট আলোক । 
তিনি পিতা; পুত্রের অকালমৃত্যুতে বিধাতার মঙ্গলহস্তের আহ্বান দেখিয়। তিনি 
পুলকিত হইয়া থাকেন। তিনি ক্ষুৎ্গীড়িতের মরণবাতনায় বিধাতায় প্রেমার্পণে অবনর 
পাইয়া আনন্দ লাভ করেন। তিনি সুখী; তিনি ছু'খের অস্তিত্ব জানেন না; তাহার 
সৌভাঁগ্যে আমাদের ঈর্ধার উদ্রেক হয়, তাহার ক্ষমতায় আমরা বিস্মিত হই। তিনি 
অন্ধকারকে আলোতে পরিণত করিয়াছেন, তীহার নিকট অমঙ্গল মঙ্গলরূপী । তিনি 
অসাধ্য সাধনে পটীয়ান্‌, তাহার চরণে প্রণাম । 

তাহার ক্ষমতা! দ্েখিয়। আমর! বিস্মিত হই, কিন্তু তাহাকে আত্মীয় মনে করিতে আমরা 
অসমর্থ । তাহাকে আমর! ভক্তি করি, কিন্তু ভালবাঁসিতে পারি না। তিনি ছুঃখকে 
স্থে পরিণত করিয়াছেন; স্বয়ং তিনি স্তুখী ; তিনি ভাগ্যবান। আমার সে শক্তি 
নাই; আমি তাহার স্থুখে সী হইব কিরূপে? তিনি চক্ষুষ্মান্‌; তিনি আলোকে 
থাকিয়া আনন্দে পূর্ণ। আমি অন্ধ; অন্ধকারে নিমগ্ন থাকিয়! তাহার আনন্দে যোগ 
দিতে আমি অসমর্থ । কিন্তু ইহা সভ্য, তাহার গং যেমন মঙ্গলময়, আমার জগৎ 
তেমন নহে। তিনি সৌভাগ্যশালী, ক্ষমতাঁশীলী, বিশ্ববিধানের পরম ভক্ত । আমিসে 
সৌভাগ্য বঞ্চিত, সে ক্ষমতীয় হীন, আমার ভক্তিরস তেমন উথলিয়া উঠে না । তিনি 
আমার মত হতভাগ্যকে কৃপা করুন; কিন্তু সংসার-বিষে জর্জরিত আমার নিকট 
অমঙ্গলের অস্তিত্ব অপলাঁপ করিয়া আমাকে বিদ্রপ করিলে তাহার সহ্বদয়তায় আমি 
বিশ্বাস করিব ন|। ূ 

বিশ্বজ্রগৎ মঙ্গলে পূর্ণ ও আনন্দে পূর্ণ, স্বীকার করিতে আপত্তি নাই, যদি সেই মঙ্গল 
শব্দ ও আনন্দ শব্দ প্রচলিত অভিধ'নসঙ্গত অর্থে ব্যবহৃত না হয়। আমর! মঙ্গল 
বলিতে ও আনন্দ বলিতে যাহা! বুঝিতে পারি, অমঙ্গল ছাড়িয়! ও দু:খ ছাড়িয়া 
তাহার অস্তিত্ব ন'ই। আমাদের নিকট আধার ছাড়িয়া আলো নাই, শাদ। ছাড়িয়া 
কাল নাই, ছুঃখ ছাড়িয় স্থখ নাই। জগৎ হইতে ঘছি ত্ৰাধারের বিলোপসাধন 
করিতে যাই, সঙ্গে সঙ্গে আলোকের বিলোপসাধন ঘটিয়া বাইবে। ছুঃখকে ঘ্দি 
নির্বাসিত করিতে যাই, সুখও সঙ্গে সঙ্গে নির্বাসিত হুইয়! ঘাইবে। আধার ও 
আধার ও আধার_ নিরবচ্ছিন্ন নিরপেক্ষ আধার কেমন, তাহা বুঝিতে পারি ন!। 
আবার আলোক আর আলোক আর আলোক- নিরবচ্ছিন্ন নিরপেক্ষ আলোক 
কেমন, তাহাও আমাদের কল্পনার অনধিগম্য । আলোকের পার্খে আমরা আধার 
দেখিতে পাই; আধার আছে বলিয়াই আমরা আলোকের অস্তিত্ব প্রত্যয় করি। 
অমঙ্গলকে লোপ কর; মঙ্গলকে ধরিয়া! রাখা অসাধ্য হইবে, মঙ্গন সঙ্গে সঙ্গে লোপ 
পাইবে । অমঙ্গলের পার্খে থাকিয়াই মঙ্গল মঙ্গল, নতুবা মঙ্গল অর্থশূন্ত বাতুলের 
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কবিকক্পিত অলকাপুরে নিত্য বসস্ত বিরাজ করিয়া থাকে । সেখানে মলয় পবন 
নিরন্তর প্রবাহিত হয়, বঙ্জনী নিরস্তর জ্যোত্নাময়ী, সেখানে যৌবন ভিন্ন জরা 
নাই, মরণের দ্বার সেখানে রুদ্ধ। সেখানে বিরহ নাই, মিলনের আনন্দ সেখানে 
সর্বদ|! বিগ্ধমান। কবির কল্পনা এই দেশের তৃষ্টি করিতে সমর্থ বটে; কিন্ত 
কল্পনার বাহিরে সত্যের রাজ্যে ইহার অস্তিত্ব নাই। এই নিত্য বসন্তে ও নিত্য 
জ্যোৎনায় কবি-কল্পনা নিত্য সুখের অস্তিত্ব দেখতে পায়; কিন্তু সুস্থ মন্ুষ্যের 
স্বাভাবিক কল্পনা এই নিত্য জ্যোত্ম্নায় ও নিত্য বসন্তে সুখ দেখিতে সর্বতোঙাবে 
অক্ষম । অথবা এই প্রাকৃত দেশে জ্যোত্শার ও বসস্তের ও আরামের ও মিলনের 
নিতান্ত অনভাবের উপলব্ধি করিয়াই বোধ করি কবি কল্পনা! এই অতিপ্রাকৃত 
স্ুখাবতীর নির্মাণে সমর্থ হইয়াছে । অন্ধকারের পার্থে ই জ্যোৎ্মা সম্ভবপর । 
বিরহ-ছুঃখের পরেই মিলনস্্রথ উপভোগ্য । ঘে বিরহের ছুঃখ ভোগ করে নাই, 
সে মিলনের স্থখ আস্বাদনে অধিকারী নহে । যে মরণের সন্মুখীন হয় নাই, সে 
জীবনে মমত্হীন । 

অমঙ্গলকে জগৎ হইতে হাসিয়। উড়াইয়! দিবার চেষ্টা করিও না; তাহা হইলে 
মঙ্গল সমেত উড়িয়া যাইবে । মঙ্গলকে যে ভাবে গ্রহণ করিয়াছ, অমঙ্গণকে 
সেই ভাবে গ্রহণ কর। অমঙ্গলের উপস্থিতি দেখিয়া ভীত হইতে পার, কিন্ত 
বিশ্মিত হইবার হেতু নাই । অমঞ্গলের উৎপত্তির অনুসন্ধান করিতে গিয়া অকুলে 
হাবুডুবু খাইবার দরকার নাই । থে দ্রিন ভুগতে মঙ্গলের আবির্ভাব হইয়াছে, 
সেই দিনই অমঙ্জলের যুগপৎ উদ্ভব হইয়াছে । একই দিনে একই ক্ষণে একই 
উদ্দেশ্য সাধনের নিমিত্ত উভয়ের উৎপত্তি। এককে ছাডিয়। অন্তের অস্তিত্ব নাই, 
এককে ছাড়িয়া অন্তের অর্থ নাই । যেখান হইতে মঙ্গল, ঠিক সেইখান হইতেই 
অমঙ্গল। ম্ুথ ছাঁড়িয়। ছুঃখ নাই, ছুঃখ ছাড়িয়া স্রথ নাই। একই প্রবণ 
একই নিঝর-ধারাতে উভয় শ্রোতম্বতী জন্মশাভ করিয়াছে। একই সাগরে 
উভয়ে গিয়া মিশিয়াছে । উভয়ই বা কেন বলিব? একই শ্রোতশ্বতী একই 
নির্ঝর হইতে বাহির হইয়াছে । এপার হইতে বলি সুখ, ও-পারে দ্াড়াইয়া 
বলি দুঃখ । দক্ষিণ পারে সুখ, বাম পারে দুঃখ । দক্ষিণে মর্জল, বামে অমঙ্গল | 
দক্ষিণ ছাড়। বাম নাই, বাম ছাড়িয়া দক্ষিণ নাই। যেখানে এ-পার নাই, 
সেখানে ও-পারও নাই । সেখানে ম্রোতস্বতীও কল্পনার অগেচর ॥ জগতের 
ইতিহানে অমঙ্গলের উৎপণ্ডির কালনির্দেশ মহাসমস্য]) কিন্তু সেই দিনে তাহার 
সহচর অমঙ্গলেরও উৎপত্তি । মঙ্গলের অভিমুখে ধাবিত হইতে চাহিতেছ, অমঙ্গল 
তোমাকে ছাড়িবে না । অগতের নিক্নম এই ; অথবা জগতের অস্তিত্ব এই নিয়মের 
চৃত্রে ধৃত রহিয়াছে । 

জীবের অভিব্যত্তির ইতিহাস কিরূপ? অভিব্যক্তির নাম উন্নতি বল ক্ষতি নাই, 
কিন্ত উন্নতি অর্থে সুখবৃদ্ধি ও আনন্দবৃদ্ধি বুঝিও ন1। উন্নতি সহকারে স্থখের 
' বুদ্ধি উন্নতি সহকারে ছুঃখেরও বৃদ্ধি। যখন সখ ছিল না, তখন দুঃখও ছিল 
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না; যখন সুখের আধিক্য ঘটে, তখন ছঃখের জাল। তীব্র হয়। অচেতন জগতে, 
জড় জগতে অন্থভব-শক্তি নাই; অর্থাৎ সুখও নাই, ছুঃখও নাই। চেতনাসহ 
সুখ দুঃখ উভয়েরই পার্থক্যবিকাশ। যে যত সুখ বুঝে, যে যত দুঃখ বুঝে, 
সে তত চেতন; তাহার চেতনা সেই পরিমাণে স্ফৃত্তি লাভ করিয়াছে । জীবপর্ধ]ায়ে 
যত উন্নতি, যত অধম হইতে উত্তমের বিকাশ, যত নীচ হইতে উচ্চের উদ্ভব, ততই 
স্থথ-ছুঃখেরও অধিক বিশ্লেষণ। জীবসমাজে যাহা দেখ যায়, মন্তুয্য-সমাঞ্জেও তাহাই । 
সভ্যতার উন্নতির অর্থ কি? সুখের উন্নতি কি ছুঃখের উন্নত, ভাহীর নির্ণয় নাই। 
কেহ বলে, সভ্যতার সহিত স্থথের পরিমাণ বাঁড়িতেছে ; কেহ লে, ছুঃখের পরিমাণ 
বাড়িতেছে। প্রকৃত কথা উভয়েরই মাত্রা বাড়িতেছে ; কেন না, এককে ছাড়িয়। অন্কের 
স্বতন্ত্র অস্তিতা থাকিতে খাঁরে না। জীবনের সহিত স্থুখছুঃখের সন্থন্ধ । যাহার জীবন 
নাই, তাহার ছুঃখও নাই, জুখও নাই । জীবনের অর্থ জড় হইতে ব্বাতন্ত্য রক্ষার 
চেষ্ট'। জড় জগৎ জীবনকে জড়ত্বের অভিমুখে টানিতেছে। জীবন জড় হইতে 
স্বতন্ত্র থাকিবার প্রয়াসী । জীবনের জড়ত্বে পরিণতির নাম অমঙ্গল । জীবনের 
ত্বাতন্ত্র রক্ষায় সফলতার নাম মঙ্গল। জীব অমঙ্গল পরিহার করিতে ঢায়, 
মঙ্গল গ্রহণ করিতে চায় । কেন না, উহাতেই জীবের জীবত্ব; উহাই জীবনের 
বৈশ্ষ্্যি ; উহা! ছাড়িয়া জীবনের সার্থকতা নাই । অমঙ্গল কেন হইল, মঙ্গল কেন 
হইল, ইহার উত্তর চাও, তবে জীবনের উৎপত্তি কেন হইল, ইহার মীনাংস! 
করিতে হইবে । কেন না, জীবনের সহিত মঙ্গলামঙ্গণের নিত্য সম্পর্ক : জীবনকে 
ছাড়িয়া ম্গলামঙ্গলের অর্থ নাই ও অস্তিত্ব নাই। জীবনের সহিত আ'বার 
চেতনার সম্পর্ক। অন্ততঃ জীবনের অভিব্যক্তি সহকারে চেতনার ক্ফৃত্তি। চেতনা 
মঙ্গল বুঝে, অমঙ্গলের পার্শ্বে মঙ্গলকে বুঝে, সুখ দুঃখে পার্থক্য স্ব করে। 

অমঙ্গলের জন্মস্থান কোথায়, জিজ্ঞাসা করিতে চাঁও। মঙ্গলের জন্নস্থান অনুসন্ধান 
কর। অমঙ্গল কেন? ইহার উত্তরে বলিব মঙ্গলই বা কেন? এক প্রহের উত্তর 
মিপিলেহই অন্যেরও উত্তর মিলিবে। অথব! পূর্ববে চেতনার উতৎ্পত্তি 'কাখায়, চ্চাহার 
অনুসন্ধান কর; চেতানার উৎপত্তি কেন, তাহার উত্তর দাঁও। চেতনা কি? 
না, সুখে ও ছুঃখে পার্থক্যবোধই চেতনা । যেখানে সুখ ও ছুংখ উভয়ে পার্থক্য 
বোধ নাই, সেখানে ছেতনাও ফুটে নাই। আবার যাহাতে সুখ, তাহ। মর্গল ; 
যাহাতে ছুঃখ, তাহাই অমঙ্গল । কাজেই যে দিন চেতশার স্যট্ি, সেই দ্বিনই 
অমঙ্গলের স্যরি । জগতে অমঙ্গল অবর্তমান, জগতে ছুংখ অবর্ধমান, চেতন জীব 
কেবন একই শান্তি একই আরাম একই আনন্দ উপভোগে নিরত রহিয়াছে_ 
ইহা চিন্তার অগোচর, ইহা অলীক কল্পনা । 

অতএব এস বন্ধ, অকারণে আত্মপ্রবঞ্চনায় প্রয়োজন নাই। অমঙ্গলের অপলাপ 
করিও না; অমঙ্গলকে সম্মুখে দেখিয়াও অন্বীকারের চেষ্টা পাইও না। 
অমঙ্গলের অপলাপ করিও না; অমঙ্গল তোমার সহচর, তোমার চেতনার 
সহচর, তুমি ছাড়িতে চাঁহিলেও সে তোমাকে ছাড়িবে না। দত দিন তোমার 
জাগ্রদবস্থা,॥ মঙ্গল ও অমঙ্গল সমান ভাবে তোমাকে জড়াইয়া থাকিবে । যত 


১০৮ জিজ্ঞাসা 


দিন তোমার জাগ্রদবস্থা ক্ষুত্তি পাইবে, তত দ্দিন মঙ্গলের সঙ্গে অমঙগলও নিত্য 
ফুটিয়া উঠিবে। যখন অমঙ্গলের তিরৌধান হইবে, তখন মঙ্গলেরও তিরোধান 
হইবে; তোমার জাগরণ তখন স্ুযুক্তিতে বিলীন হইবে। তুমি স্যুপ্তির 
প্রার্থনা করিও না; নুযৃপ্তিতে তোমার লাভ নাই, স্ুযুপ্তিতে তোমার ব্যক্তিগত 
বিলোপ । যত দিন জাগিয়া আছ, তত দিন তোমার ব্যক্তি; তত দিন মঙ্গল 
তোমার দক্ষিণ হস্ত ধরিয়া থাকিবে, অমঙ্গল তোমার বাম হস্ত'ধরিয়! থাকিবে । উভয়ে 
তোমাকে জীবনের পথে লইয়া চলিবে । একের বুঝি আকর্ষণ, অপরের বুঝি 
বিকর্ষণ ; উভয়ের মধ্যে তোমার গমনীয় পথ । জীবনের পথ তোমার সম্মুখে প্রশস্ত 
ও বিস্তীর্ণ রহিয়াছে । জ্ঞানচক্ষু উন্মীলন কর, তোষার গন্তব্য দেশ তোমার সম্মুখে 
প্রসারিত। তোমার অস্তরের অস্তর হইতে তোমার তুমি তোমাকে মন্ত্র ধ্বনিতে সেই 
গন্তব্য পথে চলিবার জন্য উৎসাহিত করিতেছে । আত্মপ্রবঞ্ধনার চেষ্টা পাইও না। 
মঙ্গলকে আহ্বান কর, অমঙ্গলের নিকট প্রণত হও । এককে আলিঙ্গন কর, 
অপরকে নমস্কার কর। গন্তব্য পথে তোমার গতি হউক; মঙ্গল ও অমঙ্গল 
তোমার পথপ্রদর্শক হইয়া তোমায় প্রেরণা করিতে রুহক। ধীরপদ্দে তোমার 
কর্তব্য সম্পাদন কর, তোমার নিরূপিত স্বধন্ম আচরণ কর। কর্মে তোমার 
অধিকার; ফলে তোমার অধিকাঁর নাই । ফলের প্রতি, মঙ্গলের প্রতি বা অমঞ্গলের 
প্রতি তুমি দৃকপাঁত করিও না। শ্রুতি স্থতি সদাচার তোমার পরপ্রদর্শক হউক। 
সকলের উপর আত্মতৃপ্তি তোমার পদপ্রদর্শক হউক । যিনি তোষার অভ্যন্তর হইতে 
তোমাকে পথ দ্বেখাইতেছেন, তাহার তৃপ্তিবিধানে তোমার মতি থাকুক । তৎ্প্রদশিত 
মারে তুমি নির্ভয়ে অগ্রসর হও। মঙ্গলের অয় হউক, অমঙ্গলেরও জয় হউক? 
উভয়ের জয়েই তোমার জয় | 

ভীত মানব বহু কাল ধরিয়া মঙ্গলের জয় গান করিয়। আসিতেছে ; অমঙ্গলের জয়বার্ত। 
কি কখন গীত হইবে না? অমঙ্গলের জয়বার্ত। গীত হইয়াছে । বামায়ণের আদি কবি 
সেই গীত গাহিয়াছেন 3 ভারতের ইতিহাস সেই গীতের প্রতিধ্বনি । 


বণ-তত্ত 

প্রকৃতিতে আমর! বিবিধ বিচিত্র বর্ণের বিকাশ দেখিতে পাই । এসন্বন্ধে গোটাকতক 
স্থল কথ! এই সন্দতঠে আলোচ্য । 

প্রথমেই প্রশ্ন উঠিতে পারে, বর্ণ কয় প্রকার? সাধারণতঃ বলা হইয়া থাকে, বর্ণ সাত 
.প্রকার। এই উত্তরের একট! ভিত্তি আছে। রামধন্নতে আমর! বিবিধ বর্ণের বিকাশ 
দেখিতে পাই। স্ধ্যের আলো! একট! কাচের কলমের ভিতর দিয়! লইয়া গেলে নানা 
রঙ দ্রেখা যায় । শাদা আলো ভাঙ্গিয়া তাহার মধ্য হইতে কিরূপে মৌলিক বর্ণ গুলি 
বাহির করিতে হয়, তাহ! নিউটন প্রথমে দেখাইয়াছিলেন। একটা চুলের মত সঙ্কীর্ঘ 
“অথচ দীর্ঘ ছিদ্রের ভিতর দিয়া সুর্যের আলোক লইয়া যাইতে হইবে । পরে সেই 


ব্ণ-তত্ ২০১১৭ 


আলোক একখানা! তিন-কোণা ক'চের কলমের ভিতরচালাইলে একটা পাঁচশ্রঙা আলো 
দেওয়ালের গায়ে পড়িবে । কেহ কেহ এইথানে বলিবেন, পাচ-্রঙ। নয়, সাত-রঙা ১. 
কেন না, এই আলোর ভিতরে রক্ত, অরুণ, গীত, হরি, নীল, ইণ্ডিগো ও ভায়জ্টে, 
এই সত রঙের বিকাশ দেখা যাইবে । কিন্তু এইরূপ বিবরণে একটু দোষ আছে।, 
প্রকৃত কথাঃ নেই আলোর মধ্যে আমরা নান! বর্ণের বিকাশ দেখি। বর্ণমালার এক 
পাশে থাকে লাল, অন্ত পাশে থাকে ভায়লেট । কিন্তু এই ছুইয়ের মাঝে কত নানাবিধ 
রঙ বর্তমান থাকে, তাহার সংখ্যা নাই । ভাষাতে অতগুলা শব্দ নাই ও নাম নাই, 
কাজেই আমরা পীচ রঙ, ছয় রঙ বা সাত রঙের নাম করি। বস্তুত: হবিৎ ও পীত, এই 
দুয়ের মাঝেই নানাবিধ বর্ণ থাকে । কোনটা পীতাভ ভরিৎ, কোনট! হরিদাভ পীত। 
এই সকল বর্ণে পার্থক্য আছে, অথচ সেই পার্থক/ বুঝাইবার জন্থ ভাষার নাম নাই ; 
কাজেই ভাষাতে কুলায় না। 

হুর্যের আলোর মধ্যে পাচ রকম বা সাত রকম মাত্র রঙ আছে বলিলে তৃলহয়। 
এত রঙ আছে যে, আমর! তাহাদের সকলের নাম দিতে পারি না। 'ীতবর্ণ 
ক্রমশ: পরিবন্তিত হইয়া হরিতে ধীড়ায়, হরিৎ ক্রমশঃ নীলে ধ্রাড়ায়। কিন্তু এই 
পীত ও হরিতের মাঝামাঝি কত রঙ আছে, এবং হরিৎ ও নীলের মাঝামাঝি 
আবার কত রঙ "মাছে, তাহা বলাই যায় না। ভাষা এখানে পরাস্ত । আমর! 
এই অসংখ্যেয় বর্ণগুলিকে মোটামুটি সাতট! শ্রেণীতে ভাগ করি.। কতকগুলাকে 
বলি রক্ত, তাহার! রক্তশ্রেণীভুক্ত ২ কতকগুল। পীত বা গীত শ্রেণীতৃক্ত ; 
ইত্যাদি । 

কাজেই হুর্য্যের শুভ্র আলোক বিশ্লেষণ করিলে অগণ্য বিবিধ বর্ণের আলোক পাওয়া 
যায়। এই বর্ণগুলিকে আমরা বিশুদ্ধ বর্ণ বলিব । বিশুদ্ধ বর্ণের অর্থকি? হুর্যের 
আলো কাচের কলমের ভিতর দিয়া লইয়া গেলে যে সকল বর্ণ দেখা যায়, তাহাই বিশুদ্ধ 
বর্ণ। কোন একটা বিশুদ্ধ বর্ণের আলোকে এরূপে বিশ্লেষণ করিয়। আর কোন বর্ণ 
পাওয়া যায় না। 


রামধনুতে যে সকল আলো! দেখা যায়, তাহারা এই বিশুদ্ধ বর্ণের আলো । প্রকৃতিদেবী 
এখানে নিউটন সাজিয়। জলকণাকে কাঁচের কলমে পরিণত করিয়া শুভ্র হূর্যযালোককে 
বিবিধ বিশুদ্ধ বর্ণের আলোক দেখাইয়। থাকেন । কিন্তু চারি দ্রিকে প্রাকৃতিক দ্রব্যে 
আমরা সাধারণতঃ যে সকল বর্ণ দেখিয়! থাকি; তাহ বিশুদ্ধ বর্ণ নহে। এই সংখ্যাতীত 
বিশুদ্ধ বর্ণ ব্যতীত আরও সংখ্যাতীত অবিশুদ্ধ বর্ণের অস্তিত্ব আমরা সর্বত্র 
উপলদ্ধি করি। প্রাকৃত দ্রব্যে যে পীত, যে হরি, যে নীল দ্রেখ যায়, তাহ! 
প্রায়শই বিশুদ্ধ পীত, বিশুদ্ধ হরি, বিশুদ্ধ নীল হয় না। কেন না, উহার 
প্রত্যেক রঙকে কাচের কলম দিয়া বিশ্লেষণ করিলে নান! রঙ পাওয়। যাঁয়। 
পাঁটল ধূসর পিঙ্গল প্রভৃতি নানাবিধ বর্ণ সর্ধদ1 প্রত্যক্ষ করি, কিন্তু তাহা 
বিশুদ্ধ বর্ণ নহে। কুর্য্যালৌক বিশ্লেধণ করিলে এই সকল পাটল পিঙ্গলাদি র$ 
পাওয়া যায় না। এই জন্য ইহাদিগকে অবিশুদ্ধ বলিতেছি। তবে বিশুদ্ধ 
বর্ণের আলো নানা ভাগে মিশাইয়া এই সকল অবিশুদ্ধ মিশ্র বর্ণের উত্পাদন 


১১০ জিজাসা 


করিতে পারা যায়৷ 
কিন্ত এই পর্যন্ত বলিলে বর্ণতত্বের শেষ কথ! বগা হয় না। আরও ভিতরে 


যাইতে হুইবে। আসল কথা, বর্ণমাত্রই__নীলই বল, আর পীতই বল, বর্ণমাত্রই 
কেবল আমাদের একটা উপপব্ধির বা! প্রতীতির প্রকারভেদ মাত্র। শব্দ একটা 
জান, তাহারও আবার সহম্্র প্রকারভেদ আছে; ভ্রাণ একটা জ্ঞান, তাহার 
সহস্র প্রকারভেদ আছে । সেইরূপ" বর্ও বিশেষ জ্ঞান। ইহারও সহস্র প্রকার 
ভেদ আছে। 

উথাঁনে সবু্জ রঙের ঘাঁস রহিয়াছে) এইখানে আমি রহিয়াছি। সবুঞ্জ রঙটা! বস্ততঃ 
ঘাসের নহে । সবুজ রঙ আমার মনে আছে। উহা আমার অনুভব মাত্র । আমার 
মনে এ অনুভূতিটা জন্মিতেছে ; তাহা হইতে আমি অনুমান করিতেছি থে মামার 
বাহিরে স্থানে ঘাস পদার্থটা রহিয়াছে । ঘাসের অস্তিত্বের কল্পনা আ"র এই 
অনুভূতি হইতেই উৎপন্ন । অর্থাৎ এ অনুভূতি আমাকে ঘাসের অস্তিত্বের কল্পনায় সমর্থ 
করিতেছে। 

কিন্তু পদার্থবিজ্ঞান আরও একটু অধিক বলে। পদীর্থবিদ্ভা কল্পন! করে বে, এ 
ঘাসের ও আমার চোখের মধ্যে একটা চক্ষুর অগোচর পদার্থ বিস্তৃত রহিয়াছে, সে 
পদার্থ টা রূপে মাঝে না থাকিলে ওথানে ঘাস থাকিলেও আমার এ সবুক্গ 
বর্ণের অনুভূতি জন্সিত না। সেই মধাবর্তী পদার্থটার ইংরেজী নাম ঈথর) 
বাঙ্গাল্ণয় আকাশ বল! যাইতে পারে। ঘাসের গায়ের ক্ষুদ্র ক্ষুত্র কণ! সেই আকাশে 
ছেঁটি ছোট ধাকী দিতেছে; সেই ধাকাগুণি সেই আকাশ কর্তৃক বাঠিত ও 
চালিত হইয়া আমার চোখের পর্দায় প্রতিহত হইতেছে । এক এক ধাক্কাতে 
আকাশে এক একটি ঢেউ জন্মিতেছে। বাীণাযস্ত্রের তারে পুনঃ পুনঃ ঘা দিলে 
যেমন বাযুমধ্যে ঢেউ জন্মে, জলের পৃষ্ঠে আঘাত দিলে যেমন জলে টেউ জন্মে, 
শশ্তক্ষেত্রে উর্ধণীর্ষ গাছগুলির শীর্ষে ও পাতায় বাতাসের ধাক্কা লাগিয়া থেমন 
ঢেউ জন্মে, কতকটা সেইরূপ । পদার্থবিজ্ঞান কেবল এইটুকু বল্গিয়াই নিরস্ত হয় 
না । সেই টেউগুলির ধৈর্য কত, মিনিটে কত বার ধাক্কা পড়িতেছে, এবং কি 
বেগেই বা ধাকাগুলি আকশি-মধ্যে সঞ্চারিত হইয়া আসিয়া চক্ষুতে পৌছিতেছে, 
তাহাও গণিয়! দেয়। 

পদার্থবিজ্ঞান যে যুক্তির বলে এই আকাশের অস্তিত্ব কল্পনা করিয়াছে এবং ঢেউুলির 
আকারপ্রকার সম্বন্ধে বিবিধ গণনা সম্পাদনে সমর্থ হইয়াছে, এ স্থলে তাহার 
অবতারণা চলিতে পারে না । তবে এই পর্য্যন্ত বলিতে পারি বে, তুমি মাপকাঠি দিয়া 
কাপড় মাপিয়া আমাকে বলিলে সেই মাপে আমি যেমন আস্থা, করি, আকাশের ঢেউ 
. গুলির দৈরধ্য মাপিয়। বিজ্ঞানবিৎ যে মাপ করিয়া দেন, তাহাতে আমার সেইরূপই আস্থা: 
তবে তোমার কাপড়ের মাপ চেয়ে বৈজ্ঞানিকের ঢেউ মাপ সুক্ষ । 

পদার্থবিজ্ঞান শাদা! আলে] ও রঙিন আলোর সম্বন্ধে কি শ্থির করিয়াছে, দেখা যাউক। 
'চ্র্যের আলো! শাদ! দেখায়; উহ! আকাশে নীনাবিধ ঢেউয়ের খেল।। নানাবিধ 
কি অর্থে? না, কোন ঢেউ একটু বড়, কোনটা বা একটু ছোট। একই 
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ক্ললাশয়ের পৃষ্ঠে লম্ব! লঙ্থা বড় বড় তরঙ্গ উঠিতে পারে, আবার খাটো খাটো! ছোট 
ছোট উন্মিও উঠ্ঠিগা থাকে; কতকটা সেই রূপ। এই ছোট বড় নানাবিধ 
ঢেউ আসিয়া চক্ষুর ভিতরের একখানা ন্নায়বীয় পর্দায় ধাক্কা দেয় ও সেই ধাকা 
ক্রমে শেধ পর্যস্ত মন্তিফ্কের মধ্যে পৌছিয়া নানাবিধ--কেমন, তাহা ঠিক বলা 
যায় না -নানী(বিধ আণবিক গতির উৎপাদন করে। এই এক এক রকম আণ- 
বিক গতির সঙ্গে সঙ্গে এক এক রকম বর্ণের অনুভূতি জন্মে। রঙটা হইল 
মানসিক ব্যাপার; ঘাঁস হইতে রঙ আসে না, ঘাঁস হইতে আসে ধাকা- বর্ণহীন 
দ্রাপহীন নীরব ধাকা-_পিঠে কিপ দ্িলে বেমন বর্মহীন ভ্রাণহীন ধাকা হয়, ঠিক 
তেমনই ধাক্কা । এই ধাক্কা শেষ পব্যস্ত মন্তিকে মায়, সেখানেও সেই ধাক্কাই 
থাকে; কিন্তু ধাকার সঙ্গে সর্গে মনের মধ্যে সেই বিকার- সেই অনুভুতি _ 
রঙের অনুভূতি আসিয়া উপস্থিত হয়। আমার হন্তপ্রযুক্ত কিলরূপী ধাকা তোমার 
পৃষ্ঠ হইতে মস্তিষ্কে সঞ্চারিত হওয়ার সঙ্গে সঙ্গে তোমার বেদনারূপী মনোবিকার 
বা অনুভূতির উৎপত্তি হয়, ঠিক তেমনই । ফলে রঙটা আছে যনে; উহা! ঘাসে 
নাই, ঘাস হইতে যে ধাক্কা আসে, তাহাতেও নাই অর্থাৎ ঢেউগ্তনিতেও নাই । 
কোনটা বড় ঢেউ, কোনটা ছোট ঢেউ ; কোনটায় পর পর ধাক্কা অপেক্ষাকৃত দ্রুত 
পড়িতেছে, কোনটাক় পর পর ধাক্কা অপেক্ষান্কত ধীরে পড়িতেছে । এই সকল ছোট 
বড় নানা আকারের টেউয়ের মধ্যে কোনটার সঙ্গে রক্তানুভূতির, কোনটার 
সঙ্গে পীতানভূতির, কোনটার সঙ্গে নীলান্ুভূতির সম্পর্ক রহিয়াছে । কোন ঢেউ 
আপিয়। ধাক! দিলে রক্তবর্ণের জ্ঞান জন্মায়; আর কোন ঢেউ আপিয়া ধাক। দিলে 
নীক্র জ্ঞান জন্মায়; ইত্যাদি । 

হুর্য্যের আলে! আসিতেছে বলিলে বুঝিবে -আকাশ বহিয়া নানাবিধ ছোট বড় ঢেউ 
আসিতেছে । সকল ঢেউ চলে একই বেগে; সেকেণ্ডে প্রায় লক্ষ ক্রোশ বেগে। 
কিন্তু কোনটা একটু দীর্ঘ, কোনটা একটু খাঁটো৷। -াহাদের দৈধ্য মাপিবার সময় গজ 
ফুট ইঞ্চির মাঁপকাঠির ব্যবহার চলে না; ঢেউগুলি এত ক্ষুদ্র যে, ইঞ্চিকে দশ লক্ষ 
ভাগ করিয়া তাহারই মাপকাঠি তৈয়ার করিতে হয়। এরই মধ্যে আবার যে একটু 
দীর্ঘ, সে .রক্তজ্ঞান জন্মায় । যে আরও ছোট, সে পীতজ্ঞান জন্মায়; আরও 
ছোটতে হরিৎ ; আরও ছোটতে নীল। আবার কতকগুলি ঢেউ এত বড় বা 
এত ছোঁট যে, চক্ষুবন্ত্রের দোষে মস্তিফ পর্য্যন্ত পৌছিতেই পারে না; অথবা 
পৌছিলেও কোনরূপ বর্ণজ্ঞান জন্মায় না। 

আর একবার ভাবিয়া দেখা যাঁউক। অসংখ্য বর্ণের বধ্যে কতকগুলাকে বিশুদ্ধ 
বলিয়াছি,_এইগুলি সুর্যের আলোকে নিউটনের উদ্ভাবিত প্রক্রিয়। দ্বার! বিঙ্লেষণ 
করিলে দেখিতে পাওয়। যায়। আর কতকগুলোকে অবিশুদ্ধ বা মিশ্র বলিয়াছি, 
- ইহারা কুর্য্ের আলোকে বিগ্ভামন থাকে না, তবে বিবিধ রঙিন দ্রব্যের পিঠ 
হইতে যে আলো! আসে, তাহাতে থাকে । বিশুদ্ধ বর্ণগুলির এক-একটির সহিত 
এক-একটি সিদ্দি্ দৈর্ঘ্যযুক্ত আকাশের ঢেউয়ের সম্বন্ধ রহিয়াছে ;--যখন সেই 
নেই ঢেউ একা আলিয়া ধাক্কা দেয়, তথন সেই সেই বিশুন্ধ বর্ণ অনুভূত হয়। 


১১২ জিজ্ঞাসা 

যথন পাঁচ ব্বকমের ঢেউ একযোগে আসিয়। ধাক্কা দেয়, তখনই অশুদ্ধ বা মিশ্র বর্ণ 
অনুভূত হয়। 

আকাশের ছোট বড় ঢেউগুলি একাএক আলিয়া বিশুদ্ধ বর্ণের জ্ঞান জন্মায়; কোন 
ঢেউ লোহিত, কোনটা গীত, কোনট নীলের জ্ঞান জন্মায়; আর ছোট বড় ঢেউ 
মিলিয়! একত্র আদিলে অবিশুদ্ধ পাঁটল পিঙ্জলাদির জ্ঞান দেয়। এ পধ্যস্ত ঠিক। 
কিন্ত আর একটু স্ুক্্স কথা আছে। পীত বর্ণ হুর্ধ্যালোকে আছে, উহা বিশুদ্ধ 
বর্ণ; নির্দিষ্ট দৈর্ঘযযুক্ত ঢেউ এ পীত বর্ণের জ্ঞান জন্মায় । কিন্তু সেই পীত বর্ণের 
জ্ঞান আবার অন্যরূপেও জন্মিতে পারে। লালের ঢেউ ও সবুজ্বের ঢেউ যদি এক- 
সঙ্গে একযোগে ধাক! দেয়, তাহাতেও পীত বর্ণের জ্ঞান জন্মায় । এখানে সেই 
পীতকে বিশুদ্ধ বলিব, কি অবিশুদ্ধ বলিব? পীতের ঢেউ এক] আসিয়া যে জ্ঞান 
জন্মায়, লালের ঢেউ ও সবুন্ধর ঢেউ যুগপৎ আসিয়াও ঠিক সেই পীতের জ্ঞান 
জন্মায়; কাজেই কোন আলো! গীত বর্ণের বপিয়া বোধ হইলে তাহা খাটি পীত 
না হইতেও পারে; উহা! লাল আলো! ও সবুজ আলো মিশিয়া! উৎপন্ন হইতে, 
পাঁরে। কাঁচের কলম দিয়া বিশ্লেষণ না করিলে ঠিক বলা যাইবে না, উহা! খাটি 
গীত, কি ঝুটা গীত। 

এক রকমেরই জ্ঞান, কিন্তু ভিন্ন ভিন্ন হেতু । এক রকমের ঢেউ ধাক্কা! দিয়! যে 
জ্ঞান জন্মায়, পাচ রকমের ঢেউ একসঙ্গে ধাকা দিয়াও ঠিক সেই জ্ঞান জন্মাইতে 
পারে। 

ফলে বিশুদ্ধ বর্ণের সংখ্যা অগণ্য, কিন্তু বিশুদ্ধ মূল বর্ণজ্ঞানেও সংখ্য। তিনটি মাব্র। 
মৌলিক বর্ণজ্ঞীন কেবল তিনটি- রক্ত, হরিৎ ও নীল ;-_বিশিষ্ট রক্ত, বিশিষ্ট হরিৎ . 
বিশিষ্ট নীল। মৌলিক জ্ঞান তিন রকম; এই তিনট! জ্ঞান বিবিধ ভাগে মিশিয়া 
বিবিধ যৌগিক জ্ঞানের উৎপাদন করে। যেমন, রক্ত জ্ঞানে ও হরিতের জ্ঞানে 
মিলিয়! পীতের জ্ঞান হয় । 

এই তিন মূল বর্ণ দেওয়। থাকিলে তাহাদিগকে নানা রকম ভাগে মিশাইয়! আর সমুদয় 
বর্ণ তৈয়ার করা চলে। ছুই ভাগ রক্তের সহিত পাঁচ ভাগ হরিৎ মিশাইলে কোন' 
একটা যৌগিক বর্ণ হয়, সাত ভাগ নীল মিশাইলে আর একটা যৌগিক বর্ণ হয়। 
আবার রক্ত, হবিৎ ও নীল যথীভাগে মিশাইলে শাদা হয়। মৌপিক বর্ণ অসংখ্য 
নহে, তিনটা মাত্র। তিনটা মাত্র মৌলিক বর্ণের বিবিধ ভাগে মিশ্রণে সুর্যের 
আলোতে বর্তমান সমুদয় বিশুদ্ধ বর্ণ তৈয়ার করিতে পার! যায়) এবং এই 
সকল বিশুদ্ধ বর্ণ বিবিধ ভাঁগে মিশাইয়। যাবতীয় পাটল কপিশাদি বর্ণে উৎপাদন 
চলে। এখানে বর্ণ না বলিয়া বর্ণজ্ঞান বল! ভাল। ভ্রিবিধ মৌলিক বর্ণের মিশ্রণে 
নানাবিধ বর্ণ জম্মে। না বলিয়া, ভ্রিবিধ মৌলিক বর্ণজ্ঞান মিশিয়া নানাবিধ বর্ণের 
জ্ঞান জন্মায়, বণ ভাল। 

একট। বিশিষ্ট ঢেউ অর্থাৎ যে ঢেউ আসিয়া ধাক্কা দিলে একটা বিশিষ্ট বর্ণ হয়, 
সে ঢেউ দ্বারা অন্য বর্ণের অন্থৃভৃতি হইবে না, ইহা ঠিক কথা। কিন্তু সেই 
বর্ণের অস্ভৃভৃতি জন্মিতেই যেন মনে করিও না যে, সেই ঢেউ আসিয়াই ধাক্কা 
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দিতেছে । অন্ত পাঁচ রকমের ঢেউ আসিয়া ধাক্কা দিয়াও সেই একই অনুভূতি 
জন্মাইতে পারে। 
চোখের গঠনে এমন কি আছে, যাহাতে এই অপরূপ ব্যাপার ঘটে ? নানাবিধ ঢেউ 
আসিয়া ধাক্কা দেয়, অথচ তিন রকম মাত্র মৌলিক বর্ণের বোধ জঙ্গমে; ও সেই 
তিন বর্ণবুদ্ধি নানা ভাগে মিলিয়! সংখ্যাতীত বর্ণবুদ্ধির উৎপাদন করে? ইহা শারীর- 
বিছ্ভার বিষয় । এ স্থলে এই প্রশ্রের অবতারণ। নিশ্রয়োজন । 
সুর্যের আলো শাদা । ইহাতে নানাবিধ ঢেউ আছে; কোন ঢেউ মূল লোহিতের, 
কেহ মূল হরিতের, কেহ মুল নীলের বোধ জন্মায় । কেহ বা লোহিত ও হরিৎ 
উভয় উৎপাদন করিয়া! উত্তয় “মিশাইয়! পীতবুদ্ধি জন্মীয় ; ইত্যাদি । এবং সকলে 
আসিয়। একত্রে চোখে ধাকা দিয়া লোহিত হরিৎ ও নীণ তিন মিশাইয়া শুন 
বর্ণের বুদ্ধি জন্মায় । এই তিন মুল বর্ণ যথাভাগে একত্র করিলে শ|দ। হয়। 
একটার ভাগ কিছু কম হইলেই আলে! রিল হইয়। ষায়। কাজেই শাদা আলোতে 
যে সকল ঢেউ বর্তমান, সেই টেউগুলার মধ্যে কোন কোনটাকে বাছিয়। 
লইলেই বঙিল আলে। হয়; বা কোন কোনটা কোনরূপে সরাইয়া ফেলিলেও 
রিল আলো পাওয়! বায়। রডিল আলো তৈয়ার করিতে চাও ত হৃর্যযালোকের 
অন্তর্গত বিবিধ ঢেউয়ের মধ্যে কতকগুলিকে বাছিয়। লও; অথবা কতকগুলিকে 
কোনরূপে সরাইয়। ফেন। আলোর শুভ্রত্ব বঙ্জায় রাখিবার জন্তা তিনটা মূল বর্ণের 
যে যে ভাগ প্রয়ো্ন, তাহার একটা ভাগ কম পড়িয়া ষাইবে, আলোকও রিল 
হইয়া! পড়িবে । 
এই বাছিয়া লওয়া বা নির্বাচন ও সরাইয়া ফেল! বা অপসারণ কয়েকটি উপায়ে 
সম্পাদিত হয়। নিনে তাহার উল্লেখ করা যাইতেছে । 
প্রথম উপায় । হুর্যের আলো! বায়ুর মধ্য হইতে জল ব! তেল বা কাচের মত কোন 
স্বচ্ছ পদার্থের ভিতর গেলে তাহার পথ খুরিবা যায় । কেন যায়, সে স্বতন্ত্র কথ! । কিন্ত 
সকল ঢেউ সমান ঘুরিয়া যায় না। লোহিতজ্ঞনক ঢেউ বত ঘুরে, পীতজনক তার 
চেয়ে বেশী ঘুরে, হরিংজরনক তার চেয়ে বেশী, নীলজনক আরও বেশী ; এইরূপ। 
কাজেই শাদা আলোর অন্তর্গত ঢেউগুলি এইরূপ সংহত ্যচ্ছ পদার্থে প্রবেশ করিয়াই 
পরস্পব ছাড়াছাড়ি হইয়! ভিন্ন ভিন্ন পথে চলিতে আরম্ভ করে, এবং আবার ঘখন সেই 
স্বচ্ছ পদার্থ হইতে বাহির হইয়| বায়ুমধ্যে আসে, তখন আর মিশিবার অবকাশ না পাইলে 
ভিন্ন পথে চলিতে থাকে । এক এক রকমের ?ঢউ এক এক পথে চণিতে থাঁকে ; 
পরস্পর ছাড়াছাড়ি হইয়| যায়। তখন তাহাদের মধ্যে কোন একটিকে বা কতকগুলাকে 
বাছিয়া লওয়ার স্থবিধা হয়। কতকগুলি চোখে প্রবেশ করিয়! ধাক্কা! দিলেই রঙিল 
আলো পাওয়া বায়। এইরূপে টেউগুলিকে পরস্পর ছাড়াছাড়ি করিয়া তাহাপ্িগকে 
বাছিয়। ফেলাকে আঁলে।ক-বিশ্লেষণ বল! যাইতে পারে । বর্ণ উৎপাদনের এই একট। 
উপায়। নিউটন এই উপাঁয়েই হুর্ধযালোকের বিশ্লেষণ করিয়াছিলেন। 
দ্বিতীয় উপায় । ঢেউগুল! যতক্ষণ আকাশ-পথে চলে, তত ক্ষণ কেহ তাহাদের গতি 
রোধ করে না। কিন্তু চলিতে চলিতে কোন জড় পদার্থের বাধ! পাইলেই তাহাদের 
রা (৩]-৮ 
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গতিবিধির ব্যতিক্রম ঘটে । সেই জড় পদার্থের পিঠে প্রতিহত হইয়া কতকতগুল! ঢেউ 

ফিরিয়া আসে, কতকগুলা হয়ত ভিতরে প্রবেশ করিয়া শেষ পর্ধ্স্ত তাহাকে ভেদ 

করিয়৷ চলিয়! যাঁয়। এইরূপে ভেদ করিয়! যাইবার সময় তাহার পথ বাঁকিয়৷ যাইতে 

পারে, তাহ! উপরে বলিয়াছি। আবার কতকগুল! ঢেউ হয়ত প্রতিহত হইয়া ফিরিয়! 

আসে না, পথ কাটিয়া চলিয়া যাইতেও পারে না; তাহারা সেই জড় দ্রব্যের ক্ষুদ্র 

ক্ষুদ্র অথুগুলির মধ্যে আটক] পড়িয়া! পথিমধোই নষ্ট হয়। যে সকল ঢেউ ফিরিয়া 

আসে বা প্রবেশ করিয়া নিব্বিদ্বে চলিয়া যায়, তাহাদের সহিত জড় পদার্থের অণুগুলির 
বড় গোলযোগ. ঘটে না। অনুবাঁও তাদের বাধ! দেয় না, তাহারাও অনণুগুলিকে 

কোনরূপ বিচলিত করে না। কিন্তু কতকগুলি ঢেউ অণুগুলিরই গায়ে ধাকা দিয় 
অণুগুলিকে চঞ্চল করিয়। দোলাইয়া দিয়া যায়। অণুগুলি ধাকার পর ধক! খাইয়া 
চঞ্চল হয় ও কাপিতে থাকে ; কিন্তু আকাশের ঢেউ সেই চাঞ্চল্য উৎপাদনে থামিয়। 
যায় ও নষ্ট হয়। অথুগুলি এরূপ কাপিতে থাকিলে আমরা বলি--তাপের উৎপত্তি 
হইল, দ্রব্যটা তপ্ত হইল, আলোক নষ্ট তাপের উৎপাদন করিল। এই ঢেউগুলার 
অনৃষ্ঠ খারাপ, ইহারা অণুর সহিত লড়াই করিতে গিয়া নিজেরাই নষ্ট হয় ও বস্ততই 

পথে মার! যায়। 

জড় দ্রব্যের অণুগুলি এইরূপে আকাশের ঢেউগুলিকে নষ্ট করিয়া নিজে কাপিতে 
লাগে; ঢেউগুলিকে আহার করে ও নিজে পুষ্ট হয়; এই ব্যাপারকে আমরা আলো- 
কের শোষণ বলিব। আর ঢেউগুপির জড় পদার্থের গায়ে প্রতিহত হইয়। প্রত্যাবর্তন 
ব্যাপারকে পরাবর্তন বলিব । এইখানে একটু রহস্য আছে । কোন কোন ভ্রব্য স্ু্ধ্যা- 
লোকের অন্তর্গত সকপ টেউকেই ফিরাইয়া দেয় বা পরিবন্তিত করে; বেমন পালিশকর| 
রূপা, অথবা! পারা-মাখান আরশি । শাদা কাগজ, শাদা কাপড়, শাদা খড়ি, শাদা ভুধ 
প্রভৃতি সমস্ত শাদা জিনিষই বাছ বিচার না করিষ্কা! সকল ঢেউকেই ফিরাইয়া দেয়; এবং 
সকলকেই এইরূপে ফিরায় বলিয়াই তাহার! শাদা । আবার কাল কাণি, কাল কাপড়, 
কাল কাগঙ্গ, কাল কয়লা প্রভৃতি দ্রব্য প্রায় সকল ঢেউকেই বাছাই না করিয়া 
অপক্ষপাতে শোষণ করিয়া লয়; এবং এইরূপে শুষিয়া লয় বলিয়াই তাহারা কাল। 

আবার জনন বায়ু কাচের যত স্বচ্ছ পদার্থ কোন ঢেউকেই প্রায় ফিরায় না) শোমণেও 
কোন পক্ষপাত দেখায় না; প্রায় সকলকেই পথ ছাড়িয়! দেয়; তাহারা এই জন্যই 
স্বচ্ছ ও বর্ণহীন । এতছ্যতীত রডিল কাচ, রগ্ল কাগজ, রডিল কাপড়, ইহাদের বর্ণ 
রিল এইজন্য ষে, ইহারা পক্ষপাঁতপরায়ণ ; সকল ঢেউয়ের উপর ইহাদের সমান বিচার 
নাই ; ফিরাইবার সময় কোন কোন ঢেউকে বাছাই করিয়। ফিরাইয়| দেষ) শোষণের 
সময় কোন কোন ঢেটকে বাছিয়1 শুধিয়া লয়; সকলের প্রতি সমান বিচার করে না। 
ফলে কোন কোন ঢেউ আটক পড়িয়া শৌধষিত হয়; আবার কেহ বা ফিরিয়া আসে, 
কেহ বা পথ ভেদ করিয়া নিব্বিঘ্বে চলিরা! যায় । এই নির্বাচনের ফলে শুত্র আলো 
আঁমবা ফেরত পাই না! । যে আলো! ফিরিয়া আসে বা পথ ভেদ করিয়া! চলিতে পায়, 
সে আলো রডিল দেখায়। এই নির্বাচন-ক্রিয়! প্রাকৃতিক বর্ণ-বৈচিত্র্যের একটা 


প্রধান হেতু । 
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তৃতীয় উপায়। এই তৃতীয় উপায় বুবিবার পূর্বে েউ-তত্বের আর একটু আলোচন! 
আবশ্তক । ঢেউ, উদ্মি, তরঙ্গ, হিল্লোল, যাহাই বল, এই সকলের একটু বিশিষ্টস্ব 
আছে। জলের ঢেউ মনে কর। জলাশয়ের পিঠে তরঙ্গের পর তরঙ্গ চলে দেখা যায়; 
কোন দ্রব্য যদি সে সময়ে জলে ভাসে, সে দ্রব্য সেই তরঙ্গের ভঙ্গীতে একবার উঠে, 
একবার নামে । এই উঠা-নামা তরঙ্গ মাত্রেরই একটা বিশেষ ধর্ম । তরঙ্গের পর 
তরঙ্গ যখন চলিয়! যায়, তখন দেখা যাইবে, জল একবার উঠিতেছে, একবার 
নামিতেছে। তরঙ্গের পর তরঙ্গের সারি চলিয়াছে; তাহার উপর দৃষ্টিপাত করিলে 
দ্নেখা ষাইবে, উচু নীচু উচু নীচু উচু নীচু; এইবপ ক্রমান্বয়ে পর পর উম্মিগুলি 
চলিয়াছে। একটা গোটা উন্মির অর্ধেক ভাগ উচু, সেই ভাগকে আমরা উম্মির 
মাঁথা বলিব ; আর অর্ধেক ভাগ নীচু, সেই ভাগকে পেট বলিব । মাথা! আর পেট, 
এই শব্দ দুইট: সভ্যসমাঞ্জের অগ্তমোদিত হইবে না; কিন্তু এক্ষণে পরিভাষা-সহ্কলন- 
শ্রমের অবসর নাই । প্রত্যেক তরঙ্গের এক ভাগ মাথ!, এক ভাগ পেট | এখন মনে 
কর, ছুইটা স্থান হইতে তরঙ্গশ্রেণী জন্ষিয়া চলিতেছে । পুকুরের জলে একটি টিল 
ছুঁড়িলে সেখান হইতে এক সারি তরঙ্গ জন্মিয়া চারি দিকে ছড়াইয়।৷ পড়ে) আবার 
এক জায়গায় টিল ফেলিলে সেখান হইতেও আর এক সারি তরঙ্গ উৎপন্ন হইয়া! চারি 
দিকে বিস্তৃত হয়। এইরূপ ছুইটা স্থান হইতে সারি সারি ঢেউ আসিতে থাকিলে এমন 
হয়। এ-সারির ঢেউয়ের উপর ও-সারি আসিয়। পড়ে । ইহার মাথার উপর উহার মাথা 
পড়ে, ইহার পেটের উপর উহীর পেট পড়ে; আবার কোথাও বা এক সারির মাথার 
উপর আর এক সারির পেট পড়ে । এইরূপ ঘটন! জলাশয়ের পৃষ্ঠে সর্বদাই প্রত্যক্ষ 
দেখ] বায়; এখন একটার মাথার উপর আর একটার পেট পড়িলে উভয়ে কাটাকাটি 
হইয়। সেখানে মাথাও থাকে না, পেটও থাকে না। সেখানে জল উচুও হয় না, 
নী£ও হয় ন।» ঠিক সমতল থাকিয়া! যায় ; ঢেউয়ের উপর ঢেউ পড়িয়া পরম্পরকে নষ্ট 
করিয়া ফেলে । জলের ঢেউয়ের মধ্যে যেমন কাটাকাটি হয়, তেমনই আকাশের 
ঢেউয়ের মধ্যেও কাটাকাটি হইয়া ঢেউ নষ্ট হইবে । ফলে, আমর! যাহাকে ছায়। বলি 
ক্রমে পড়িলেই কাটাকাটি হইয়! ঢেউ নষ্ট হইবে । ফলে, আমরা যাহাকে ছায়। বলি 
ও অন্ধকার বলি, তাহা এইবূপ কাটাকাটিরই ফল। আধারের মধ্যে আকাশের ঢেউ 
একবারে নাই, এরূপ মনে করিও ন1 ) সেখানে এত অপংখ্য ঢেউ এদ্রিকে ওদিকে 
ছুটাছুটি করিতেছে যে, পরম্পর কাটাকাটিতে সকলেই লুপ্ত ইইয়! গিয়াছে । আলোতে 
আলোতে মিলিয়! একেবারে আধার হইয়! গিয়াছে। এইরূপে আলোর উপর আলো 
চড়িয়া আধার হইয়া যাঁয়। কিন্তু কখনও ব! সম্পূর্ণ আধার না হইয়! আলোটা 
রঙিল হইয়] যায়। হুর্য্যের আলোকের মধ্যে লাল আলে! লাল আলোর সঙ্গে 
মিনিয়। লাপকেই বিলুপ্ত করে; নীল নীলের সঙ্গে মিলিলে নীলই বিপুপ্ত 
হয়। যাহা অবশিষ্ট থাকে, তাহা রডিল দেখায় । শাদা হইতে তাহার একটা 
রঙিল অংশ নষ্ট হইলে বা অপসারিত হইলে বাহ! অবশিষ্ট থাকে, তাহা রঙিল 
দেখায়। 

এইরূপে বর্ণোৎপত্তির দৃষ্টান্ত বিস্তর? পাওয়া যায়। জলে এক ফোটা তেল ফেলিলে 
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সেই তেলের ফোটা! অনেকটা বিস্তীর্ণ জায়গায় তখনই ছড়াইয়া পড়ে । তখন তাহাতে 
বিচিজ্জ বর্ণের বিকাশ দেখ! যায়। জলের উপর তেলের একখানি সুস্ম পর্দা বা 
আস্তরণ পড়িয়া যায়। তাঁহার স্থুলতা৷ মাপিতে হইলে আর ইঞ্চির মাপকাঠিতে চলে 
না; ইঞ্চিকে লক্ষ ভাগ, কি দশ লক্ষ ভাগ করিতে হয়। আকাশবাহী আলোকোৎ- 
পাদদক ঢেউগুলি যে কাঠিতে মাপা যায়, এই পার্দার স্থুলতাঁও সেই মাপকাঠিতে মাপিতে 
হইবে। এখন মনে কর, তেলের এ স্থস্্ পর্দার পিঠে লাল আলোর ঢেউ পড়িল। 
কতকগুলা ঢেউ সেই পিঠে লাগিয়াই প্রতিহত ও প্রতিফলিত হইয়া ফিরিয়া আসিবে । 
কতকগুলা তেলের ভিতর পধ্যস্ত গিয়া নিয়স্থ জলের পিঠে ঠেকিয়া পরাবপ্তিত হইবে 
ও ফিরিয়া! চলিয়া আসিবে । তেলের পিঠ হইতে যাহারা ফিরে, তাহারা একটু 
আগিয়! থাকে ; যাহার! জলের পিঠ হইতে ফিরে, তাহারা একটু পিছাইয়া পড়ে। 
একটু পিছাইয়া পড়ায় এমন ঘটে যে, ইহাদের মাথার উপর উহাদের পেট আসিয়া 
পড়ে; ফলে উভয়েরই লোপাঁপত্তি ঘটে, কেহই "নার ঘরে ফিরিয়! আসিতে পারে 
না; পথমধ্যেই তাহাদের ঢেউ-লীলার সমাপ্তি হয়। এইরূপে লাল আলোর লোপ 
হয়; নীল আলো! পড়িলে তাহার ভাগ্য ততট। মন্দ হয় না । কেন না, লাল আলোর 
ঢেউগুলা একটু লম্বা লম্বা; নীল আলোর ঢেউ তাহার চেয়ে একটু খাটো খাটো; 
নীলের যে সকল ঢেউ তেলের পর্দায় প্রবেশ করিয়া ফিরিয়া আসে, তাহারা পিছু 
পড়ে, এমন কি, তাহীরা খাটো! বলিয়। একটু অধিকই পিছাইয়া পড়ে। কিন্তু 
তাহাতেই তাহারা আবার বাঁচিয়। যায়। পিছাইয়া পড়ে বলিয়া! তাহাদের পক্ষে 
মাথায় পেটে ঠোকাঠাকি ঘটে না ও ফলে তাহার! বাঁচিয়া ঘায়। লান রঙের লোপ 
হইলে নীল রঙ নিষ্কৃতি পায়। শাদা আলো পড়িলে তাহার মধ্যে লাল রঙ মাত্র 
লোপ পায়; বাকী রঙগুলা তেলের পিঠ হইতে রঙদাঁর হইয়া ফিরিয়া আসে । দল 
বাঁধিয়া সকলেই যায়--তখন আলো থাকে শাদ1; যখন সঙ্গী-হারা হইয়া ফিক্সিয়! 
আসে, তখন আলো হয় রডিল। 

আর এক রকমে বর্ণ বিশেষের লোপ ঘটে। আলোকের অনেকগুল! সর সরু পথ 
ব। উৎ্পত্থিস্থান সারি সারি কাছাকাছি থাকিলে সকল স্থান হইতে ঢেউ আসে । 
কিন্তু একটা নির্দিষ্ট স্থানে সকলে একসঙ্গে পৌছিতে পারে না; কেহ বা একটু আগে 
পৌছে, কেহ একটু পরে পৌছে; কাজেই ইহার পেট উহার মাথায় ও ইহার মাথা 
উহার পেটে লাগিয়া আলোর লোপ '্ঘটিয়া আ্বাধার ঘটে, অথবা বর্ণবিশেষের লোপ 
ঘটিয়া শাদা আলো! রঙিল আলোতে পরিণত য়। হাতের দ্ুই আর্ুল সংলগ্ন 
করিলে তাহার মধো থে সঙ্কীর্ণ দীর্ঘাকার ফাঁক থাকে, অথবা কাগজে চুচ দিয়! ছুট! 
করিলে আলোর যে ছোট পথ হয়, সেই সঙ্কীণ্ণ ক্ষুদ্র ফাকে বা পথে চোখ রাঁখিলে 
দেখা যায়, পথ দিয়া আলে! আসিতেছে বটে, কিন্তু স্থানে স্থানে কাল কাল রেখ! 
পড়িয়া গিয়াছে । একখানা পাঁলিশ-করা ধাতুফলকের গায়ে বা একখানা কাঁচের গায়ে 
খুব কাছাকাছি করিয়া, এক ইঞ্চি স্থানের ভিতর ছু-দশ হাজার করিয়া! সামস্বরাল 
রেখা টানিলে, ছই হই রেখার মধ্যগত স্থান হইতে আলো আসে, এবং সেই বিভিন্ন 
স্থান হইতে সমাগত আলো পরস্পর কাটাকাটি করিয়! রঙিল আলোর উৎপাদন করিয়া 
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থাকে । মশা মাঝি ফড়িউ প্রভৃতি যখন হুর্্যালোকে উড়িয়া বেড়ায় তখন তাহাদের 
পাখায় নানাবিধ বুঙের আবির্ভাব দেখা যায়। দেই সকল রঙ এই কারণেই উৎপক্ন 
হয়। তাহাদের পাখার গায়ে লহ্ব! লম্বা! সরু সরু অনেক রেখা আছে । সেই সকল 
রেখার মধ্যস্থিত নানা স্থান হইতে প্রতিফলিত ঢেউ পরস্পর কাটাকাটি করিয়! রডিল 
আলো সৃষ্টি করে। 

প্রাকৃতিক দ্রব্যে বিবিধ বর্ণের বিকাশের এই কয়েকটি প্রধান কারণের উল্লেখ করিলাম | 
এখন গোটাকতক উদাহরণ দিলেই পাঠক পরিত্রাণ পান। 

শাদ| আলো ভাঙ্গিয়। বিশিষ্ট হইয়া রঙ জন্মে। স্বচ্ছ পদার্থের ভিতর আলে। 
ঢুকিয়৷ ঢেউগুলির পথ ছাড়াছাড়ি হইয়! ঘাঁয়। ব্রামধন্ুর বিচিত্র বর্ণ এই কারণে জন্মে। 
সর্যযমগ্ডল ও চন্দ্রমণ্ডল ঘেরিয়া সময়ে সময়ে থে মণ্ডল বা পরিবেশ দেখা বায়, 
সেও এইরূপে রঞ্জিত দেখায় । মেঘের অন্তর্গত জলকণ!| ব| তুষারকণ শুভ্র আলোককে 
ভাঙ্গিয়! বিশ্লিষ্ট ও বিক্ষিপ্ত করিয়! ছড়াইয়া৷ দ্রেয়। ঝাঁড়ের কলমের রঙ, দূর্ধবা- 
দলে শিশিরবিন্দুর রউ, হীরকথণ্ডে রও, এ সকলের একই হেতু । একই হেতু-_ 
আলোকের বিশ্লেষণ । 

রিল কাচের বঙ, রডিল জলের রঙ অন্য কারণে উৎপন্ন । শাদা আলে! ভিতরে 
প্রবেশ করিল; কোন (কোন রঙ আটকাইয়। শোধিত হইয়া গেল; বাকীগুলা 
ফিরিয়। আসিল। কোন কোন বায়বীয় পদার্থ রঙিল দেখ! যায়, তাহাদের মধ্যে 
কোন একট। রও আটকান বায়; -বাকীগুলা চলিয়া! আসে। রঙিল কাগজে ও 
রিল কাপড়ে ঘে নকল রঙ মাথান হয়, কাঠের গায়ে দেওয়ালের গায়ে যে সষ 
রঙ মাথান দেখ! যায়, ছবি আকিতে চিত্রকর যে সমুদ্ধয় রঙ বাবহার করে, সোনা 
তামা! পিতল প্রভৃতি ধাতুদ্রবো যে থে রঙ দেখা যাঁয়। এ সমস্তই এইরূপে উৎ- 
পন্ন। শাদ! আলে! গিয়া পিঠে পড়িল। তাহার মধ্যে কোন কোন রঙের আলো 
একটু ভিতরে প্রবেশ করিয়া! আটক পড়িল । কোন কোন রঙের আলো! ফিরিয়া 
আসিল । 

সাগরে জলের বর্ণ গাঢ় নাল? শুত্র হুর্ধ্যালোকের সহম্রবিধ ঢেউ সমুদ্রবক্ষে পড়ে ; 
সকলে ফিরিয়া আসে না; সমুদ্রের জলরাশি বাছিয়। বাছিয়৷ কাহাকে টানিয়া 
লয় ও শোষণ করে ; কাহাকেও বা ফিরাইয়! দেয়। 

আকাশের বর্ণ নীল কেন? বাযুমধ্যে অতি সুক্্স ধুঙ্গিকণ! সর্বদ! ভাসিতেছে। 
কণ! এত হুক যে, চোখে দেখিতে পাওয়া যায় না। আজকাল তাহাদের সংখা 
গণিবার উপায় স্থির হুইয়াছে। একটা কুঠরির মধ্যে বাস্থুতে কত কোটি ধুলি- 
কণা আছে, তাহা! গণিতে আজিকালি অধিক আয়াস পাইতে হয় না। এই 
ধূলিকণ! আকাশের নীল বর্ণের হেতু । আকাশ বাহিয়া ছোট বড় নানাবিধ ঢেউ 
চলে। ধুলিকণাগুলি এত ছোট যে, লাল আলোর ঢেউ বা পীত আলোর ঢেউ 
তাহাদের পক্ষে বৃহৎ ঢেউ; উহারা ধুলিকণা অতিক্রম করিয়! চলিয়া! যায । নীল 
আলোর ঢেউ ছোট; তাই তাহারা ধূলিকণাতে প্রতিহত হইয়া ফিরিয়া! আসে। 
যেমন ক্ষুদ্র উপলখণ্ড জলের বড় বড় তরঙ্গকে প্রতিহত করে ন!; কিন্তু ছোট ছোট 
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মুদ্ধ হিল্লোলকে ফিরাইয়! দেয়; কতকটা সেইরূপ | হৃুর্যের গুত্র আলোক বাযুরাশিতে 
প্রবেশ করে। রক্ত পীত অবাধে চলিয়া যায়। নীল ফিরিয়া আসিয়া চোখে 
লাগে। 

সুর্য অন্তগমনের সময় ও উদয়ের সময় দিগলয় অরুণ রাগে রঞ্জিত হয়। হুর্যোর 
আলো! তখন গভীর বাযুস্তর ভেদ করিয়! আসে । ধুপিকণায় ঠেকিয়া নীল আলোর 
ভাগ প্রতিহত হয় ও হুর্্যের অভিমুখেই ফিরিরা যাঁয়। রক্তের ভাগ ও অরুণের 
ভাগ বাষু ভেদ করিয়া চলিয়া! আসে । সেই অরুণরাগরঞ্জিত আলো! আবার মেঘের 
গায়ে পড়িয়া! প্রতিফপিত হুইয়। বিচিত্র অরুণ বর্ণের বিকাঁশ করে। 

শোণিতের বর্ণ লোহিত । তরল শোণিতে ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র কণ! ভাসে; তাহার' নীলের 
ভাগ হরণ করিয়া ও শৌষণ করিয়। লয়। বৃক্ষ লতা তৃণ প্রভৃতি উত্ভিদের সাধা- 
রণ বর্ণ হরি; তাহাদের পাতার গায়ে এক প্রকার প্রলেপ থাকে, উহা! লোহিতের 
ভাগ হরণ করে ও শোষণ করে; যে সকল ঢেউ প্রতিফলিত করে, তাহারা একত্র 
মিশিয়। হরিতের আবিষ্কার করে। 

হরিতালের পীত, সিন্দুরের লোহিত, তুতের নীল, ঠীরাঁকষের সবুজ একই কারণে 
উৎপন্ন । শাদা আলোর মধ্যে কেহ কোন রঙের টেউ বাছ্িয়! গ্রহণ করে, কেহ 
বা আর কোন রঙের ঢেউ বাছিয়া গ্রহণ করে; ষে সকল ঢেউ ফিরিয়া আসে, 
তাহারা একত্র মিশিয়া পীত ব! লোহিত, নীল ব! সবুজের অন্ভূতি জন্মায়। 

অমুক দ্রব্যের ₹উ পীত দেখিয়া যেন মনে করিও না থে, উহী বিশুদ্ধ পীত। হয়ত, 
পীতজনক ঢেউ একবারেই বিছ্বামান নাই ;_-মন্ পাঁচ রঙের ঢেউ একত্র মিলিয়া 
পীতের অনুভূতি জন্মাইতেছে মাত্র। 

পদার্থ মাত্রই পরমাণুর বিবিধ বিধানে সম্মিবেশে গঠিত। পরমাণুর গঠনের 
সহিত ও তাহাদের সন্গিবেশের সহিত বর্ণোৎপাদনের কি সম্পর্ক আছে, তাহা 
এখনও ঠিক করিয়। বলিতে পার! যায় না । তবে কিছু সম্পর্ক আছে সন্দেহ নাই । 
কতকগুলি ধাতুপদার্থ আছে,_-তামা, লোহা, ক্রোম, মঙ্গন, নিকেল, কোবাল্ট,__ 
এই সকল ধাতব পদার্থ যে সকল দ্রব্যে বর্তমান, তাহার! প্রায়ই নান! বর্ণের বিকাশ 
করে। রিল কাচের রঙ ও বিবিধ মণিরত্বাদির রঙ এই কয়েকটি ধাতু দ্রব্যের 
অস্তিত্বস্থত্রে জন্মে। আবার আলকাতরা হুইতে ম্যাজেণ্টা প্রভৃতি এক শ্রেণীর 
পদার্থের উৎপাদন হইতেছে, বিভিন্ন পরমাণুর সন্গিবেশ হেতু তাহারাও বিচিত্র বর্ণের 
উৎপাদনের জন্য প্রসিদ্ধ । 

জলে তেলের ফোটা ফেলিলে তাহা বিস্তার লাভ করিয়া হস্ম আন্তরণের মত হইয়া 
যায় ও বর্ণের বিকাশ করে। কিরূপে করে, পূর্ব্বে বপিয়াছি। ঢটেউগুলির মধ্যে 
কাটাকাটি হইয়া যায়। এইরূপে বর্ণবিকাশের বিস্তর উদাহরণ আছে । সাবানের 
ফেন!র গায়ে রঙ, জলবুদুদের পিঠে রোদ পড়িলে তাহার রঙ, মস্থণ ধাতুপৃষ্ঠে 
ময়লা জমিলে বা মরিচা জমিলে তাহার রঙ, বিন্কের পিঠের রঙ, শঙ্খশন্ুকের রঙ 
এই কারণে উৎপন্ন হয়। মাছির পাথায়, ফড়িঙের পাখায়, পাখীর পালকে, প্রজা- 
পতির গায়ে রও অনেক সময় এই কারণেই উৎপন্ন হয়। 
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উদ্ভিদের একটা সাধারণ বর্ণ আছে, হরিৎ; কিন্তু ফুলের কোন বীধাবাধি রঙ নাই। 
আবার আজীবশরীরের কোন সাধারণ বর্ণ নি্দিষ্ট নাই । এক এক ফুলের এক এক রঙ । 
এই বিচিত্র বর্ণের বিকাশ নান! কারণে ঘটে । কখনও ব1 গায়ের উপর এমন কোন 
প্রলেপ থাকে, যাহ'তে কোন কোন ঢেউ বাছিয়! শুষিয়। লয় ) অন্য অন্ত ঢেউ ফিরাইয়। 
দেয়। কোথাও ব। গায়ের উপর সরু পর্দা থাকায় কোন একট ঢেউ কাটাকাটি 
হইয়া নষ্ট হইয়া যায়। আবার কখনও বা গানের উপর সরু সরু ঘনসন্গিবিই 
রেখ। থাকে; তজ্জন্ত এক ঢেউ অন্ত ঢেউকে কাটে । জীব-শরীরে ও পুম্প- 
শরীরে বর্ণাবকাশের উদ্দেশ্ত জানিতে হইলে ডারুইনের নিকট যাইতে হইবে। 
জীবনঘাত্রায় লাভ লক্ষ্য করিয়া জীবের দেহে বর্ণ বিকাশ ঘটে। এস্থলে আমর! 
সেই ইতিহাসের অবতারণা করিব না! । 

উপসংহারে একট] তব্বকথ! আমিয়৷ পড়ে । জগতে এই বিচিত্র বর্ণ-বিকাশে কাহারও 
কোন ক্ষতি-বৃদ্ধি আছে কি না? ইহার সহিত কোনরূপ শুভাশুভের সম্পর্ক রাইয়াছে 
কিনা? ধাহারা প্রত্যেক জাগতিক ব্যাপারে বিধাতার একট! নিগুঢ় শুভ উদ্দেশ্ঠ 
আবিষ্কার না কৰিলে তণ্তিলাভ করেন না, তাহাদিগকে ঠাণ্ডা) করিবার জন্য এই 
তত্বকথাটার কিঞ্চিৎ আলোচনা আবশ্তক । 

প্রথম কথা, বিবিধ বর্ণবিকাশে আমাদের একটা মোট। লাভ চোখের উপরেই 
দেখা ফইতেছে। নানাবিধ দ্রব্য নানাবণে রঞ্জিত দেখাতে বাহ জগতের সঙ্গে 
আমাদের কারবারের যথেষ্ট সুবিধ! হইয়াছে । বর্ণের ভেদ দেখিয়া আমর! বিবিধ 
দ্রব্যের সহিত সহজে পরিচিত হইতে পারি; তাহাদিগকে চিহ্নিত করিয়া চিনিয় 
লইবার স্বিধা হয়। স্ৃতরাং বিবিধ বর্ণের বিকাশ আমাদের জীবনযাত্রার অন্ুকূল। 
আবার বর্ণ বৈচিত্র্যে জীবন-যাত্রায় যেমন এইরূপ স্থবিধা হইয়াছে, তেমনই কতকটা 
আনন্দ পাইবারও বেশ বাবস্থ। হইয়াছে । সকল দ্রব্য এক রঙের হইলে বাহ্‌ 
জগৎ নিতান্ত একঘেয়ে হইয়া পড়িত। বর্তমান বিচিত্র বর্ণবহুল নানারাগরঞ্জিত 
জগতে ধিনি কিছু দিন বাস করিয়াছেন, কোন একরড1] জগতে বাস করিতে তিনি 
কখনই আনন্দ পাইবেন না । 

বর্ণ বৈচিত্রো জীবনঘাত্রার ও জীবনরক্ষার সুবিধ! হয়; আর ত! ছাড়া কতকটা আনন্দ 
লাভ করা যায় । কিন্ত এই পর্যাস্ত বলিলে তৃপ্তি হইবে না। আরও শুক্ম হিসাবে 
আসিতে হইবে। 

আকাশের নীলবর্ণের উপযোগিতা কি? আকাশ নীল হওয়াতে কিছু লাভ হইয়াছে 
কি? নীলাঁকাশ দেখিয়! চিত্ত প্রফুল্ল হয় জানি? কিন্ত নীল না! হইয়া! আকাশ যদ্দি 
লোহিত হইত, তবে তেমন প্রফুল্লত| জদ্মিত কি না, সহঙ্ষে বলিতে পারি না। সিন্দুরের 
রক্ত রাগে, হরিতালের গীত রাগে এমন শুভ উদ্দেশ্য কিছু আছে কি? সুন্দরীর 
সীমন্তরপ্রনের জন্ত সিন্দুর হষ্ট হইয়া স্রষ্টার মঙ্গলোদ্দেশ্য পূর্ণ করিতেছে বলিতে পারি ; 
কিন্তু বন সুন্দীরর ক্রোড়স্থিত শিশু সিন্দুরের উজ্জল বর্ণে আকুষ্ট হইয়া উহা। গলাধঃকরণ 
করে, তখন সেই মঙ্গলোদেশ্য কোথায় থাকে? নীলাধুধির নীপিম নয়নের তৃপ্থিসাধন 
করে সত্য; কিন্তু প্রাকৃতিক নীলাম্মুধি পৌরাণিক ক্ষীরাম্থুধিতে পরিণত হইলে 
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কি আরও উপাদেও হইত না। তমালতালীবনরাজিনীল। সাগরবেলা নয়নরঞ্রিনী 
সন্দেহ নাই £ কিন্ত নীলার বদলে গীতা বিশেষণে বিশিষ্ট হইলে নয়ন কি একেবারেই 
ঝলসিয়। যাইত ? 

এই সকল প্রশ্নের উত্তর দিবার অবসর আমার এখন নাই। তত্বাম্বেষীদের উপর এই 
সকল তত্বের মীমাংসার ভার দিয়! আমরা জগতের বর্তমান বর্ণ বৈচিত্র্যে ঘে আনন্দটুকু 
পাইয়! থাকি, তাহাই উপভোগ করিয়! তৃপ্ত হইব । আকাশ নীল না হইয়া পীত 
হইলে কি ক্ষতি হইত, তবাছেধীরা স্থির করিয়! বলিয়! দিবেন। আমর! উত্তরের 
'অপেক্ষা ন] করিয়া সেই নীল রূপে বিশ্বসৌন্দধ্যের রূপ নিরীক্ষণ করিয়া আনন! 
পান করিতে থাকিব । এই আমাদিগের পরম লাভ । 


প্রতীত্যসমূৎ্পাদ 
ছুঃখব্যাধি-নিপীড়িত চিরাতুর জীবলোকের ব্যাধি-প্রমোচনের জন্য ভগবান্‌ শাকাকুমার 
সিদ্ধার্থ বৈগ্রাজের স্বরূপে উৎপন্ন হুইয়াছিলেন, মানবজাতির তৃতীয়াংশের অগ্যাপি 
এইরূপ বিশ্বীস। চিকিৎসকেরা! নিদানশান্ত্রে রোগাৎপত্তির হেতু নির্ণয় করেন। 
ভব-ব্যাধি-প্রমেন্চক জ্ঞানদয়াসিন্ধু বৈদ্যরাজ বোধিদ্রমমূলে সম্থোধি লাভের সময় জীব- 
ব্যাধির হেতুম্বরূপ দ্বাদ্রশটি নিদানের আবিষ্কার করিয়াছিলেন ; সেই নিদানতত্বের ন্যম 
প্রতীত্যসমুৎপাদ । 
দ্বাদশটি নিদানের নাম যথাক্রমে এই ;--অবিদ্ধা, সংস্কার, বিজ্ঞান, নামরূপ, ষড়ায়তন, 
স্পর্শ, বেদনা, তৃষ্ণা, উপাদান, ভব, জাতি ও জরামরণ । 
এই নিদানতত্বের বা প্রতীতাসমুৎপাদের তাৎপর্য লইয়া নানা মতভেদ আঁছে। বৌদ্ধ 
আচার্যেরা সকলে একমতে ইহার ব্যাখ্যা করেন না। হীনয্যনী আ'চার্যযদের ব্যাধ্যা 
মহাঁযানীদের সহিত ঠিক মিলে না|) মহাযানীদের মধ্যেও সর্ববাদীসম্মত ব্যাখ্যা আছে, 
এরূপ বোধ হয় না। বৌদ্বমতাবলম্বীদের বাহিরে অন্ান্ঠ দার্শনিকেরাও ইহার নানারূপ 
ব্যাখ্যা দিয়াছেন। ইউরোপের পণ্ডিতেরাও একটা চরম মীমাংসাঁয় উপস্থিত হইতে 
পারেন নাই। ইউরোপের পণ্ডিতের! যে ব্যাখা! দিয় থাকেন, আমরা তাহাই গ্রহণ 
করিয়া থাকি । আমাদের পক্ষে এটা প্রথা । এই প্রচলিত প্রথার সমালোচন! 
এ স্থলে অনাবশ্যক। তবে পাশ্চাত্য ব্যাথা সর্বত্র শিরোধাধ্য না করিশে বে-আইনি 
কাজ হইবে না» এই ভরসায় বর্তমান প্রসঙ্গের অবতারণ। । 
বৌদ্ধ নিদ্দানতত্বের অর্থ বুঝিবার পূর্বে দ্বাদশটি নিদানের ত্যৎপর্য্য বুঝিতে হইবে । বলা 
বাহুল্য, নাম কয়টি পারিভাষিক অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে । পারিভাষিক শব্দের তাৎপর্য 
ঠিক না বুঝিলে বিচারমোহ ঘটে । এক 'একটির অর্থ বুঝিতে চেষ্টা কর! যাক । 
ুর্ভাগ্যক্রমে আমরা বাঙ্গলা শব্দের অর্থ অপেক্ষা ইংরেজী শবের অর্থ ভাল বুঝি। 
সেই জন্ত বর্তমান প্রসঙ্গে মাঝে মাঝে ইংরেজী শব্ধ প্রয়োগ করিতে হইবে । পাঠক- 
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বর্গ এই রুচিবিরুদ্ধ আচরণ মাজ্জনা করিবেন । 
১। অবিগ্ভা--এই শব্দটি আমাদের দার্শনিক শাস্ত্রে বিশেষরূপে প্রগলিত। উহা! 
কেবল বোদ্ধগণের একচেটিয়া নহে । বিদ্যা অর্থে জ্ঞান) জ্ঞানের অভাবই অবিস্তা 
অর্থাৎ অজ্ঞান। আপাততঃ বেশ স্পষ্ট হইল । কিন্তু অজ্ঞান ও ভ্রান্ত জ্ঞানের মধ্যে 
কতটুকু পার্থকায, স্থির কর! দুফর। বৌদ্ধ পশ্তিতের! বোধ হয় বলিতে চাঁছেন, জগতের 
বিষয়ে আমাদের যে জ্ঞান আছে, তাহ। হ্বরূপ-জ্ঞান নহে ; তাহা! একট ভম। উহ! 
প্রকৃত জ্ঞান নহে, উহা ভ্রান্ত জান । একালের অজ্ঞ্েয়বাদী অথবা! আগ্নষ্টিক পণ্ডিতেরা 
বলেন, জগতের শ্বরূপ আমরা জানি না, আমাদের জানিবার উপায় নাই, জানিবার 
চেষ্টা বৃথা। কিন্তু ইহার মধ্যেও আবার একটু মতভেদ আছে । আগ্র্টিকদের 
মধ্যেও আবার দলভেদ আছে । আচার্য হক্সলি আগ্মষ্টিক উপাধির স্পষ্টিকর্তা ; তিনি 
নামে আপনার পরিচয় দিতেন । লোকে হাধার্ট ম্পেন্নারকেও আশ্মষ্টিক বলিয়! 
জানে । কিন্ত উভয়ে ঠিক একই রকম অজ্ঞ্েয়বাদী নহেন । স্পেন্সার বলেন, জগতের 
মূল রহস্য, মূল তথ্য আমাদের চিরকীলই অজ্দ্রেম থাকিবে । হক্সলি কোন জাগতিক 
তথ্যকে একেবারে অজ্জেয় বলিতে চাহিতেন না; তবে এই তথাটি আমি সম্প্রতি জানি 
না, এ তথাটি আমি সম্প্রতি জানি না, এই পর্যন্ত বলিতে প্রস্ত ছিলেন । কোনও 
দুর্ভাগ্য ব্যক্তি অজ্ঞানবিষয়ে জ্ঞানের স্পর্ধা করিয়া তাহার সন্গুখে অগ্রসর হইলে, 
তাহার স্পর্দা হঝ্সলির প্রেরিত মুদগরাঘাতে পিষ্ট ও বিদীর্ণ হইয়া যাইত । প্ররুতপক্ষে 
স্পেন্সারকে অজ্ঞেয়বাদী আর হক্সলিকে অজ্জানবাদী বলা বাইতে পারে। ভ্রান্তিবাদের 
ও অজ্ঞানবাদের মধ্যে গ্রভেদ স্থাপন কঠিন কাজ । বৌদ্ধ এবং বেদাস্তিকের অবিগ্যা- 
বাদকে ভ্রাস্তিব'দ বল! যাইতে পারে । জগতের স্বরূপ আমি জানি ন!, ইহ! অজ্ঞান- 
বাদ; জগতের সম্পর্কে আমার যে জ্ঞানটুকু আছে, তাহা ভ্রান্ত জ্ঞান বা মিথ্যা জ্ঞান, 
ইহা ভীন্তিবাদ । এই ছুই মতের মধ্যে কতটুকু প্রভেদ রহিয়াছে, তাহার বাদান্নবাদে 
প্রবৃত্ত হইয়! বিসংবাদ বাধাইবার সম্প্রতি কোন প্রয়োজন নাই । 
ফলে উভয়ের মধ্যে কোনও রেখ টানা কঠিন । প্রকৃত তথ্য জানি না--বলিলেই 
বুঝায় ষে, যে-তথ্য জানি, তাহা মিথ্য1) কাজেই অবিদ্ভাবাদের ও ভ্রাস্তিবাদের প্রায় 
সমার্থকতাই আসিয়া পড়ে । সেযাই হউক, বৌদ্ধদর্শনের অবিদ্যা' অর্থে ভ্রান্তি মনে 
করিলে অধিক দোষ ঘটিবে না। 
২। সংস্কার--এই পারিভাষিক শব্দটির অর্থগ্রহ ছুঃসাধা । পাশ্চাতা পণ্ডিতেরা 
নানা জনে নানা অর্থ করিয়াছেন । বৌদ্ব-দর্শনে সংস্কার শব্দের 'মার এক স্থানে প্রয়েংগ 
'আছে। বৌদ্ধ-দর্শনোক্ত পাঁচটি স্কন্ধের মধ্যে তৃতীয় দ্বন্ধের নামও সংস্কার। এই 
পাঁচ স্কন্ধের বিষয়ে পরে বলা যাইবে । নিদান-মধ্যে গৃহীত সংস্কার ও স্বন্ধ-মধ্যে 
গৃহীত সংস্কার, উভয় সংস্কারের তাৎপর্যগত প্রভেদ আছে বোধ হয়না । সেই 
সংস্কার শবের তাতৎপধ্য কি, তাহা বুঝাইবার জন্য গোটাঁকতক দৃষ্টান্ত লওয়া 
বাক । 
বৌদ্ধাচার্ধ্যগণের মতে সংস্কারসমূছের মধ্যে বাহান্নরূপ প্রকারভেদ বর্তমান। বাহাক্সট! 
সংস্কারের উল্লেখে প্রয়োজন নাই । কতকগুলির নাম উল্লেখ করিলেই, সংস্কার শব্দের 
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তাৎপর্য কি, তাহী কতক বুঝা যাইবে । একট! সংস্কারের নাম স্পর্শ--বাহা বস্তুর 
সহিত ইন্ড্িয়ের যোগ ; আর একটার নাম বেদনা, স্পর্শফলে উৎপন্ন রূপরসাদির 
অনুভূতি বা 560990101) ) আর একটার নাম চেতনা-_নাঁনাবিধ রূপরসা'দি অঠভূতির 
বোধ) ইংরেজীতে 061০600%॥ এতদ্বাতশত অন্তান্ত সংস্কার যথা+-স্বতি, বিতর্ক, 
বিচার, প্রীতি, মোহ? লজ্জী, করুণ।, ঈর্ষ| ইত্যাদি । ফলে মানসিক বাপার মাত্রই, -. 
মন্রষ্তের বত কিছু চিত্ববুত্তি বর্তমান,- ইংরেজিতে বলিলে 56103901010, 21700610105% 
50510101019) ০9110101755 এ সমস্তই সংস্কার। মনে কর, সহসা আমার সন্মুথে 
একটা সাপ উপস্থিত । এস্বলে কি কি মানসিক ব্যাপার ঘটে? একটা দীর্ঘাকার 
বক্তগতি দ্রব্যের সহিত দর্শনেন্ত্রিয়ের স্পর্শ ঘটে; ততফলে তাহার রূপের বেদন! বাঁ 
অন্থভব ঘটে; সেই অন্থুভব পূর্ববলব্ধ অন্তভবের স্মৃতির উদ্রেক করে? পূর্বস্মৃতির 
উদ্রেকে চেতন। উহাকে সর্প বপিয়! চিনিয়! লয়,_-তার পর উপস্থিত বিপদের মোহ 
অর্থাৎ শঙ্কা ; এবং সেই সঙ্গে কর্তব্য নিরপণে বিতর্ক ও বিচার উপস্থিত হয় । তাহার 
ফলে পলায়নে প্রবৃত্তি জন্মে । 

এখন এই স্পর্শ হইতে আরম্ভ করিয়া পলায়নে প্রবৃত্তি পর্য্স্ত যত কিছু মানসিক 
ব্যাপার, যত কিছু চিত্তবুত্তি, সমস্তই সংস্কারের অন্তর্গত । ইংরাজীতে আদক্গাল 
[$%০1)09515 ন।'মে একটি শব্দের ব্যবহার হইতেছে, সেই 1755০189515মাত্রাকে সংস্কারের 
পর্যায়ে ফেল: ঘাইতে পারে । রূপ একটা সংস্কার; রস সংস্কার; শব্দ সংস্গর; 
অনুভূতি, স্বতি প্রভৃতি সংস্কীর ) ভয়» মোহ প্রভৃতিও সংস্কার? এই সকল সংঙ্কার 
একত্রে যোগে আমার অন্তঃ-শরীর । অন্তঃ-শরীরকে ব্যবচ্ছেদ করিয়া খণ্ড খণ্ড কবিলে 
যে সকল টুকর! পাওয়া যায়, তাহার এক একটি এক এক সংস্কার। কেন না, রূপ রস 
গন্ধ, শীত গ্রীষ্ম, জ্বাল! ঘাঁতন1, সুখ ছুঃখ» বুদ্ধি স্বৃতি, ভয় হর্য লজ্জা, চেষ্টা প্রযত্ব 
প্রভৃতি সমন্তই সংস্কার। 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে, এই সমস্ত সংস্কারগুলিকে একত্র করিয়া! সমষ্টি করিলেই 
আমার অন্তঃশরীর সম্পূর্ণ হয় কি? বোধ করি, হয়না। পূর্ণতা সাধনের স্বন্থ 
আর একটার প্রয়োজন ; সেটা সংস্কারের অতিরিক্ত আর একটা জিনিষ; তাহার নাম 
বিজ্ঞান; ইহাই পরবতী তৃতীয় নিদান। 

৩। বিজ্ঞান বিজ্ঞানের ইংরাজী নাম ০01030100091)95$ ) এই বিজ্ঞানের সহিত 
সংস্কারগুলির সম্পর্ককি? আমার মধ্যে গে সকল রূপরস-গন্ধ, প্রতীতি বুদ্ধি 
স্থিতি শোক হর্ষ লজ্জ! ভয় স্থখ ছুঃখ প্রভৃতি বিদ্যমান আছে, তাহারা যদি 
পরম্পর-বিচ্িন্ন সম্ন্ধশূন্ স্বন্বপ্রধান হইয়! বর্তমান থাঁকিত, তাহা হইলে আমি 
উহ্থাদিগকে আমার বলিয়া জানিতে পারিতাম না। এ সকল ছাউা আর 
একট! চিদ্বৃত্তি বর্তমান আছে, যাহা এই সকলের মধ্ো সম্বন্ধ স্থাপন করে; 
সকলকে একত্র টানিয়া আনে, জড়াইয়া রাখে, সকলকে দথাস্থানে সন্নিবেশ 
করে, সকলকে সাজাইয়া গোছাইয়। পরস্পরের মধ্যে সম্বন্ধ স্থাপন করিয়া আমার 
অস্তঃশরীর নির্মাণ করে। নাপিত যখন ক্ষুরপ্রয়োগে আমার কেশগুলিকে দেহ হইতে 
বিচ্ছিন্ন করিয়া ভূতলে পাতিত করে, অন্ত্রচিকিৎসক কথন তাহার ছুরিকাগ্রয়োগে 


প্রতীত্যসমুৎপাদ ১২৩ 


আমার অঙ্গুলি কয়েকটি কাঁটিয়! লগ্ন, তখন সেই কেশ, সেই অন্গুলি আর আমার 
থাকে না । তাহাদের প্রতি ধতই মমতার সহিত চাহিয়া দেখি না কেন, তাহার! 
তখন আর আমার নয়। এমন কি, আমি যখন পক্ষাঘাতগ্রস্ত অবন্ববকে আর 
সঞ্চালন করিতে পারি না, তখন সেই অবয়ব সম্পূর্ণ ভাবে আমার থাকে না। 
সেইরূপ সংস্কারগুলি আমার অন্তঃশরীরের অঙ্গন্বূপ হইলেও, তাহারা যতক্ষণ 
বথাস্থানে বিন্তম্ত ও আপন আপন কার্যে নিয়োজিত না হয়, ততক্ষণ তাহাঁরা আমার 
হয় না। এই বিস্তাসের, সন্গিবেশের ও যথাযোগ্য কর্মে বিনিয়োগের ভার যাহার উপর, 
তাহারই নাম বিজ্ঞান । সাপের উদ্াত ফণা দেখিলাম ও সাঁপের ছোঁ শব্দ শুনিগাম, 
এই ছুই অঙঙ্থগ্জ প্রতায় যাত্রে আমার সর্পবুদ্ধি জন্মে না । দেই রূপের সহিত সেই 
শবের সম্বন্ধ স্থাপিত হওয়া আবশ্যক ; পূর্ববদৃষ্ট তাদৃশ রূপের ও পূর্ববশ্রুত তাদৃশ 
শবের স্থৃতি তাহার সহিত যুক্ত হইলে সর্পবুদ্ধির উদ্বোধন হইবে । তবে আমি জানিব 
বে, আমি একট! সাপ দেখিতেছি। এই সর্পবুদ্ধি উৎপাঁদন ব্যাপারের অঘটন-ঘটন।-প?ু 
কর্তার নাম বিজ্ঞান । 

৪। নম রূপ--এই পারিভাষিক শব্দটির একটু বিস্তৃত ব্যাথ্যা 'আবশ্যক। 
আমরা জগৎকে ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়া দেখি, একটার নাম বাহ জগত 
আর একটার নাম 'মন্তর্জগগৎ। আমার জড় দেহটা আমার অন্তঃশরীরের 
বাহিরে; প্রকৃত পক্ষে ইহা বাহা জগতের অন্তর্গত। আর আমার বেদন! 
তৃষ্ণা, লজ্জাভয়, সুথছুঃখ আমার অস্তঃশরীরের অন্তর্গত । সমস্ত জগতের এই দ্বুই 
ভাগ, চলিত ভাষায় একটাকে মনোজগৎ, একটাকে জড় জগৎ বলিলে দৌধ হইবে 
না। এই দুইট! জগৎ আমার জ্ঞানগমা ; ইহার্দিগকে লইয়াই আমার কারবার ; 
এই ছুইকে ছাড়িয়ে আর তৃতীয় জগৎ নাই। বৌদ্ধদর্শনের ভাষায় বালিতে 
গেলে সমস্ত জগতের ছুই ভাগ; একটা নাম_-স্থুল কথায় অন্তর্গত বা মনো- 
জগ; আর একটা রূপ--স্ুল কথায় বাহা জগং বা জড় জগৎ। নাম 
ও রূপ উভয় লইয়া সমস্ত জ্ঞানগম্য জগত্--বৌদ্ধ যতে এই উভয় হাভিয়। 
আর তৃতীয় জগতের অস্তিত্ব নাই। নাম এবং রূপ একত্র বোগে নাম-রূপ 
বা সমস্ত জগৎ। বোদ্ধদর্শনের ভাষায় এই নামরূপ পাঁচটি স্বন্ধের সমষ্টি । 
বেদনা, সংজ্ঞা, সংস্কার ও বিজ্ঞান, এই চারিটি স্বন্ধ একত্র যৌগে নাম। 
আর ক্ষিতি অপ তেজ ও মরুৎঃ এহ চারটি মহাভূতের সমট্টি পঞ্চম স্বন্ক 
অথবা রূপ। বেদনা অর্থে সমুদয় 56705801070. অর্থাৎ অনুস্ভৃতি বুঝিতে হইবে। 
সংজ্ঞা বলিলে সমুদয় বোধ বা প্রতীতি অর্থাৎ 7051০890970 বুঝিতে হইবে। 
তৃতীয় স্বন্ধ সংস্কারের তাৎপর্য উপরেই বল! গিয়াছে। এ স্থলে সংস্কার 
অর্থে বেদনা ও সংজ্ঞা ছাড় অপর সমন্ত চিদ্বৃত্তি অর্থাৎ শোক ভর্ষ, লজ! 
ভয়, স্মৃতি, বিচার বিতর্ক, প্রযত্ব চেষ্টা ইত্যাদি সমস্ত বুঝিতে হইবে । সত্য 
বটে, উপরে সংস্কার শব আরও একটু বিস্তৃত অর্থে বাবহৃত হইয়াছে। বেদনা 
ও সংজ্ঞা পর্য্যস্ত সংস্কারের অন্তর্গত বলিয়! কথিত হইয়াছে । এ স্থলে সংস্কারকে 
[বেদনা ও সংজ্ঞা হইতে পৃথক্‌ করিয়া ধরায় একটু লপ্জিকের দৌষ ঘটে | কিন্ত, 


-১২৪ জিজ্ঞাস! 


সে দোষটুকু অগ্রা্হ করিণে, বেন! সংজ্ঞ! ও সংস্কার, এই তিনের উল্লেখে সমুদয় 
চিত্ববৃত্তির উল্লেখ হইল। ইহাদের সহিত বিজ্ঞান বা ০9:7501955555 যোগ কন্সিলে 
অস্তঃশরীর বা মনোজগৎ নিন্মিত হইল । কিন্তু এই প্রকাণ্ড মনৌজগৎ, যাহা লইয়া 
'আমাদের এত কারবার, নিদ্রার সময়েও আমরা যে জগতের অধীনতা এড়াইতে 
পারি না, স্বপ্নরূপে যাহা আমাদের স্থুথছুঃখ জদ্মায়, বৌদ্ধদর্শনের ভাষায় সেই প্রকাণ্ড 
মনোময় জগৎ একট! নাঁম-মাত্র । কেবল একটা নাম) ইহার গ্রকৃত স্বরূপ কেমন, 
তাহা জিজ্ঞাসা করিও না। 

অস্তর্জগৎ ত একটা নাম মাত্রে পরিণত হইল। বাহা জগৎ বা জড় জগৎটাই 
বা আবার কি? ক্ষিত্যাদ্দি মহাভৃতের সমষ্টিবপ এই বিশল ব্রহ্মা, যাহার 
মধ্যে চন্দ্র সুধ্য তারকাচয় বালুকাসমান, যাহা! মহাকাল ও মহাকাশ ব্যাপিয়! 
বন্ধমান, যাহার অনাদিত্ব ও অনস্তত্ব সম্বন্ধে বক্তৃতার সময় আমাদের রসনাপ্রান্তে 
বাগ্েবীর আবির্ভাব হয়, সেই প্রকাণ্ড জড় জগৎ বৌদ্ধদর্শনের ভাষায় একট। 
রূপমাত্র--একট! প্রতায় মাত্র,- ইংরেজীতে বলিলে 03675 ৪096881১02 ব 
[06100061801 মাত্রা । বৌদ্ধাচার্য্যকে যাহা ইচ্ছ। গালি দিতে পার, কিন্তু 
তীহাকে জড়বার্দী বলিতে পাবিবে না । আরও বলিয়া রাখা উচিত, বৌদ্ধগণ 
আত্মবাদীও নহেন। বেদাভ্তবিদ্যা নাষ-রূপ হইতে স্বতস্ত্র নামরূপের অনধান 
'মাত্মার অন্ডিত্ব ক্বীকার করেন কিন্তু বৌদ্ধ সেই আত্মার অস্তিত্বও মানেন 
না। বৌদ্দগণের মতে নাম-রূপই সব, নাম-রুপ ছাড়া আর কিছুই নাই; 
জড়ও নাই, আত্মাও নাই। এ বিষয়ে বোদ্ধের সঙ্গে একালের হিউম প্রন্থীতি 
দার্শনিকের মিল আছে। | 
৫ | যড়ায়তন-_ষড়ায়তন শব্দের অর্থ ছয়টি ইন্দিয়। অন্তঃকরণ যষ্ঠ ইন্দ্রিয়; 
দর্শনেন্দ্রিয়াদি পাচ ইন্দ্রিয়ের উপর এই খষ্ঠ ইন্দট্রিয়। চলিত ভাষায় ইন্দ্রিয় অর্থে 
দেহগত যন্ত্র বা অবয়ব-বিশেষ বুঝীয় , কিন্ত দর্শনশাস্ত্রে রূপ-রসাঁদির জ্ঞান সংগ্রহের 
শক্তির নাম ইন্দ্রিয় । 

৬। স্পর্শ__অর্থাৎ ষড়ায়তন বা ছয় ইঙ্দ্রিয়ের সহিত ভৌতিক বাহ জগতের 
স্পর্শ । 

৭। বেদনা-বেদনা শব্দের তীতুপর্যয পূর্বেই কয়েক বার উল্লিখিত হইয়াছে ; 
বেদনা অর্থে উক্ত স্পর্শ জাত অনুভূতি _রূপরস-গন্ধার্দির অনুভূতি, বাহ জগতের 
অন্ভূতি । 

৮। তৃষগ-_তৃষ্ত অর্থে বাহ জগতের সহিত অস্তর্জগতের স্পর্শ ও সন্ধন্ধ বজায় 
রাখিবার লালসা ও প্রধৃত্তি। ইংরাজীতে 0651:6, ৪০০3০ প্রভৃতি তৃষ্ণার অন্তর্গত 
বল। যাইতে পারে। 

৯। উপাদানউপ অর্থে সমীপে, আদান অর্থে গ্রহণ; বহির্জগংকে আপনার 
সমীপে টানিক়স। ধরিবার যে প্রবৃত্তি, তাহাকে উপাদান বলা যাইতে পাঁরে। 

১০। ভব--ইংরেক্ীতে 061178, 05509001776, 6য150015০€ 7 বাঙ্গালায় বলিলে সত, 
- অস্তিত্ব । 
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১১। জাতি-_জন্ম, উৎপত্তি । 

১২। জরা-মরণ--ব্যাখ্য। অনাবশ্যক । 

নিদান কয়টির অর্থ স্প্ করিবার চেষ্টা করিলাম । শান্ত্রসম্মত অর্থ দিবারও চেষ্ট।' 
করিয়াছি । পারিভাষিক শব্গগুলির তাৎপর্য্য সথ্বন্ধে তেমন মতভেদও বর্তমান 
নাই । কিন্তু এই নিদানশৃঙ্খলের প্ররুত তাৎপর্ধ্য লইয়! প্রচুর মতভেদ ও বিসংবাদ 
রহিয়াছে । এইখানেই নান! মুনির নান! মত। এখন সেই শৃঙ্খলার গ্রন্থি 
মোচনে প্রবৃত্ত হওয়া যাক । 

একটা বিষয়ে সকলেই একমত । দ্বাদশ নিদ্দানের শৃঙ্খল! বা স্কত্র কোনরূপ অভি- 
ব্যক্তির প্রক্তার মাত্র, ইহা! প্রায় সকলেই একবাক্যে স্বীকার করেন। অভিব্যক্তি 
শব্দ ইংরেজী ০৮০1900 অর্থে প্রয়োগ করিলাম । অভিব্যক্তি বটে, তবে 
কিসের অভিব্যক্তি? এই প্রশ্নের উত্তর দিতে হইবে । 

অভিব্যক্তি জরা-মরণের ৷ নিদান-শৃঙ্খলার চরম প্রান্তে জরা-মরণ ; উহাঁরই অভি- 
বক্তি। জরা-মরণ আসিল কোথা হইতে ? এই প্রশ্নের উত্তর দিতে মানবজাতি 
চিরদিন ব্যাকুল। শ্বীষ্টানদের ধর্মশাস্ত্রে জরা-মরণের উৎপত্তি অর্থাৎ 01811) ০1 
৪৩1] একটা প্রধান সমস্যা । শ্রীষ্টানেরা একটা প্রাচীন উপকথার সাহায্যে এই. 
তত্বের এক নিংশ্বীসে মীমাংসা করিয়া! ফেলেন। কিন্তু বিজ্ঞানবি্ভা তত সহজে 
মীমাংসা করিতে পারে না। বৌধিদ্রমমূলে ভগবান্‌ তথাগত ঘে মীমাংস! করিয়! 
ছিলেন, আমার বোধ হয়, তেমন মীমাংসা সর্বত্র ছুলভি। জরা-মরণের মূল অবিদ্যা । 
অবিষ্ভা হইতে সংস্কারের উৎপত্তি; সংস্কার হইতে বিজ্ঞান; বিজ্ঞান হইতে নামরূপ, 
তাহা। হইতে ষড়ায়তন, ইত্যাদি ক্রমে শেষ পর্য্যস্ত অরা-মরণ উৎপন্ন । শিকলের এক 
প্রান্তে অবি্ভা, অন্য প্রান্তে জরা-মরণ ; মধ্যস্থলে অন্য অন্ত নিদান। এখন এই 
সত্র বা শৃঙ্খল ধরিয়া এক প্রান্ত হইতে অন্য প্রান্তে অগ্রসর হইতে হইবে । আচার্যের! 
ও পণ্ডিতের! কিরূপে অগ্রসর হয়েন, দ্বেখা যাউক । 

কোন কোন আচার্যের মতে নিদানশৃঙ্খল1 মানব-জীবনের ধারাবাহিক ইতিহাস 
মাত্র । 

মাতৃগতে ভ্রণমধ্যে মনুষ্য-জীবনের আরম্ভ । তখন সে সম্পূর্ণতাবে “অবিদ্যাঃ 
দ্বারা আচ্ছ্গ বা! অজ্ঞানাবৃত থাকে । ক্রমশঃ তাহাতে স্পর্শবেদনাদি “সংস্কার, 
উৎ্পন্ধ হুয়। মাতৃগর্ভে বৃদ্ধির সহিত নানাবিধ চিত্ববৃত্তিই ধীরে ধীরে ক্রমশ: 
ফুটিয়া উঠে। সকল চিত্তবৃত্তিই ক্রমে ফুটিয়া উঠে; কিন্তু বিজ্ঞানের অভাবে 
ভ্রণ তাহা জানিতে পারে না বা বুবিতে পারে ন|। ক্রমে সংস্কারগুলি 
কতক পরিস্ফুট হইয়া আসিলে “বিজ্ঞান” উৎপন্ধ হয়; অর্থাৎ পূর্বে স্পর্শ স্থৃথ 
দুঃখ ছিল, শঙ্কা চেষ্টা প্রবৃত্তি গ্রভৃতিও হয়ত বর্তমান ছিল, কিন্তু ভ্রণ যেন 
বিজ্ঞানের অভাবে তাহা জানিতে পারিত না, এখন বিজ্ঞানের উদয়ে প্র সকল 
কতকটা স্পষ্ট অনুভব কাঁরতে পারে। ইহার মধ্যে কোন সময়ে ভ্রণ মাতৃগর্ত 
হইতে ভূষিষ্ঠ হইয়াছে, মনে করা যাইতে পারে। তখন তাহার মধ্যে “নাম- 
রূপ” বিকাশ লাভ করে, অর্থাৎ ভূমিষ্ঠ শিশু তাহার অন্তঃশরীরকে ও জড় 
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শরীরকে ত্বতন্ত্রভাবে দেখিতে পায় । তখন «বড়ায়তন, অর্থাৎ ইন্দ্রিয়াদির কার্ধ্য 
আরম্ভ হয় । তার পর সেই ইন্দ্রিয়গণের বাহা জগতের সহিত 'স্পর্শ' ঘটে, বাহ 
জগতের সহিত তাহাদের আদান-প্রদান আরস্ত হয়। জ্ঞানেন্রিয়ণ বাহ 
জগতের সংবাদ সংগ্রহ করিয়া আনিয়া কন্ধেন্তিয়গুলিকে যথোচিত কর্শে প্রবৃত্ত 
করায়; সেই বাহা জগতের সহিত তাহার স্পর্শে তাহার 'বেদন1 বা নব নব 
রূপ রস গন্ধের অন্থভব ফুটিয়া উঠে। বেদনা হইতে “তৃষ্ণা অর্থাৎ স্থথ 
উপভোগের ও ছুঃখ পরিহারের আকাঙ্ষা; তাহা হইতে “উপাদান" অর্থাৎ 
জগতের প্রতি আসক্তি এবং স্থখলাভের ও ছুঃথপরিহারের জন্য প্রত, চেষ্টা ও 
প্রয়াস । এই অবস্থায় উপনীত হইলে “ভব; এত ক্ষণে ভ্রণের মন্থ্যত্ব অস্তিত্ব 
জাত করিয়াছে; এই সময়েই সে “জাতি” লাভ করে অর্থাৎ লৌকিক হিসাবে 
তাহার মন্ুষ্জন্স পূর্ণতা লাভ করে। তাহার এই জাতিলাভের অর্থাৎ পূর্ণ 
সন্ম্যত্বপ্রাপ্থির পরবর্তী ও অবশ্থস্তাবী ফল 'জরা-মরণ" | 

এই ব্যাখ্যা! নিতান্ত মন্দ শুনায় না। বুদ্ধদেব যেন একট! ফিজিয়লজির ব! 
জীবনবিগ্ভার তত্ব আবিষ্ষার করিয়াছিলেন। আধুনিক এম্বয়োলজির বা ভ্রণবিদ্ধা 
'বুদ্ধদেব্র উদ্ভাবিত জীবনতত্ব ক্ীকার করিবে কি না, জানি না; কিন্তু এই 
পর্যন্ত বলিতে পারি যে, এইরূপ শারীর তত্বের আবিষ্কারে মার মহাশয়ের তত 
দূর ভয় পাইবার দরকার ছিল না। এই ব্যাখ্যা বৌদ্ধাচার্যেরা সকলে স্বীকার 
করেন না। মহাযানী সম্প্রদায় মধ্যে অন্যরপ ব্যাখা প্রচলিত আছে। 
ইউরোপের ওল্ডেনবর্গ, রিস্‌ ডেবিভ্স, চাইল্ভাস” প্রভৃতি পণ্ডিতেরাও সেই 
সকল মত অবলম্বনে নানারপ ব্যাখ্য। দিয়াছেন। কয়েক বৎসর হইল. 
কণিকাতার ডাক্তার ওয়াডেল অন্জণ্ট গ্রামে গুম্ফামধ্যে বৌদ্ধগণের অঙ্কিত ভবচক্রের 
এক চিত্র আবিফার করিয়াছেন। সেই ছবিতে বারটি নিদানের পরস্পর সম্বন্ধ 
দেখান হইয়াছে । ওয়াডেল সাহেব তিব্বত হুইতেও ভবচক্রের ছবি আনিয়াছেন । 
ওয়াডেলের মতে এই ভবচক্রের চিত্রে প্রতীত্যসমুৎপাদের খাটি ব্যাখ্যা পাওয়া যায়। 
এই ছবির একটু সংক্ষিপ্ত বিবরণ দেওয়৷ যাইতেছে । 

ভবচক্র বা সংসারচক্রের প্রতিকৃতি একখানি চাকা ; চাকার কেন্তরস্থলে অর্থাৎ 
নাভিদেশে কপোত, সর্গ ও শুকরের মৃত্তি রাগ, দ্বেষ ও মোহের পপ্রতিকতিম্বরূপ অষ্কিত 
আছে। এই তিনকে কেন্ত্রে রাখিয়া সংসারচক্র ঘুরিতেছে। চক্রের নেমির বা পরিধির 
গায়ে বারটি ঘরে দ্বাদশ নিদ'নের দ্বাদশটি মৃত্তি মনুয্ত জীবনের ইতিহাস দেখাইতেছে। 
প্রথম ঘরে এক ব্যক্তি অন্ধ উষ্কে চালিত করিতেছে । অন্ধ উদ্ী অবিগ্যান্ধ মানবের 
প্রতিকৃতি; চালক স্বয়ং কর্ম। ইহ্জন্মের আরস্তে মনুষ্য পূর্বজম্মের কম কর্তৃক 
চালিত হইয়া! অন্ধ উদ্ট্রের মত অবিদ্যার ঘোরে ঘুরিয়া বেড়ায় ও নতুন জন্মেয় 
প্রতি ধাবিত হয়। দ্বিতীয় ঘরে কুস্তকাররূপী কর্শ সংস্কারূপ মশলায় বা 
কর্দমে মন্গয্বের অন্তঃশ্রীররূপ ঘটের নির্মাণ করিতেছে । তৃতীয় ঘরে বানর-মৃত্তি 
মানুষের বিজ্ঞানের অপূর্ণতার ও অপকর্ষের পরিচয় দিতেছে। চতুর্থ ঘরে বৈদ্ধ 
রোগীর নাড়ী টিপিতেছে, অর্থাৎ স্পন্দনশীল মনুষ্যত্ব নাম-রূপ ব| জগতের সহিত 
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স্পর্শ লাতের অন্ত যেন ব্যাকুল হইয়াছে । পঞ্চম ঘরে মুখোসের ভিতর হইতে 
'ছুইটা চোখ উকি মাব্লিতেছে, অর্থাৎ বযড়ায়তনরূপ ইন্্রিয়সমষ্ইির দ্বার দিয়া মনুয্ত 
বাহা জগতের প্রতি চাহিতেছে। 

এই অবস্থায় মানব-শিশুর সহিত বাহ জগতের কারবার ব্বীতিমত আরম্ভ হইল। 
ছয়ের ঘরে অলিঙ্গনবদ্ধ দম্পতি মন্ুয্তের সহিত জগতের, অথবা! অন্তর্গতের সহিত 
বহির্জগতের সংযোগ বা ম্পর্শ সুচনা করিতেছে । এই স্পর্শের ফলে বেদনা বা 
ছুঃখাদির অনুভূতির আরম্ভ) সাতের চিত্রে বাহির হইতে নিক্ষিপ্ত বাণ চক্ষুর 
মধ্যে প্রবেশ করিয়া এই ছুঃখানুভবের পর্চিয় দিতেছে । আটের ঘরে স্ুরাপানরত 
মনুম্ত-মৃত্তি তৃষ্ণা বা বাসনার প্রতিকৃতি । মন্ুস্ত এখন সংসারে মজিয়াছে, সংসারের 
বৃক্ষ হইতে আগ্রহের সহিত ফল সংগ্রহ করিতে প্রবৃত্ত হইয়াছে; সেই জন্য 
নয় ঘরে বৃক্ষের ফলাকর্ধী মনুষ্য উপাদানের বা বিষয়াসক্তির প্রতিরুতিম্বরূপ। 
ধশম ঘরে নবোঢ়া বধূর মুত্তি ভব, অর্থাৎ সংসারী মুস্তের গৃহস্থ রূপের পরিচায়ক ) 
মান্য এখন ঘরকন্ন! পাতিয়। গোটা মানুষ হইয়াছে। তার পর একাদশ 
চিত্রে নবপ্রস্থতি শিশু সহ জননীর মুত্তি। সন্তানের জন্ম “জাতি'র তাৎপর্যয 
বুঝাইতেছে। পুত্রোৎপত্তির পর মন্ুষ্যের জীবনে আর কোন কাজ থাকে না 
তখন কেবল উপনংহারের অপেক্ষা । উপসংহার জরা-মরণ ; কাজেই দ্বাদশ ঘরে 
বাশের দোলার উপরে শয়ান শবমৃত্তি। মাছষের দশ দশার কথা শুন! যায়। 
এই ভব্চক্র মান্থষের মাতৃগর্ভে আবিরাব হইতে মৃত পর্য্স্ত দ্বাদশ দশ দেখাইয়া 
নিরস্ত হইয়'ছে। 

প্রতীতাসমুতপাদের এই ব্যাখ্যা অতি প্রাঈীন। অনণ্ট গুহাস্থিত ভাস্কর শিল্প বার 
তের শত বৎদরের বা তদপেক্ষা প্রাচীন বলিয়া অনেকে অন্রমান করেন । 
তিব্বতে প্রসিদ্ধ আছে যে, মহাযানী সম্প্রদায়ের অন্যতর স্থাপয়িতা ন'গাজ্জন 
এই চিত্রের উদ্ভাবন করিয়াছিলেন । তাহা হইলে এই ব্যাখার বয়স প্রীয় ছুই 
হাজার বৎসর ধাড়ায়। একে গ্রাটান, তাহাতে সেকালের ও একালের অনেক 
বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের অন্ধমোপিত ; কাজেই এই ব্যাখ্যার বিরুধ্ে অধিক কথা বলিতে 
শঙ্কা হয়। ব্যাখ্যাটা মোটের উপর দীড়ায় এই । আমরা কথায় কথায় মানুষের 
দশ দশাদ উল্লেখ করিয়া! থাকি । বৌদ্ধেরা দশের উপর ছুই বাড়াইয়া বলিয়া 
খাকেন, মানুষের দ্বাদশ দশা; প্রতীত্যসমুৎ্পাদ£ম'ন্ষের সেই দ্বাশ দশার ধারাবাহিক 
বিবরণ । সেক্সপীয়ার মন্ুষ্য-জীবনকে রঙ্গমমঞ্চে অভিনয়ের সহিত উপমিত করিয়াছেন। 
মানব-শিশুর “0065111)6 2750 0015875 10 005 001557$ 2005”- ধাই-মার কোলে 
কেঁউ-মেউ করে--এই অবস্থায় অভিনয়ের আরম্ভ এবং বার্ধক্যে “52185 65০55 ১8185 
৪০6১” -কাণা-চোখ, পড়া-দীত অবস্থার অভিনয়ের যবনিকাপাত ; এই বৃত্তান্ত 
বাহীরা পড়িয়াছেন, তাহারা অন্ততঃ কবিত্বের জন্য সেক্সপীয়ারকে বুদ্ধদেবের অনেক 
উচ্চে ব্সাইবেন। 

আমার বিবেচনাস্ প্রতীীতাসমৎপাদ ব্যাপারটা 'অভিব্যক্তি বুঝাইতেছে বটে, কিন্তু সেই 
"অভিব্যক্তি সম্পূর্ণ ভিন্ন ধরণের | 


১২৮ জিজ্ঞাসা 


উহা মানবের শারীরিক ও মানসিক পরিণামের বিবরণ নহে বা সংসারী মাহ্গের দশ 
দশার বিবরণও নহে। মন্ুস্ত-দেহ বা মন্থষোর অন্তঃশরীর কিরূপে গঠিত, বর্ধিত ও: 
পরিণত হয় ব৷ মন্নয্য পৃথিবীতে আসিয়! কিরূপ ধারাবাহিক দশাবিপর্ধ্যয় লাভ করে, 
তাহা বুঝান প্রতীত্যসমুৎ্পাদদের উদ্দেন্ত নহে; কেবল বৌদ্ধদর্শন কেন, আমাদের, 
সাংখ্যদর্শনের ও বেদাস্তদর্শনের স্থিব্যাখ্যার সহিত পাশ্চাত্য বিজ্ঞানবিগ্ভার স্ৃষ্িব্যাখ্যা 
মিলাইতে যাওয়াই ভ্রম। অনেক পণ্ডিতে সাংখ্যদর্শনের অভিব্যক্তিবাদকে পাশ্চাত্য 
বিজ্ঞানের এবোলুশন থিওরির সহিত মিলাইবার চেষ্টা করেন। জাগতিক ব্যাপার 
মাত্রেই অভিব্যক্তির নিরূপণ আজকাল বিজ্ঞানবিদ্ার প্রধান কার্য হইয়৷ দাড়াইয়াছে। 
সৌরজগতের অভিব্যক্তি বুঝান আধুনিক জ্যোতিধ্বিদদের প্রধান কার্য হইয়াছে । 
পৃথিবীর গঠনে অভিব্যক্তি বুঝাইতে ভৃবিদ্যা ব্যস্ত। জীবকুলে অভিবাক্তি ধারার 
আবিষ্কার করিয়! ডারুইন কীত্তি উপার্জন করিয়াছেন । চিত্তের অভিবাক্তি বুঝাইবার 
জন্ূ মনোবিজ্ঞান ব্যাকুল । মানব সমাজের অভিব্যক্তি বুৰাইতে বড় বড় এ্রতিহাদিক ও 
সমাজতাত্বিক পণ্ডিত নিুক্ত । এই সকল অভিব্যক্তি বৈজ্ঞানিক অভিব্যক্তি বা ব্যাব- 
হারিক অভিব্যক্তি বলিতে পার যায় । কিন্তু এতন্ব্যতশীত আর এক রকমের অভিব্যক্তি 
আছে, তাহাকে দার্শনিক বা পারমাথিক অভিব্যক্তি বলা বাইতে পারে। সাংখ্যদর্শনে ও 
বেদাস্তদর্শনে যে অভিব্যক্তির বিবরণ আছে, তাহা এই দার্শনিক অভিব্যক্তি । আমার 
বোধ হয়, বৌদ্ধদর্শনের প্রতীত্যসমূৎ্পাদ সেই দার্শনিক অভিব্যক্তি মাত্র । সাংখ্য, বেদান্ত 
ও বৌদ্ধদর্শনে বিবিধ মততেদ বর্তমান থাকিলেও একট! বিষয়ে মিল আছে । তাহ! এই 
অভিব্যক্তি ব্যাপার লইয়া । তাহার! জগতের স্থষ্টি বে প্রণালীতে বুঝাইতে চাহেন, 
তাহা পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের প্রণালী হইতে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র । উভয়ের মধ্যে কোন বিরোধ 
নাই। কেননা, উভয়ত্র বিচাধ্য বিষয় ন্বতন্ত্রঃ উভয়ত্র বিচারের প্রণালী স্বতন্ত্। 
কিন্ত প্রাচ্য দর্শনের প্রণালীর সহিত প্রতীচ্য বিজ্ঞানবিদ্যার প্রণালীকে মিলাইতে গেলে 
বিচার-বিভ্রাটেরই সম্ভাবনা । এই দার্শনিক অভিব্যক্তির ব্যাপারটা কি, বুঝিলেই 
প্রতীত্যসমুৎপাদের অর্থ ঝুঝিবার স্থবিধা হইবে। 

আমর! লৌকিক বা ব্যবহারিক-হিসাবে সমগ্র জগৎকে অন্তজ্ঞগৎ্, বা 1017 ও বাহ, 
জগৎ বা £780067, এই ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়া থাকি । জড় জগৎ দেশ ব্যাপিয়া৷ ও 
কাল ব্যাপিয়। আমাদের পুরোভাগে বিস্তৃত ও বর্তমান রহিয়াছে । অস্তর্জগৎ তাহা 
হইতে সম্পূর্ণ পৃথক থাকিয়! তাহার সহিত কারবার ও দেনা-লেনা করিতেছে । 
আমাদের জীবনকাল ব্যাপিয়া৷ এই অন্তর্জগত্র সহিত বাহ্‌ জগতের কারবার ও আদান- 
প্রদান চলে । বাহ্‌ জগৎ একটা প্রতীয়মান রূপ লইয়া আমার সম্মুখে উপস্থিত হয়। জড় 
পদার্থের যে বূপ আমি দেখিতে পাই, সেই রূপেই জড় আমার নিকট 
পরিচিত। এতঘ্যতীত অন্তর্জগ২ও তাহার স্ুুখছুঃখ হর্শোক প্রভৃতি লইয়া 
আমার নিকট পরিচিত। এই উভয় জগতের স্বরূপ কি ও উহাদের সম্বন্ধ 
কিঃ কেন উহার! ওরপ দেখায়, কেন উহাদের ওরূপ সন্বদ্ধ হয়, বিজ্ঞানবিদ্ধা 
ও দর্শনবিছ্ধা উভয়েরই ইহাই বিচাধ্য। তবে বিজ্ঞানবিগ্ভা যে চোখে দেখেন, 
দর্শনবিদ্ধা ঠিক সে চোখে দেখেন না। 


প্রতীত্যসমূতপাদ ১২৯ 


জগৎকে দুইটা ভাগ করা যায় এবং সেই দুয়ের মধ্যে কারবার দেখা যায়। জড় 
জগৎ যে রূপ লইয়া আমাদের জ্ঞানগোচর হয়, তাহা বিবিধ শবগন্ধম্পর্শরসাদির 
সমষ্টিমাত্র । বাহা জগতের এই গন্ধম্পর্শরসাদির সহিত আবার অস্তর্জগতের স্থুথছুঃখ 
ভয়ক্রোধাদির কতকগুলি বিশিষ্ট সম্বন্ধ স্থাপিত দেখা যায়। আগুনের স্পর্শে আমাদের 
জ্বাল বোধ হয়; হুর্য্যালোকে আমাদের স্ফৃত্তি হয় বাঘ দেখিলে আমাদের আতঙ্ক 
ঘটে; সঙ্গীত শ্রবণে আমাদের আনন্দ হয় 1 রূপ-শব্বস্পর্শীদির সহিত এই স্থলে 
জ্বাল! শ্ুর্তি আতঙ্ক আনন্দ প্রভৃতির বাধাবাধি সম্বন্ধ আছে। অন্তর্জগতের সহিত বাহ্য 
জগতের এই সন্থন্ধ না থাকলে আমাদের জীবনযাত্রা] চলিত না । আবার দেই বাহ 
জগতের বূপরসগন্ধাদির মধ্যেও নানাবিধ সহ্বন্ধ রহিয়াছে ॥ সুর্যের সহিত পৃথিবীর 
সন্বন্ধ আছে; তছুভয়ের সহিত আবার চন্দ্রের সম্বন্ধ আছে; হুর্যযচন্দাদির সহিত, 
জল বায়ু আগুনের সহিত জীবজন্তর সম্বন্ধ আছে । জীবজন্তর আবার পরম্পর সম্বন্ধ 
রহিয়াছে । বাহাকে প্রাকৃতিক নিয়ম বলা যায়, যে সকল নিয়মের অনুসারে জড 
জগতের ক্রিগ়াপরম্পরা চলিতেছে, সেই সকল নিয়ম এই সকল সম্বন্ধেরই 
নামাস্তর । 
কিন্ত প্রশ্ন, এই সম্বন্ধ স্থাপন করে কে? এই সন্বন্ধ স্থাপিত দেখা যায় কেন? এ সন্ধন্ধ 
না থাকিলে মন্থুস্তের অস্তিত্ব অসম্ভব হইত, তাহা বুঝিতে পারি। কিন্ত মানুষের 
অস্তিত্বই বা কিসের জন্ত । বিজ্ঞানবিদ্যা ও দর্শনবিদ্যা এই সকল প্রশ্নের উত্তর দিতে 
চেষ্টা করে, কিন্তু উভয়ে ঠিক এক পথে চলে না। 
বিজ্ঞান ও দর্শন উভয়েই জাগতিক রহশ্যঘটিত এই সকল প্রশ্রের মীমাংসায় প্রবৃত্ত 
হয়; কিন্তু উভয়ে ঠিক এক পথে চলেনা । কাজেই বৈজ্ঞানিক অভিব্যক্তি হইতে 
দার্শনিক অভিব্যক্তি ্বতন্্। দার্শনিক স্থষ্টিকে বৈজ্ঞানিক হৃষ্টির সহিত মিলাইতে 
গেলে চলিবে ন1। 
বিজ্ঞানবিদ্যা বাহ জগতের ব্যাবহারিক অস্তিত্ব গোড়াতেই মানিয়া লয়। বাহ 
জগতের পারমাথিক স্বরূপ যেমনই হউক, আমাদের বাহিরে আমাদের স্বতন্ত্র 
আমাদের নিরপেক্ষ একটা জগৎ বহুকাল হইতে বিদ্যমান আছে, ইহ 
আমাদিগকে মানিতেই হয়। আমরা, অর্থাৎ জ্ঞানবান্‌ জীবেরা খন ছিলাম না, 
তখন হইতে এই বাহ জগৎ বিদ্যমান আছে ও আমরা যখন থাকিব না, তখনও 
উহা! বিদ্যমান থাকিবে, ইহ! মানিয়া লইতে হয়। না মানিলে জীবনের পথে 
এক পদ অগ্রসর হওয়! যায় না। ষে মানে না, তাহার মৃত্যু অনিবাধ্য। 
কেন না, আমাদের জীবন এই বাহ জগতের সর্বতোভাবে অধীন । বাহা জগৎ 
আমাদের অধীন নহে) উহা আপন নির্দিষ্ট বিধানক্রমে চলে। আমরা চেষ্টা 
দ্বারা সেই বিধানগুলি সহিত পরিচয় স্থাপন করিয়া আমাদের জীবন- 
প্রণালীকে জগত্প্রণালীর সহিত সমগ্র করিয়া লই মাত্র। জ্রগত্প্রণালীকে 
আমাদের জীবনযাত্রার অনুকূল করিয়া লই মাত্র। আত্মরক্ষার জন্য আমরা 
মানিয়া লই, বাহা জগৎ আমার পূর্বেও ছিল ও পরেও থাকিবে, তবে যেমন ছিল, 
তেমনই থাকিবে না। বাহ্‌ জগৎ কেবল পরিবর্তনপরম্পর! মাত্র; সেই পরিবর্তন- 
রা [৩]-৯ 
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পরম্পরায় যাহা অব্যক্ত ছিল, অব্যাকৃত ছিল, অস্পুষ্ট ছিল: নিরবয়ব ছিল, তাহা ব্যক্ত 
ব্যাক স্পষ্ট মাবয়ব হয়। ইহার নাম জগতের বৈজ্ঞানিক অভিব্যক্তি; ইহ! সমস্ত 
জগতে ও জগতের প্রত্যেক অংশে চিরকাল ধরিয়া চলিতেছে । বিজ্ঞানবিদ্তা এই 
অবিচ্ছিন্ন অভিব্যক্তির শিকলের গ্রন্থিগুলি পর পর আবিষ্কারের চেষ্টা করে। কিন্তু 
দার্শনিক অভিব্যক্তি অনুরূপ । দর্শনবিদ্যা জগতের ব্যাবহারিক অস্তিত্ব ব্বীকার 
করিয়াও উহার পারমাথিক অস্তিত্ব সমন্ধে নান! বিতণডা। উপস্থিত করে। কেহ বলেন, 
বাহা জগতে যখন রূপরসগন্ধম্পর্শশব্দ ভিন্ন আর কিছুই আমাদের উপলব্ধির ব জ্ঞানের 
বিষয় হয় না, তথন এ রূপরসাদি ছাড়িয়া বাহ জগতে আর কিছুই নাই; এবং 
রূপরসাদদি যখন জ্ঞানেরই নানাবিধ আকার মাত্র, এবং জ্ঞাতার অভাবে যখন 
জ্ঞনের অন্তিত্ব থাকিতে পারে না, তখন জ্ঞাতার অভাবে বাহ্‌ জগতের ব্বতন্ত্ 
অস্তিত্ব অস্বীকাধ্য। যাহ! জ্ঞানের অগোচর, তাহা! অস্তিত্বহীন। আমি যখন 
ছিলাম না, তখন জগৎ ছিলনা) আমি না থাকিলে জগংও থকিবে 
না। সকলে কিন্তু এ কথা বলেন না। কেহ কেহ বলেন, একটা কিছু 
বাহিরে আছে, তাত রূপরসগন্ধ নহে, তবে তাহা জ্ঞাতাঁর সম্মুখে রূপরসাি 
স্বরূপে প্রকাশ গায় মাগ্ত। সেই অনির্ধাচ্য ফোন কিছুকে ভাষায় বুঝাইবার 
উপায় নাই; কেন না» বুঝাইতে গেলেই উহাতে জ্ঞানগম্য ধর্ম অর্পণ করিতে 
হইবে। সাংখ্যেরা এ অনির্ব্বাচ্য একট কিছুর প্রকৃতি নাম দেন; স্পেন্সারের 
ভাষায় উহ! অজ্ঞেয় তত্ব। বৌদ্ধ এই অনির্বাচ্য কোন-একটা-কিছুর অস্তিত্ব 
আদৌ মানেন না এবং বল! বাহুল্য, এ বিধয়ে তিনি একাকী নহেন। বৌদ্ধ 
বলেন, প্রতীয়মান রূপরসাদির অন্তরালে কিছুই নাই। এ রূপরসাদ্দির সমষ্টিকেই 
আমর! বাহা জগৎ বলিয়া মনে করি। এই মনে করাকে বিছা না বলিয়া 
অবিদ্যা বলাই সঙ্গত। কেন না, কেন এরূপ মনে করি, তাহার কোন সঙ্গত 
হেতু দেখাইতে পারি না। এরূপ মনে না করিয়া অন্তরূপ মনে করিলেও যখন 
সেই প্রশ্মই আবার উপস্থিত হইত, তখন ও কথাট! অবিদ্ভা ব। ভ্রান্তি বা 
জ্ঞানাভাব বলিয়৷ চাপ! দেওয়াই ভাল । 

বাঘ জগতের স্বরূপ সম্বন্ধে বৌব্ধের এই কথা। তার পর অস্তর্গতের ব্বরূপ | 
অন্তর্জগতে যে স্মতি-উপলব্ধি' বিচার বিতর্ক, শোক-হর্য, সন্বল্প-চেষ্টা, সুখ-দুঃখ, 
এ সকলও আমাদের জ্ঞানের বিষয়। উহাদের জ্ঞানগম্য আকার ভিন্ন অন্ত 
'আকার আমরা অবগত নহি, কল্পনাতেও আনিতে পারি না; কল্পনা করিতে 
গেলে তাহাও জ্ঞানগম্যই হইবে । উহাদের অন্তরালে অজ্জেয় কোন একটা কিছু 
নাই । একটা! অনির্বাচ্য অজ্ঞেয় কিছু আছে যাহারা বলেন, তাহারা ভ্রান্ত | 

বৌদ্ধমতে বাহা জগৎ ও অন্তর্জগৎ্ৎ উভয়েরই ব্যবহারিক অস্তিত্ব ভিন্ন পারমাথিক 
অস্তিত্ব কিছুই নাই। খাহা দেখি, তাহাই আছে-তাহা কতিপয় ভিত্তিহীন 
ণিক জ্ঞানের সমষ্টি। মরীচিকা বা অন্তরিক্ষস্থিত গন্বব্বনগর যেমন অমুলক 
জ্ঞানের সমষ্টি মাত্র, বাহ জগৎ ও অন্তজগৎও ঠিক সেইরূপ । উভয়ই ক্ষণিক 
জ্ঞানের পরম্পরা মাত্র । আর সেই পরম্পরামধ্যে একটি জ্ঞানের সহিত তৎপরবর্তী 


গ্রতীত্যসমুত্পাদ ১৩১ 
জ্ঞানের কোন সম্পর্কই নাই। বৌদ্ধ আচার্য্য অনির্ববাচ্য কি-একটা-কিছু স্বীকার 
করিতে একেবারে নারাজ । এ-কালের যে সকল দার্শনিক 561258610172.115 বা 
প্রত্যয়বাদী ও 71)61,0106198115 বা প্রপঞ্বাদী বলিয়। অভিহিত হন, বৌদ্ধ 
তাহাদের অগ্রগামী । 
বাহ ও আস্তর উভয় জ্বগৎ যদি কেবল ক্ষণিক জ্ঞানের পরম্পরা মাত্র বা সমষ্টি 
মাত্র হয়, যদি সেই সকল ক্ষণস্থায়ী জ্ঞানের মধে) পরস্পর কোন সম্পর্কই না থাকে, 
তবে সেই সকল ক্ষণিক জ্ঞানের মধ্যে পরম্পর সম্বন্ধ দেখি কেন? জ্ঞানগুল! যে 
অন্টোন্য সম্বন্ধে বিজড়িত, তাহ। অস্বীকারের উপায় নাই; কেন না, প্রাকৃতিক 
নিয়ম না মানিলে জীবন চলে না এবং প্রাকৃতিক নিয়ম এরূপ সম্বন্ধেই স্থাপিত। 
তাহাদের পরম্পর এ সম্বন্ধ কোথা হইতে আসে? আর আমি এ সকল জ্ঞান 
উপলব্ধি করিতেছি, এ সকল জ্ঞান আমার জ্ঞান,_-মামিই দ্রষ্টা, আমিই শ্রোতা, 
আমিই কর্তা,_-এই ধারণাটাই বা আসে কেন ? 
এই প্রশ্নের উত্তর দ্রিভে গিয়া বেদাস্ত একটা৷ অনির্বাচ্য কোন-কিছুর অস্তিত্ব স্বীকার 
করিয়াছেন। উহা অনির্ববাচ্য বটে, কিন্তু উপলব্ধির অগমা নহে । বেদাস্তের নিকট 
উহার মত ব্বত:সিদ্ধ পদার্থ আর কিছুই নহে-_-উহার নাম আত্ম! বা আমি। এই 
আমি একমাত্র চেতন পদার্থ ঃ আর অন্তর্জগতে ব| বহির্জগতে যাহ কিছু আছে, 
যা! কিছু আমার সমীপে জ্ঞানগম্য বণিয়! প্রকাশ পার, যাহা কিছু জ্ঞানের বিষয় 
হয়, তাহা অচেতন জড় । জ্ঞানগুলির মধ্যে যে সম্বন্ধ দেখা যায়, বেদাস্ত বলেন-_ 
উহা! আমারই মায়! । মায়! শব্দটার অর্থ লইয়া গোল উঠিতে পারে ; আমার স্বভাব 
বলিলে হয়ত কতকট] সরল হয়। বাহ্‌ জগৎকে কেন এমন দেখায়, অন্তর্জগৎকে 
কেন এমন দ্রেখায়ঃ তাহার উত্তর-এরপ দেখাই আমার স্বভাব । এই উত্তর 
সকলের সন্তোষজনক হইবে কি না জানি না; কিন্তু বেদাস্ত বলেন, ইহা ভিন্ন 
অন্য উত্তর নাই । 
বৌদ্ধ কিন্ত উত্তর দেন অন্তরূপে । .তিনি প্র অনির্ধবাচ্য আত্মার অন্তিত্ব মানেন 
না। যাহা বেদাস্তের নিকট স্বতঃসিদ্ধ, তাহা বৌদ্ধের নিকট একেবারে অসিদ্ধ। 
বৌদ্ধের নিকট নাম-রূপই সব অর্থাৎ যে জ্ঞানের সমষ্টি ও পরম্পরা আমদের 
প্রতীয়মান হয়, তাহাই সৰ। জ্ঞান আছে, কিন্তু জ্ঞাতা নাই। এই 
পরম্পরসম্পর্করহিত বিচ্ছিন্ন ক্ষণিক জ্ঞানগুলির পারিভাষিক নাম সংস্কার । তাহাদের 
মধ্যে পরম্পর কোন সম্বন্ধ নাই, তবে একটা সম্বন্ধের কল্পনা কর। হয় বটে। 
জ্ঞানগুলির অর্থাৎ বৌদ্ধতাষায় সংস্কারগুলির মধ্যে প্রতীয়মান ঘে সকল সম্বন্ধ, দেই 
সন্বন্ধ কল্পনা করিবার জন্য বিজ্ঞাননামক পদার্থ বৌদ্ধ স্বীকার করেন; এই বিজ্ঞান 
বাহ জগতের রূপরসাপর মধ্যে পরস্পর সশ্বন্ধ স্থাপন করে, এবং প্রাকৃতিক 
নিয়মগুলির সৃষ্টি করে, অন্তর্জগতের অক্গীভূত স্ুখছুংখাদির মধ্যে পরম্পর সম্বন্ধ 
স্থাপন করে, এবং বাহ জগতের সহিত অস্তর্জগতের আদানশ্প্রদান বিষয়েও নান৷ 
সম্পর্ক স্থাপন করে । কিন্তু সেই বিজ্ঞানও একপ্রকার ক্ষণিক জ্ঞান মাত্র। উহাও 
একটা অনির্বাচ্য কোন-একটা-কিছু নহে। এই সংস্কারসমূহ ও সংস্কারসমূহের 
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প্রতু বিজ্ঞান, উভয়েরই সমষ্টি একত্র করিয়া একটা মিথ! “আত্ম” বা “আমি” 
করনা করা৷ বায় বটে, কিন্তু উহা অমুলক অনাবশ্তাক কল্পনা । এ&ঁ কল্পনাও 
বিজ্ঞানের কাজ । ইহার নাম অহংবিজ্ঞান বা বৌদ্ধ পরিভাষায় আলয়-বিজ্ঞান। 
উহাকে বেদাস্তের চেতনম্বভাব আত্মা বল! যায় না। সংস্কার-সমূহ ও তাহাদের 
অধিপতি বিজ্ঞানকে বাদ দিলে আর আমি বলিয়া বা আআ বলিয়া কিছু থাকে 
না। উহাদের সমষ্টি করিলে যাহা হয়, তাহাই নাম রূপ । কিন্তু সেই নাম-রূপের 
সাক্ষী কেহ কোথাও নাই। 

এই সংস্কারগুলি একপ্র করিয়! যথাস্থানে বিন্যন্ত করিলেই নাম-রূপ অর্থাৎ বিশ্ব- 
জগত প্রস্তত হয়। কয়েকথানি কাষ্ঠথগ্ডকে বথাস্থানে সন্গিবেশিত করিয়া আমরা 
তাহাদের নেমিঃ অর. নাভি প্রভৃতি নাম দিয়! থাকি, এবং সন্গষিবেশের পর যে 
দ্রব্য দ্ীড়ায়। তাহ। রথচক্র আখ্যা দিয়। থাকি । এক-একখান। কাষ্ঠখণ্ডকে 
রথচক্র বলা যায় নাঃ কাগ্ভ কয়েকখানা এক নিদিষ্ট বিধানে সাাইলে তবে 
তাহার নাম রথচক্র হয় সেইরূপ সংস্কারগুলি অর্থাৎ বিচারণবিতর্ক, রাগদ্ধেষ, 
স্থথ-ছুংখার্দি চিত্রবৃত্তিগুলি বিজ্ঞান-সহযোগে বথাস্থানে সন্গিবেশিত হইলে বাহা 
দাড়ায়, তাহাই জগৎ। প্রগুলি একে একে লোপ করিলে জগতের আর কিছুই 
অবশিষ্ট থাকিবে না। 

এইখানে প্রশ্ন উঠিতে পারে, আত্ম। নাই বাঁ থাকিল? বিজ্ঞানই যেন বাহ 
জগৎকে ও অন্তর্জগংকে এরূপ সম্থন্ধযুক্ত করিয়া এই জগতের সৃষ্টি করিল, এবং 
বিজ্ঞানই ধেন অমুলক অহংপ্রত্যয়ের স্থা্ট কারিয়া 'আমার সুখ, আমার ছুঃখ, আমি 
দেখিতেছি, আমি করিতেছি ইত্যাদি ভ্রম জন্মমইল ; কিন্ত বিজ্ঞানই বা এরূপ করে 
কেন? ইহার উত্তর কি? বিজ্ঞান সংস্কারগুলিকে সজ্জিত করিয়া নাম রূপের নিন্দীণ 
করিল কেন? কাষ্ঠথগুগুলি সজ্জিত হইয়া রথচক্রে পরিণত হইল কিরূপে? 
বৌদ্ধদর্শনের উত্তর-- এই ব্যাপারের মূলে অবিদ্যা ; ইহার কারণ অবিগ্া । এই বাকোর 
স্পষ্ট অর্থ কি,ঠিক বলিতে সাহস করিতেছি না। অবিদা। অর্থে হয় অজ্ঞান ব! 
জ্ঞানাভাব, অথব! ভ্রান্ত জ্ঞান। প্রথম অর্থ যদি ঠিক হয়, তাহা হইলে বৌদ্ধ- 
দর্শন বলেন, কেন হয় জানি না। উহা খাটি আগ্মন্টিকের কথা । দ্বিতীয় 
অর্থ যদি ঠিক হয়, তাহা হইশে বৌদ্ধদর্শন বলেন, উহা একটা ভ্রান্তি মাত্র। 
সংস্কারগুলি সজ্জিত আছে তুমি দেখিতেছ; সজ্জিত সংস্কারসযূহ বিজ্ঞানযোগে নানা 
রূপের স্থষ্টি করিয়াছে, তাহাও বোধ হইতেছে; কিন্তু সবই মিথ্য1, সবই স্বপ্রের 
মত ব| মরীচিকাঁর মত অলীক কল্পনা । বৈদাস্তিক অন্রূপে উত্তর দেন। তিনি 
বিজ্ঞানের অন্তরালে, বিজ্ঞানের উপরে, আত্মার অস্তিত্ব মানেন । আত] বিজ্ঞানদ্বারা 
ইহা! করায়। কেন করায়? না, প্ররূপই আত্মার মায়া বা আত্মার খেল! ব! 
আত্মার স্বভাব। যাহাই হউক, পূর্বেই বলিয়াছি, অজ্ঞান ও ভ্রান্ত জ্ঞান, উভয়ের 
মধ্যে সীমানির্দেশ দুরূহ | 

এখন কত্ট1 কিনার! পাওয়া গেল। দার্শনিক অভিব্যক্তি কাহাকে বলে, তাহা 
বুঝ! গেল । জগণ্খ এমন দেখায় কেন, জগৎ এনপ হইল কিনূপে, জগৎ অভিব্যক্ত 
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হইল কিরূপে, বৌদ্ধমতে তাহার উত্তর পাওয়া গেল। মূলে অবিগ্ঠা-_জ্ঞানাভাব 
বা ভ্রম। অবিগ্ভাবলে সংস্কারগুপি বিজ্ঞানকর্তৃক সজ্জিত ও যথাবিন্তস্ত হ্ইয়| 
নাম-রূপে পরিণত হইয়াছে ও দিদা বিভক্ত হইয়া নামের অর্থাৎ অন্তর্জগতের ও 
রূপের অর্থাৎ বহির্জগতের মিথা|। মরীচিক] প্রস্তত করিয়া উভয়ের সমদ্বয়ে 
বিশ্ব-জগতের স্থষ্টি করিয়াছে । নাম-রূপের বা জগতের স্থ্টির সঙ্গে সঙ্গে ষড়ায়তন 
অর্থাৎ ইন্দ্রিয়চয় হৃষ্ট হয়। কেন না, ইন্দ্রিয়গুলিয় সাহাবোই অন্তর্জগতের সহিত 
বহির্জগতের কারবার চলে, ইন্ত্রিয়দ্বারাই উভয়ের মধ্যে সন্থন্ধ স্থাপিত হয়। ইন্দ্রিয় 
না থাকিলে অন্তর্জগৎ বর্জিগৎকে স্বতন্ত্র ভাবে বাহিরে রাখিয়া! তাহার সহিত 
আদান-প্রদান করিতে পাঁরিত না। কাজেই বখনই নাম হইতে রূপ পৃথকরূপে 
প্রতীত হইয়াছে, এবং যখনই অন্তজ্গগণ্খ ও বহিজগৎ বলিয়! দুইটি স্বতন্ত্র জগং 
কল্পিত হইয়াছে, তখনই ইন্দ্রিয় আবিভূতি হইয়াছে । বলা উচিত, দর্শনশন্ত্ে 
ইন্দ্রিয় বলিতে চক্ষুকর্ণাদি দৈহিক অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ অবয়ব বুঝায় না? ইন্দ্রিয় শবে 
সেই শক্তি বুঝায়, বন্থারা রূপরসা্দি উপলব্ধির বিষয় হয়। ইন্দ্রিয় আছে বনিয়াই 
অন্তঃশরীর বা অন্তর্জগৎ্ বাহ্য জগৎ বা জড় জগৎ হইতে পৃথক ও স্বতন্ত্র বলিয়৷ 
প্রতীয়মান হয় । তাহার! কি বাস্তবিকই স্বতন্ত্র? না । এই স্বতন্ত্রপ বোধের অঙ্টা 
বিজ্ঞান; এই স্বাতন্ত্রবোধের হেতু অবিগ্ভা। এক বার উভয় জগৎ স্বতন্ত্র বলিয়। 
কল্পিত হইরে ও ইন্দ্রিয় দ্বার তাহাদের মধ্যে আদান-প্রনীনের আরম্ভ হইলে 
বিজ্ঞানের এই সন্বন্ধ-্থাপন-কাধ্য ক্রমেই চলিতে থাকে; স্বাধীনরূপে প্রতীয়মান 
বাহ জগতে বিবিধ সম্বন্ধের স্থাপনা ক্রমেই চলিতে থাকে ; বিজ্ঞান বিবিধ 
প্রাকৃতিক নিয়মের আবিফষার করে । 

উহাদের আবিষ্কারের সহিত মন্ুব্যত্ব ক্রমণঃ স্ফৃত্তি ও বিকাঁশ লাভ করে। এই 
ব্যাপারটা স্পর্শ; স্পর্ণ অর্থে বাহা জগতের সহিত অস্তর্জগতের ইন্জরিয় দ্বারা স্পশ' | 
তাহার ফ.া বেদ্বনা, অর্থাৎ বিবিধ অনুভূতির নৃতন নূতন বিকাশ, জগতে রূপ রস 
গন্ধাদির নূতন নূতন আবিঙাব । তাহার ফলে তৃষ্ণার উদগম ; বাহ জগতের সহিত 
কারবার বজায় রাখিবার, আদান-প্রদীন চালাইবার আকাক্ষার আবির্ভাব । তাহ! 
হইতে উপাদ্ান--বাহা জগতের প্রতি অন্তর্গতের টান-_-বাহা জগৎকে টানিয়। 
ধরিবার প্রবৃত্তি--বাহ জগতে আসক্তি । এক্ষণে বাহ্‌ জগৎ অন্তর্জগৎ হইতে পৃথক 
হইয়া গিয়াছে; উভয়ের মধ্যে নানা সন্বন্ধ স্থাপিত হইয়াছে; উভয়ের মধ্যে 
আসক্তি স্থাপিত হইয়াছে , এখন অহ্ুং প্রত্যয়ের বিকাশ হইয়াছে । আমিই এই 
জগতের মধ্যে দাড়াইয়া জগতের সহিত কারবার করিতেছি, এইরূপ একটা বুদ্ধির 
উদগম হইয়াছে । এখন আমি হইয়াছি ; ইহার পূর্বে আমি ছিলাম না। আমার 
এই উৎপত্তির নাম ভর। সেই আমার উৎপত্তির নামান্তর জাতি বা জীবরূপে 
জন্ম। জীব-জদ্মের মুখ্য ফল তগবান, দিদ্ধার্থের মতে জরা-মরণ। জরা-মরণের 
সহকারী শোক, পরিদেবন, দুঃখ, দৌশ্বনস্। 

প্রতীত্যসমুৎপার্দের এইরূপ ব্যাথ্যাই আমার নিকট সঙ্গত ও সমীচীম বলিয়৷ বৌধ 
হয়। এইরূপে ব্যাধ্যা করিলে অন্ঠান্ঠ ভারতীয় দর্শনোক্ত অভিব্যক্তি-তত্বের 
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সহিত ইহার সঙ্গতি হয়। বিজ্ঞানে যে অভিব্যক্তির কথা বলে, জ্যোতিষে 
নীহারিকাবাদ হইতে প্রাকৃতিক নির্বাচনে জীবকুলোৎপত্তি ও মাতৃগর্ভে ভ্রণের 
পরিণতি পর্যস্ত বিজ্ঞানবিদ্ধা যে অভিব্যক্তির কথ! বলে, এই প্রতীত্যসমুৎপাদে 
সেরূপ অভিব্যক্তির কথা আদৌ বলে না। এ সকল বৈজ্ঞানিক অভিব্যক্তি বহু 
কাল ব্যাপিয়া ঘটে । সৌরছ্গগৎ কোন্‌ কালে নীহা্রিকার অবস্থায় ছিল, কে 
জানে? তূপৃষ্ঠে জীবকুলের কত লক্ষ বা কত কোটি বৎসরে উৎপত্তি হইয়াছে, 
তাহা লইয়া বিতণ্) এখনও চলিতেছে । বনমান্রধ বা বানর হইতে আরও নিম্ন 
পর্যায়ের জীব হইতে মানবের কিরূপে কত কালে উৎপত্তি হইয়াছে, তাহ! লইয়! 
বিজ্ঞান এখনও বিতণ্ড! করিতেছেন । মাতৃগর্ভে ভ্রণের পরিণতিতে নয় মাস দশ 
দিন সময় লাগে; সেই ভ্রণ আবার ভূমিষ্ঠ হইয়া কত দিন ধরিয়া পরিণতি পায় ও 
পূর্ণ ময্যে পরিণত হুয়। কিন্তু প্রতীত্যসমুত্পাঁদ ঘে সৃষ্টির কথা বলিতেছে, তাহা 
কালব্যাপী নহে। এই বিশ্ব-মরীচিকা এখনই, এই ক্ষণেই, অবিগ্ঠাকল্লিত 
হইয়। ওরূপ দ্েখাইতেছে । বিশ্ব-জ্রগৎ্ই যেখানে কল্পনা, সেখানে উহ্ার সমস্ত 
অতীত ও ভবিষ্যৎ__যে অতীতের ইতিহাস বিজ্ঞানবিদ্য! খু'জিয়া বাহির করে ও 
যে ভবিষাতের কাহিনী আবিষ্কারের জন্ব ব্যগ্র হয় - সেই সমস্ত অতীত ও ভবিষ্যৎ 
কল্পনা মাত্র । ভগবান, তথাগত বোধিদ্রমতলে সাধনার পর যে চারিটি আর্ধ্য- 
সত্য বাহির করিয়াছিলেন, তাঁহার একটির মর্ম এই বে, এই বিশ্বজগতের স্বরূপ 
ছুঃখাত্মক। যে নাম ও রূপ লইয়া! বিশ্বক্গগৎ, বে অন্তজ্গত ও বহির্জগতে আমরা 
সমন্ত প্রতীয়মান বিশ্বকে ভাগ করি, তাহাদের পরস্পর আদান-প্রদানের এক 
মাত্র ফল দুঃখ । জরা-মরণ, শোক, পরিদেবন, দৌন্মনন্ত সেই ছুঃখেরই প্রকার- 
তেদ মাত্র। এই দুঃখের হেতু তিনি দেখাইয়াছিলেন ; প্রতীতাসমুৎ্পাদ-তবে সেই 
হেতু নির্ণীত হইয়াছে । এই ছুঃখ নিরোৌধের উপায়ও তিনি আবিষ্কার করিয়াছিলেন । 
দুঃখনিরোধের উপায়ও তদদাবিষ্কৃত চাঞিটি আধ্য-সত্যের অন্তম। ছুঃখই ব্যাধি; 
প্রতীত্যসমুত্পাঁদ সেই ব্যাধির নিদানতত্ব ; এবং আই্টার্গিক মার্গ অবলম্বন জন- 
সাধারণের পক্ষে সেই ব্যাধির মহোৌষধি । তথাগত স্বয়ং সেই নিদানতত্বের ও 
সেই মহৌবধির আবিষ্ধুর্তা বৈগ্যরাঙজ। নাম ও রূপ উত্তয়ই পরমার্থতঃ -সস্তিত্ব- 
হীন; উহাদের অন্তরালে অনির্ববাচ্য অজ্ঞেয় কিছুই নাই; উহ! কেবল ক্ষণিক 
বিজ্ঞানের সমষ্টি ও পরম্পর। মাত্র; উনারা প্রবূপ দেখায় মাত্র; কিন্তু উহাদের 
প্রকৃত স্বরূপ স্বপ্পের মত; এইটুক বলাই প্রতীত্যসমুত্পাদের তাঁৎপর্ধ্য। নাম- 
রূপ অলীক হইলেও ছুঃখও অলীক হয়, এবং দুঃখ অলীক বলিয়া জানলেই দুঃখ 
আর থাকে না। কাজেই এ জ্ঞানের লাভই ছুংখনিরোধের একমাত্র উপায়। 
এই জ্ঞানলাভই সম্যক সম্োধি ;-_আই্টাঙ্গিক মার্গ অবলম্বনে ছুরহ সাধনদ্বারা 
কালক্রমে এই সম্যকৃ-সঘ্োধি লাভের আশা আছে। ইহা লাভ করিলেই নাম- 
রূপকে মিথ্যা ও ছুঃখকে মিথ্যা বলিয়া! জানা যায় এবং নির্বাণ ও ছুঃখবিমুক্তি 
ঘটে। ভগবান্‌ স্বয়ং সেই সপ্বোধি লাভ করিয়া বুদ্ধ হইয়াছিলেন। সকলের 
পক্ষে এই নির্বাণনাভ সাধ্য নহে; তবে সেই সাধনাই নির্বাণলাভের বা 
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ছুঃখমিরোধের একমাত্র পন্থ'। ভগবান জাতিবর্ণনিব্বিশেষে মনুস্ত মাত্রকে সেই 
পন্থা দেখাইয়া দিয়! মানবঙ্গাতির তৃতীয়াংশের নিকট জ্ঞানসিম্ধু ও করুণাসাগরদূপে 
অগ্যাপি পুজিত হইতেছেন। 


পঞ্চ ভূত 
ভূত শব্দ ইংরেজী এলিমেণ্ট শব্দের বদলে সর্বদা প্রযুক্ত হয়। গ্রীক পণ্ডিতের 
চারিটি এলিমেন্টের কথা বলিতেন। ক্ষিতি, জল, তেক্স ও বায়ু এই চারিটি 
এলিমেন্ট | কেহ কেহ পঞ্চম এলিমেণ্ট ঈশ্বর বা আকাশের নামও করিয়! 
থাকিবেন। আমাদের শাস্ত্রে ক্ষিতি, জল, তেজ, বাষু ও আকাশ, এই পাচটি 
মহাভৃতমধ্যে গণ্য । স্ুল জড় জগৎ এই পাঁচ মহাভূতে নিশ্মিত। 
আধুনিক রসায়ন-বিদ্যার এলিমেন্ট শব্দের প্রয়োগ আছে; এলিমে্ট অর্থে গড় 
জগতের সেই মুল উপাদান বুঝায়, যাহা বিশ্লেষণ করিয়া এ পর্যাস্ত অন্য কোন 
পদার্থ পাঁওয়! যায় নাই। রাপায়নিকেরা এ পধ্যন্ত প্রায় আশীটি মূল পদার্থের 
আবিষ্কার করিয়াছেন । রসায়ন-বিদ্ভার উন্নতির সহিত নৃতন নূতন মূল পদার্থ 
আবিষ্কৃত হইতেছে 'এবং মুল পদার্থের সংখ্যা সেই জন্ত ক্রমশঃ বাড়িতেছে। 
জড় জগতের অন্তভূক্ভ অন্য যাবতীয় পদার্থ এই আনীটি মূল পদার্থের পরম্পর 
যোগে নিম্মিত। রসায়ন-বিগ্ভা ইহাই প্রতিপন্ন করেন। 
রসায়ন-বিগ্ভার় এলিমেন্ট শবের যে অর্থে প্রয়োগ দেখ! যায়, ভূ শব্দকে সেই 
অর্থে প্রয়োগ করিতেই হইবে, এরূপ হেতু আছে কি? কোন হেতু পাওয়া যায় 
না। একালে বেরপে রসায়ন-বিদ্যা আলোচিত হইতেছে, সেকালে সেরূপ হয় নাই । 
তজ্জন্য বাগ বিতগ্াঁর ফল নাই | তজ্জন্ত দুঃখিত ব। লজ্জিত হইবারও প্রয়োজন নাই । 
অনেকে এই জন্য প্রাগীন কালের পণ্ডিতগণকে বিভ্রপও করেন ; এই বিভ্রপও অযথা- 
প্রযুক্ত বলিয়! বোধ হর। বিধাতা স্থষ্টির দিনে মানুষকে সর্ববিধ জাগতিক তথ্যের 
উপদেশ দেন নাই । মান্য আপন চেষ্টায় কাল সহকারে এ সকল তথ্য নির্ণয় 
করিতেছে । কাজেই আমরা বহু বৎসর পরে জন্মিয়া সেকালের লোকের অপেক্ষা 
অধিক খানিয়া ও শিথিয়া ফেলিয়াছি, ইহাতে বিস্ময়ের বা স্পর্ধার হেতু নাই । 
কিন্তু প্রাীন আচার্যেরা এই তথ্যটা জানিতেন না, এ কথা স্বীকার করিতে 
অনেকের কষ্ট হয় । সেই জন্ত তাহার! প্রাচীন কালের বিজ্ঞানের সহিত এ কালের 
বিজ্ঞানের অবিরোধ প্রাতিপন্ন করিবার জন্য অত্যন্ত উত্স্থক থাকেন। এ-কাঁলে 
আমরা বলি ভূত আঘীটি ; সেকালে বলা হুইত-_ভূত পাঁচটি ৮ ইহাতে প্রাচীনেরা 
রপায়ন-বিদ্া জানিতেন না মনে করিও না; তাহার! ভূত শব্দে যাহা বুঝিতেন, 
তোমরা তাহ! বুঝ না, কাজেই গণ্ডগোল করিতেছে ১--এইরূপে প্রবোধ দিয়া মন ঠাণড| 
রাখিতে হয়। 
ভূত শব্দ সর্বত্র এক অর্থে ই প্রযুক্ত হইবে, এমনই কি কথা আছে? এরকম ভূত 
আছে, যাহ! অতি ভয়ঙ্কর, তাহার নাম লইতে গা ছম-ছম করে, ম্পিঞিচুয়ালিষ্ট 
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ব্যতীত অন্ঠে যাহার ছায়] মাড়াইতে সাহস করে নাঁ। কিন্তু তাহাদের সংখ্য! 
পাচও নয়, আনীও নয়, অনেক বেনী। অতএব প্রতিপন্ন হুইল যে, ভূত শব্দের বিবিধ 
অর্থ থাকিতে পারে। 

অতএব পঞ্চ ভূত অর্থে জড় পদার্থের পাঁচটি মূল উপাদান বুঝিবার প্রয়োজন 
নাই। সেকালের আচার্য্ের! জড় পদার্থকে পাঁচটি .শ্রেণীতে বা জাতিতে বিভক্ত 
করিয়াছিলেন মাত্র। এক এক জাতির নাম ভূত। ক্ষিতি শব্দের অর্থ কেবল 
মাটি নহে ; ক্ষিতি শব্দে কঠিন পদার্থ মাত্রকেই বুঝায় । জল অর্থে তরল পদার্থ 
মাত্র । এইরূপে বাছু শব্দ বায়বীয় পদার্থ মাত্রেই প্রযোজ্য । আকাশ অর্থে 
ঈথর, যে ঈশ্বরের দ্বারা আলোর ঢেউ যাতায়াত করে। তেজ অর্থে উজ্জ্বল তেজোময় 
পদার্থ? যথা অগ্নি! 

মীমাংসাটা! মন্দ নয় । তবে আধুনিক বিজ্ঞানের সহিত বিরোধ ইহাতেও একেবারে 
মিটে না। বিরোধের হেতু আছে। এ-কালের বিজ্ঞানে কঠিন, তরল, বায়বীয়, 
এমন কি, আকাশ পদার্থেরও অস্তিত্ব ত্বীকার করে। কিন্তু তেজ: পদার্থের স্বতন্ত্র 
অস্তিত্ব শ্বীকার করে না। কিছু দিন পৃর্ব্বে কালরিক ফ্রেজিস্তন তাড়িত প্রতৃতি 
কতকগুলি তেজঃ পদার্থের অস্তিত্ব বিজ্ঞান-বিদ্ায় স্বীকৃত হইত। কিন্তু তাহারা 
সকলেই এক্ষণে স্বস্থানন্রষ্ট হইয়া বিজ্ঞানকর্তৃক অজ্ঞানের দেশে নির্বাসিত হইয়াছে । 
এখন আর স্বতন্ত্র তেজঃ পদার্থ নাই। বিরোধের দ্বিতীয় হেতু এই যে, ক্ষিত্যাদি 
ভূতে যে সকল ধন্ম আরোপিত হয়, কঠিন্ঠাদি ধর্মের সহিত তাহাদের সমম্ব্ 
ঘটে না। সাংখ্যদর্শনের মতে এক ক্ষিতিতেই রূপ রস গন্ধ স্পর্শ শব্ষ এই পাঁচ 
গুণ বর্তমান । জলে কেবল চারিটি, তেক্জে কেবল তিনটি ইত্যাদি । কিন্তু প্রকৃত 
পক্ষে কঠিন ও তরল উভয় পদার্থে ই পাচ গুণই বিছ্বমান দেখ! যাঁয়। এইরূপে 
গোল বাধে। এইরূপ আরও বিরোধ ঘটে । আকাশ অর্থে যদি ঈথর হয়ঃ 
তাহাতেও গোলযোগ ঘটে; কেন না, ঘেকালের মতে আকাশ শব্ধ বহন করিত ; 
একালের মতে ঈথর আলোক বহন করে; উহার সহিত শব্ের কোন সম্পর্ক 
নাই। 

দর্শনশীস্ত্রে আমার অধিকার নাই; কাঁজেই পুরা সাহসে কোন কথ! বলিতে পারি 
না এবং সম্প্রতি প্রমাণ প্রয়োগ উপস্থিত করিয়া মত সমর্থনের অবকাশও আমার 
নাই । 

আধুনিক বিজ্ঞানের সহিত সেকালের বিজ্ঞানের সমন্বয় করিতে গেছে পদে পদে 
এইরূপে গোল বাধে । ক্ষিতি, জল, বাযু$ এই তিন ভূতের অর্থ না হয় কঠিন 
তরল ও বায়বীয় পদার্থ করিলাম; আধুনিক বিজ্ঞান তাহাতে অধিক আপত্তি 
করিবে না। কিন্তু তেজ ও আকাশের বেলায় সমদ্বয় ঘটিবে না। আধুনিক বিজ্ঞান 
তেজকে জড় পদার্থ বলিয়া মানেন না; উহাকে বরং শক্তি পদার্থ বলিয়া 
গ্রহণ চলিতে পারে। কিন্তু শক্তিতে ও জড়ে আকাশ-পাতাল ভেদ; উভয় 
পদার্থ এক পর্যায়ে ফেল! চলিবে না। 

এই সন্দ্ত যখন 'পুণ্য” পত্রিকায় প্রথম প্রকাশিত হইয়াছিল, তখন নবাবিস্কত 
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ইলেক্ইনের নাম ততট! জাহির হয় নাই । এই ইলেকৃইনের সহিত তাড়িত উত্তাপ 
প্রভৃতির সম্পর্ক আছে। এই ইলেক্ট্রন না কি তাড়িত পদার্থ; অথচ এই 
ইলেকৃন অতি ক্স কণিকা মাত্র; উহা! কত বেগে ছুটয়া চলে, তাহীও নির্ধারিত 
হইয়াছে । উচ্াকে জড় পদার্থ বলিতে হানি নাই ; এমন কি, এখন অনেকে বলিতে 
চাহেন, ফাঁবতীয় জড় পদার্থ, কঠিন তরল বায়বীয় যাবতীয় পদার্থ এই ইলেক্ট্রন 
কণিকাঁতেই নিম্মিত। ধারার! সেকালের বিজ্ঞানের সহিত একালের বিজ্ঞানের 
অবিরোধ প্রতিপাঁদনের প্রয়াসী, তাহারা এখন দপের সহিত বপিতে পারেন. 
দেখ, এই ইলেক্ট্রনই তেজ; এত দিন তোমাদের বিজ্ঞান ইলেক্ট্রনের অস্তিত্বই 
জানিত না; কিন্তু সেকালের পণ্ডিতের কত আগে ইহার আবিষ্কার করিয়! 
গিয়াছেন ; একালের বিজ্ঞানই মূখ” নিজের মূর্খতা ন! জানিয়! সেকালের পণ্তিত- 
দিগকে বিদ্ধপ করিত; বিজ্ঞান, সাবধান হও) এমন দিন আসিবে, যখন সেকালের 
সকল কথাই তোমাকে নত মন্তকে মানিতে হইবে। প্রাচীন মতের পক্ষপাতী 
অনেক বিজ্ঞ জনকে এইরূপে আস্ফালন করিতে দেখিয়াছি । 

আমার বিবেচনায় ধাহারা আধুনিক বিজ্ঞানের সহিত প্রাচীন বিজ্ঞানের এইরূপ 
সমদ্বয় করিতে যান, তাহারা একটা ভূপ করেন। বিজ্ঞান বিগ্যাটাই পরিবর্তনশীল ; 
উন্নতিনীল বলিতে চাও ক্ষতি নাই। উহার সিদ্ধান্তগুলি ক্রমশঃ পরিবর্তিত ও 
পরিণত হইতেছে । বিজ্ঞান কোন দিন একট! চুড়ান্ত সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে 
পারে না; আজ যে সিদ্ধান্তে উপস্থিত হইয়াছে, কাল সে সিদ্ধান্ত বদলাইয়! লইবে। 
ইহাতে সে লজ্জিত নহে ; বরং বিজ্ঞান জানে যে, ইহাই তাহার মাহাত্ম্য । কাজেই 
আদ্র বদি প্রাচীন মতে ও আধুনিক মতে সমদ্বয় কল্পনা! করিয়। আনন্দ লাভ কর, কালি 
সে আনন্দ হইতে বঞ্চিত হইতে হইবে । তখন বিজ্ঞান নূতন কথ! কহিতে আরম্ত 
করিবে ; তখন আর সমঘ্বয়-সাধন চলিবে না। 

ফলে ও-পথে যাওয়াই তূল। রসায়নবিৎ পণ্ডিতের এলিমেণ্ট বলিতে বাহা 
বুঝেন, ভূত শব্দে ভাহ। বুঝা যাঁয় না, এ কথা ঠিক। প্রাচীন দর্শনের মতের 
সহিত আধুনিক বিজ্ঞানের মতের কোন বিরোধ নাই, এ কথাও ঠিক। কিন্ত 
প্রাপীন মতের প্রকৃত তাৎপর্য বুঝিতে গেলে ওরূপে সমন্বয় করিতে গেলে চলিবে 
না। 

আমি বলিতে চাহি বে, জগৎ্খ পাঁচট। ভূতে নিশ্মিত, ইহা দার্শনিক মত; আর 
জগৎ আশীটা এলিমেন্টে নিম্মিত, উহা! বৈজ্ঞানিক মত। দর্শন ও বিজ্ঞানের বিরোধ 
নাই ও কিন্ত দর্শন যে চোখে দেখেন, যে পথে চলেন, বিজ্ঞান সে চোখে দেখেন 
না; সে পথে চলেন না। উভয়েই জগৎকে বিশ্লেষণ করিয়া দেখাইতে চাহেন 
ফে, জগতের মুল উপাদান কি কি। কিন্তু দার্শনিক যে ভাবে, যে প্রণাশীতে 
বিশ্লেষণ করেন, বৈজ্ঞানিক সে ভাবে, সে প্রণালীতে করেন না। এককে দার্শনিক 
বিশ্লেষণ, অন্যকে বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণ বল! যাইতে পারে। বৈজ্ঞানিককে কোন 
দ্রব্য বিশ্লেষণ করিতে দিলে, তিনি উহ্বীকে থে'তলাইবেন, গুঁড়া করিবেন, তপ্ত 
ফরিবেন, পোড়াইবেন, উহ্হাতে নান! ক্ষারজলল ঢালিবেন, নান! দ্রাবক ঢাপিবেন ; 
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দেখিবেন, উহার ভিতরে কি আছে, কি নাই । মিহিদানার মত উপাদেয় দ্রব্য তাহার 
হাতে পড়িলে তিনি নিতীস্ত নিম্মম ভাবে উহাকে খলে পিষিবেন, জলে গুলিবেন, 
কাচের শিশিতে পৃরিয়া যত অকথ্য জিনিষ উহাতে ঢালিবেন এবং শেষ পর্যন্ত উহ্াকে 
একটা লক্ব৷ নলে পৃরিয়া পোড়াইয়া দেখিবেন যে, পুড়িয়া কত রকমের বায়ু বাহির 
হইল, কতটুকু ছাই পাওয়া গেল। তিনি হয়ত জানেন যে, উহাতে ছিল খানিকটা 
ছোলার বেশম, কিঞ্চিৎ ঘি, কিঞ্চিৎ চিনি ইত্যাদি । কিন্তু এ্রগুলাও যৌগিক 
দ্রব্য ; উহ! বিশ্লেষণ করিয়া তিনি পাইবেন এতটা কয়লা, এতটা অক্সিজন, এতটা! 
হাইড্রোজেন, এতটা নাইট্রোজেন ইত্যাদি । এই কয়লা, অক্সিজন প্রতৃতি পদার্থ 
এলিমেন্ট ; উহ্াদিগকে বিষ্ঈ্লেষণ করিয়া তিনি আর কিছু বাহির করিতে পারিবেন 
না; অন্তেও পারিবে না। অতএব সিদ্ধান্ত হইবে বে, প্র কয়েকটি মূল উপাদানে 
মিহিদানাটি নিশ্শিত হইয়াছে। 

কিন্তু দার্শনিকের নিকট গেলে তিনি আদে সে পথ চলিবেন না । তিনি দেখিবেন, 
উহার রূপ রস গন্ধ স্পর্শ শব্দ | বৈজ্ঞানিক যে রূপ রস গন্ধ দেখেন না, তাহা নয়। তিনি 
কাঁল বরণ দেখিয়া ঠিক করেন-_এট| কয়লা, কাচ! হলুদের বরণ দেখিয়া বলেন__ 
এট] সোনা) র+উা বরণ দেখিয়া বলেন-উহা সিন্দ্র। কিন্তু দার্শনিক অন্তরূপ 
সিদ্ধান্ত করেন। তিনি দেখেন, আহা, এ বে মনোমোহন মিহিদাঁনা, উহা কেমন 
বর্ত,লাকার, তাহার পৃষ্ঠদেশে দাঁনাগুলি কেমন সৌষ্ঠটব সম্পাদন করিতেছে; উহার 
বর্ণে চোখ জুড়ায়; উহার কিবা ভঙ্গী__কিবা রূপ ; আর স্পর্শ--সেই বা কেমন 
কঠিনে কোমলে মিজিত-_ত্বপিক্ড্িয়ের পান্সিধ্যে আসিলে বস্ততই লোমহর্ষ হয়। উহার 
শব্দে বিশেষ মহিমা নাই, হয়ত উহ! মাটিতে পড়িলে ধব. করিয়া সাঁড়। দেয় মাত্র 3 
কিন্তু উত্তর গন্ধ - তাহাতে রসনা আপন! হইতেই আর্র' হইয়। আসে-রে থাকিতেই 
লাল! নিঃসারণ করে; সর্বোপরি উহার রস-_উহা! বর্ণনাতীত-জ্ঞাতা স্বাদ: কো! 
বিহাতুং সমর্থ: । 

দার্শনিক উহার ভিতরে ছোল আছে, কি চিনি আছে, কি ময়দার ভেঙ্গাল আছে” 
তাহ! লইয়। উদ্বিগ্ন হইবেন না; তিনি দেখিবেন বে, উহ! কতিপয় রূপ-রস-গন্ধ-স্পর্শ- 
শবের সমষ্টি মাত্র। এই রূপ রসাঁধিই দার্শনিকের নিকট প্রত্যক্ষ পদ্রার্থ_তিনি যব, 
গম, ছোল! কিংবা ঘি চিনির অস্তিত্ব আদৌ অবগত নহেন ; রূপ-রসাঁদি লইয়াই 
তাহার কারবার । তিনি বলেন, এ মিহিদানা দে তোমার নিকট এত উপাদেয়, 
উহার-ূপ-রস-গন্ধ-স্পর্শ ই ত উপাদেয়; এমন কি, উহ! উদ্রগত হইলে তোমার যে 
আরাম হয়, সেই আরামটাই তোমার উপাদেয়। উঠার ভিতরে ছাতু আছে, কি 
বালি আছে, উদজান আছে, কি অম্রঙ্গান আছে, তাহার সহিত সাক্ষাৎ সম্পর্কে 
তোমার সন্বন্ধ নাই। উহীর উপাদেয়ত্ব উহার রূপ-রসের জন্য--পেই জন্ত উহার 
এত আদর । আচ্ছ!, উহার রূপটা মনে মনে বাদ দাও; মনে কর, উহ্থার রূপ 
নাই? উহার এর বর্তল আকৃতি নাই, উহার বর্ণ নাই, উহার উজ্জলতা নাই । 
ফলে উহা অদৃশ্য হইল; উহ! আর দৃষ্টির বিষয় থাকিল না । থাকিল কেবল রস 
গন্ধ শব স্পর্শ । আচ্ছা, এখন এ রসটাকে বাদ দাও; উহার আম্বাদনে আর কোন 


পঞ্চতৃত ১৩৮ 
রস পাইতেছ না। উহ! আর রসনেক্র্রিয়ের বিষয় থাকিল না । পরে মনে কর, 
উহার কোন গদ্ধ নাই, আর কোন ত্রাণ পাইতেছ না; প্রাণেন্দরিয় উহার অস্তিত্ব 
প্রতিপন্ধ করিতে পারিবে না। বাদ দাও উহার শব্দ উত্পাদনের ক্ষমতা--তোমার 
শরবণেক্তিয় উহার সম্পর্কে বধির হইল । শেষ পর্য্যন্ত থাকিল কেবল স্পর্শ; এখনও 
ত্বগিন্্রিয়ে স্পর্শশক্তি থাকিলে উষ্ভার কঠিন কোমল স্পর্শ তোমার বোধের সঞ্চার: 
করিবে; হাতে ধরিলে উহার গুরুত্ব তোমাকে নিপীড়িত করিবে । আচ্ছা, মনে 
কর, উহা! স্পর্শমাত্রও জন্মাইতে পারে না; তখন তোমার পাচ ইন্দ্রিয়ের কোন 
ইন্দ্রিয়ই উহার সম্বন্ধে আর কোন তত্বই আনিয়। দিবে না । উহার অস্তিত্ব সন্থন্ধে 
তোমার কোন জ্ঞানই থাকিবে না। উহার রূপ রস গন্ধ শব্ধ সকলই গিয়াছে --স্প্শ 
ছিল, তাহাঁও গেল। তবে থাকিল কি? কেহ কেহ বলিবেন যে, তুমি জানিতেছ 
না বটে, কিন্তু উহার বস্তরটা, সত্টা, জিনিষটা! ঠিকই আছে। দার্শনিক বলিবেন, 
জিনিষটা আছে, তাহার প্রশণ কি? আমি ত রূপ রস গন্ধ ম্পর্শ শব্ধঃ ইহাই 
জানিতাম এবং এই রূপ-রসাদির সমষ্টিকেই ত মিহিদীনা, এই নাম দিয়াছিলাম | 
কিন্তু সেই রূপ-রসাদি সবই যখন গিয়াছে, তখন আর আছে কি? আমার জ্ঞাতসাঁরে 
কিছুই নাই; আমার জ্ঞানগমাও কিছুই নাই । অতএব আমি বলিব, ক্ছিই নাই! 
আমার জ্ঞানগম্য কিছু যদি না থাকে, তাহ হইলে আমার কাছে থাকা না থাক 
সমান । যাহা জ্ঞানগম্য নহে, জ্ঞানগম্য হইবার আশাও নাই, তাহার অস্তিত্ব নির্দেশ 
বাতুলের প্রলাপ; আমি বলিব কিছুই নাই। 
কে ঠিক? বৈজ্ঞানিক ঠিক, না দার্শনিক ঠিক? উভয়েই ঠিক, তবে উভয়ের 
প্রণালী স্বতন্ত্র, পথ স্বতন্ত্র, ভাষা স্বতন্ত্র। উভয়ের মধ্যে বিরোধ নাই, কাজেই 
বিসংবাদও নাই; যেখানে বিসংবাদ নাই, সেখানে মিটমাট করিবার চেষ্টা, 
সন্ধি স্থাপনের চেষ্টা অনাবশ্যক পরিশ্রম । উভয়েই এক হিসাবে বৈজ্ঞানিক 
_উভয়েই বিঙ্লেষণপটু--একজন বিশ্লেষণ করিয়া দেখান-এ যে চিনি, উচ্গাতে 
এতটা কয়লা, এতটা অক্সিজেন, এতটা! হাইড্রোজেন আছে; আর একজন বিশেষণ 
করিয়া! দেখান, উহার এই রূপ--শাদা ধপধপে ছোট ছোট দ'না_চোখে 
চমক দেয়, অগুবীক্ষণ লাগাইলে আরও স্পষ্ট দেখা যায়,__এই মধুর আস্বাদন, 
এই স্পর্শ_-ইত্যাদি। এক জন বলেন, কয়ল! আর হাইড্রোজন আর অক্সিজন 

তট! করিয়া এইরূপে যোগ করিয়। এ চিনি আমি তৈয়ার করিয়া দিব; আর এক 
জন বলেন, এ রূপ, এ রস, এ স্পর্শ প্রভৃতি একত্র যোগ করিগে যাহা হয়, তাহাই হয় 
চিনি। এক জনের বিজ্ঞানের নাম অড়বিজ্ঞান_-এই জড় শব্দটি হালের ভাষা জড়। 
আর এক জনের বিজ্ঞান-মনোবিজ্ঞান। এক জন হাতে-হাতিয়ারে কাজ করেন; 
জল, আগুন, কাচের নল; অণুবীন, নিক্তি ইত্যাদি যন্ত্র তাহার সহায়,- তিনি সগর্ষে 
বলেন যে, এতটা চিনিতে এতট!| কয়লা আছে, 'এতট! হাইড্রোঞ্জন 'াছে। "মার 
এক জনের সেইরূপ যন্ত্র নাই: তাহার একমাত্র অস্ত্র তাহার অন্তরিপ্ডিয় বা মন ও 
বুদ্ধি; তিনি কতটা রূপ, কতটা রস, কতটা! স্পর্শ, ইহ! মাত্রা ঘারা নিরূপণ করিতে 
অগ্ভাপি অক্ষম। শব্বম্পর্ণাদি মাপিয়! তাহার মাত্রা পরিমাণের স্ুচারু উপায় তিনি" 


১৪০ ৮ জিজ্ঞাসা 

“অদ্ঠাপি আবিষ্কার করিতে পারেন নাই। কিন্তু তাই বলিয়া তাহ'র বিশ্লেবণ- 
প্রণালীতে মূলে গলদ নাই । 

আমরা যাহাকে স্থুল জড় পদার্থ বলি,-সোঁন! রূপ, কাঁচ কয়লা, চন্ত্র স্ধ্য, এমন কি, 
মনগস্তের এমন দেহটা,_-এ সকলই এই হিসাবে রূপ রদ গন্ধ প্রভৃতির সমষ্টি মাত্র; 
উচ্বাদেরই একত্র ধোগে নিশ্মিত। সাংখ্যদর্শনের ভাষায় এই রূপ রস গন্ধ প্রভৃতির 
নাম তন্সাত্র। সাংখ্যদর্শন যখন বলেন, এই পাঁচটি তন্মাত্র হইতে ভূত-সকল নিশ্মিত 
হইয়াছে, তখন বুঝিতে হইবে যে, সাংখ্যদর্শন ভৌতিক জড় পদার্থ বিশ্লেবণ করিয়া 
রূপ-রসাদ্দি পাচটি তম্মাত্র ভিন্ন আর কিছুই পান না। 

ফলে দীর্শনিকের নিকট বাহ জগতের যাবতীয় স্থল পদার্থ কতিপয় রূপ-রসাদির 
সমষ্টি মাত্র। এই রূপ-রসাদি বাদ দিলে আর কিছুই অবশিষ্ট থাঁকে না। ধাহার! 
বলেন, রূপ-রসাদি বর্জন করিলেও একটা-ন।-একটা পদার্থ বিদ্যমান থাকে, তাহাই 
খাটি জড় পদার্থ__তাহা জ্ঞানগোচর বাঁ জ্ঞানগম্য না হইতে পারে, তথাপি তাহা 
'আছে,দার্শশিক তাহাদিগকে বলেন-_থাকুক তোমার খাঁটি জড় পদার্থ__উহা 
লইয়া তুমি থাক ;--উহ! যখন আমার জ্ঞানগম্য নহে--উহাঁর সম্বন্ধে যখন আমি 
কিছুই জানি না, কিছু জানিবাঁর সম্ভাবনাও নাই, তখন তাহার অস্তিত্ব লইযা 
বাগবিতপ্ডাঁয় অবকাশ আমার নাই--মামি যাহা জানি নাঁ, তাহা মানি না। তুমি 
সাক্দী দিতে আসিলেও মাঁনিব না, পূর্বের মত বলিব--তুমি কে হে বাপু? 

এখন বেজ্ঞানিক বিশ্সেষণের সহিত দাশনিজ বিশ্লেবণের পার্থক্য বুঝা যাইবে। 
বৈজ্ঞানিক পণ্ডিত বিশ্লেষণ দ্বারা প্রতিপন্ন করেন যে, ইহার ভিতরে একট! কয়লা, 
এতট৷ হাইড্রোক্গন, এতটা সোনা, এতটা রূপা আছে । দার্শনিক সেই দ্রবাকেই 
অন্যরূপ বিশ্লেষণ করিয়। বলেন, সে হউক, কিন্তু আমার নিকট উহার রূপ এই, রস 
এই, গন্ধ এই, শব্দ এই, স্পর্শ এই । এই রূপরসাঁদিকে মিলাইয়! মিশাইয়। এ দ্রব্য 
নিশ্মিত হইয়াছে । আমি রূপশ্রসাদ্িই জানি ও তাহাই মানি । 

প্রতিপক্ষ হয়ত আস্ফালন করিয়া! বলিবেন, তোমার জ্ঞানগোচর না হয় কিছুই নাই, 
কিন্ত আমার জ্ঞানগোচর ত আছে। তুমি না হয় কাণা কালা, তুমি কিছুই জানিতেছ 
না; কিন্তু আমি তস্পই দেখিতেছি, এঁ মিহিদান! উহার মনোহর রূপ, উহার রূস, 
উহার গন্ধ লইয়া পূর্বের মতই আমার সম্মুখে বিদ্ধমান আছে এবং আমাকে ও 
আমার কর্মশেন্রিয়গুলিকে প্রবলভাবে আকর্ষণ ও প্রেরণ করিতেছে । এখনই আমি 
উহাকে উদরসাৎ করিফ্া ফেলিতে পারি; কিন্তু তাহ। হইলে তোমার মত নাস্তিকের 
নিকট উহার অস্তিত্ব প্রতিপন্ন করা৷ আরও কঠিন হইবে ; অতএব সবুর করিলাম । 
দার্শনিক হাসিয়া বলিবেন, তুমি কে হে বাপু? তুমি ত নিজেই আমার পক্ষে 
কতিপয় রূপ রস-গন্ধাদ্দির সমষ্টি মাত্র; তুমি না হয় একট চলস্ত মিহিদানা-_ছুঃখের 
বিষয়, মিহিদানার মত উপাদেয় নহে, বরং আমীর পক্ষে হেয়। তোমার রূপ রস গন্ধ 
বাদ দিলে তুমিই বাঁ থাক কোথায়? তোমার স্বাধীন অস্তিত্ব ত্বীকার করে কে, 
যেতুমি আমার নিকট বাক্চাতুরী করিতেছ? যাক, তোমার বাকৃপটুতা তোম৷ 
এহইতে বাদ দ্রিলাম-তোমার বাক্য আর আমার শ্ররতিগোচর নহে; তোমার কথায় 


পঞ্চতৃত ১৪ ১. 
আমি বিচলিত হইব কেন? 
ধাহার! দর্শনিক তথ্যগুলিকে এ দেশের প্রাসীন পণ্ডিতদের গীঁঞ্জাখুরির বা আফিম-খুরির" 
পরিচয় বলিয়া মনে করেন, তাহাদিগকে সাস্বনা দিবার জন্য এই কথাটা বলিয়৷ রাখা 
আবশ্যক, এদেশের দীর্শনিকেরাও যেরূপ ভৌতিক পদার্থের বিশ্লেষণে পাঁচটি মাত্র প্রত্যয়, 
বই আর কিছু পান না, বিলাতি দার্শনিকেরাও ঠিক সেইরূপ পান না; বালি হিউম' 
হইতে আরম্ভ করিয়! বেইন ও মিল এবং তাহাদের পরবর্তী দার্শনিকেরা সকলেই এ 
বিষয়ে একমত । আর বাহার! দেনী বিলাতি সকল দার্শনিককেই প্রচ্ছন্ন অফিমখোর 
বলিয়া জানেন, তীাহার্দিগকেও বলিয়া রাখ। আবশ্তটক যে, বিলাতি খাঁটি বৈজ্ঞানি- 
কৈরাঁও এ বিষয়ে দার্শনিকদের সহিত বিবাদ করেন না; তাহারা যখনই হাত 
হইতে টেষ্টিউব নামাইয়! চর্চক্ষু মুদ্রিত করিয়া মানস চক্ষুর দ্বারা ভৌতিক 
পদার্থের স্বরূপ নির্ণয়ে প্রবৃত্ত হন, তখনই সেই শব্ধ ম্পর্শ রূপ রস গন্ধ ছাড়া আর 
কিছু পান নাঁ। কতকগুল! নাম দিয়া লাভ নাই; নিতান্তই নাম চাও ত বলিব, 
আচার্য হক্সলি আর অধ্যাপক র্লিফোড-প্রাণিবিগ্ভা ও গণিতবিগ্ঠ হইতে দুইটা বড় 
বড় নাম দিলাম । পদার্থবিগ্ধ। হইতে চাও ত একটা নাম দিতেছি--এত বড় নাম, 
বাহ আইজাক নিউটনের পরেই বসিতে পারে__এই নাম জেম্ম ক্লার্ক মাঝ্স ওয়েল__ 
ধিনি ন। জশ্মিলে আজব হয়ত সমুদ্রের এ-পার হইতে ওপার পর্যন্ত বিনা তারে 
টেলিগ্রাফ চলিত না। যাঁক-_নামে কিছু বায় আসে নাও ইহ কেবল অবোধকে 
গ্রবোধ দিবার জন্ত | 
এখন ভূতের কথা আবম্ত কর! যাউক- প্রথমে সাংখ্যদর্শনের ভাবা আশ্রয় করিব। 
সাংখ্যের ভাবায় ভূত-_কেহ বলেন মহাভূত--পাচটি-ক্ষিতি, জল, তেজ, মরুৎ 
আর ব্যোষ বা আকাশ | আকাঁশ অর্থে কি? আকাশ বিজ্ঞানের ঈৎর'নহে-_ 
আধুনিক বিজ্ঞানের সহিত প্রাচ্য দর্শনকে মিলাইতে গেলে এখানে ঠকিতে হইবে 
কেন না, আধুনিক বিজ্ঞান ঈথরের সহিত শব্দের কোন সম্পর্ক স্বীকার করে না। 
কেহ কেহ মনকে বুঝান যে, আধুনিক বিজ্ঞান স্বীকার না করুক, কিন্ত কিছু দিন 
পরে বৈজ্ঞানিকের৷ আবিফার করিবেন ষে, ঈথরের সহিত শব্দের সম্পর্ক আছে, 
এবং তখন বুঝিবেন যে, খধিবাক্ই ঠিক। আমি সে কথা বলিতে গ্রস্ত 
নাহি। আমিও বলি বে, খধিবাক্য ঠিক; কিন্তু আকাশ অর্থে ঈথর নহে। 
শব্দতন্মার যাহার গুণ, তাহাই আকাশ । আচ্ছা, যদি একটা বাহা ভৌতিক 
পদার্থ কল্পনা করিতে হয়, তাহা হইলে একট] পদার্থ কল্পনা কর, যাহা 
কেবল শব্ধ মাত্র জনন করে, কিন্তু যাহার রূপ রস গন্ধ স্পর্শ আদৌ নাই। 
তাহারই নাম দাও আকাশ । বস্ততঃ এরূপ কোন ভৌতিক পদার্থ আছে কি 
না সন্দে_কেবল শব্গুণ আছে, অন্ত গুণ নাই, এমন কোন পদার্থ কথনও 
আবিস্কৃত হইবে কি ন', বল খায় না। হউক আর নাই হউক, দাংখ্য- 
মতে আকাশের সংজ্ঞ হইল এই যে, যাহার কেবল শব্দ-গুণ আছে, অন্ত 
গুণ নাই, তাহাই আকাশ । উহ] একট! পারিভাষিক নাম মাত্র; ইংরেজীতে 
বলিলে একটা ০০০০৮ মাত্র; একট1 কাল্পনিক পদ্বার্থ মাত্র। শব্তন্সাত্রই 


«৯৫3, 


১৪২ জিজ্ঞাস! 

উহার স্বরূপ-__শব্দের সহিতই উহার সম্পর্ক ;-শবজ্ঞান হইতেই উহার উৎপত্তি বা 
কল্পন]। 

তার পর বায়ু-সাংখ্যমতে যাহাতে শব্ধ ও স্পর্শ, এই ছুই গুণ মাত্র বিদ্যমান, 
'আর তৃতীয় গুণ নাই, সেই কাল্পনিক পদার্থের নাম বাহু। বিজ্ঞানে অন্য 
পদার্থকে বাস্ধু বলে-যে বায়ু পৃথিবী আবরণ করিয়া আছে, যাহাতে আমরা 
শ্বাস প্রশ্বাস ফেলি, ইহাকেই বায়ু কহে। সেই বাষুর শব্ববহনক্ষমতা আছে, 
স্পর্শক্ষমতা আছে, আবার গন্ধও আছে; বাস্থুর নামাস্তরই গন্ধবহ। কাজেই এই বায়ু 
সাংখোর বায়ুনহে। যদ্দি বল, বাঝুতে যে গন্ধ বহন করে, উহা বায়ুর নিজের গন্ধ 
নহে, ফুলের গন্ধ বা কপ্পুরের গন্ধ বা অন্য দ্রব্যের গন্ধ, কঠিন পদার্থের অর্থাৎ ক্ষিতিঙজ 
পদার্থের কণিক1 আনিয়া বাঘু সেই ক্ষিতির গন্ধ বহন করে; তাহার উত্তরে 
আধুনিক বিজ্ঞান বধ্বেন, তা বলিলে চলিবে কেন? যাহাকে আমর! বায়ু 
বলি, তাহা কতিপয় বাঞ্বীয় পদার্থের মিশ্রণজাত ; উহাতে অক্সিজন আছে, 
নাইটোজন আছে, জপীয় বাষ্প আছে, কয়লাপোড়া বায়ু আছে, তাহাদের গন্ধ 
নাহয় আমরা টের পাই; কিন্তু অতি সামান্ত একটু আমোনিয়া আছে, 
তাহার ত তীব্র গন্ধ; যদিও খুব সামান্য মাত্রায় আছে বলিয়া আমর! টের 
পাই না, কিন্তু আছে ত, আমাদের বিজ্ঞান তাহার হুক বিশ্লেষণে উহা 
ধরিতেছে, তোমার দর্শনবিদ্ভা স্থল বিশ্লেষণে াহা ধরিতে পারে নাই। 
অতএব ভৌম বামুর গন্ধ নাই বপিলে মানিৰ কেন? আবার বদি বলা হয় 
থে দর্শনের বায়ু অথাৎ মহাভূত বাধ বায়বীয় পদার্থ মাত্রকেই বুঝায়, তখনও 
এ আ্মপপ্ডি আপিবে। আজকাল কলেজের ছেলের দার্শনিক পণ্তিতকে 
তাহাদের লাবরেটারিতে লইয়। যাওয়া এমন অপ্রস্তত করিয়। ফেলিবে যে, . 
তিনি বায়বীয় পদার্থের গন্ধে তিষ্টিতেই পারিবেন না। তাহারা ক্লোরিন তৈয়ার 
করিয়া দ্েখাইবে-_এই দেখ, ইহ! ত বায়ু; ইহাতে ক্ষিতির বা জলের কণিকা 
মাত্র নাই ; অথচ ইহার কেমন বিকট গন্ধ, আবার কেমন ঈষৎ হরিদাভ বর্ণ। 
এরূপে অপ্রতিভ হওয়ার চেয়ে বিজ্ঞানের সহিত সঙ্ি-বন্ধনের চেষ্টা না করাই 
ভাল। আমরা সেরূপ চেষ্টা করিব না। আমি বলিব যে, দর্শনের বায়ু 
একটা কল্পিত পদাথ একটা ০91০0 মাত্র) উহার শব্দবহন শক্তি 'আছে, 
আর স্পর্ণ-জননশক্তি আছে, অন্ত কোন শক্তি নাই। দর্শনের বায়ু শব্দের এই 
সংজ্ঞা ধরিয়া বসিলে কাহারও সাধ্য নাই যে, আমার সহিত বিবাদ করে। 
আমি পরিভাষা তৈয়ার করিতে বমিয়াছি--আমার ইচ্ছামত শব্দ গডিব ও 
তাহার যাহা ইচ্ছা নাম দিব--ইহাতে কাহারও আপত্তি ঘটিলে তাহ] বাতিল 
ও নামঞ্জুর | 

তার পর তৃতীয় মহাভূত তেজ। সাংখ্যের মতে ইহাতে শব্দ স্পর্শ রূপ, এই 
তিন গুণ বি্মান_উহা! এই তিনের সমষ্টি; এই তিন তম্মাত্র লইয়া উহা 
নিশ্মিত_এই তিন লইয়া উহার উৎপত্তি বা উহীর কর্পনা_উহাতে চতুর্থ 
আর কিছু নাই। উহ! আগুন নহে, অন্ত কোন তৈজস পদার্থ নহে, আধুনিক 


পঞ্চভূত ১৪৩ 
বিজ্ঞানে ইলেকক্টন বা সেকালের বিজ্ঞানের কালরিক ফ্রজিত্তন, ইলেক্ট্রসিটি ব৷ 
মাগ্সেটিসম, কাহারও মুখ চাহিয়া থাক! আবশ্তক নহে। উহা একটা ০০০০০ 
মাত্র - নাম মাত্র কাল্পনিক পদার্থ মাত্র । সাংখ্ের পরিভাষা মতে উহা শব্ধ ম্পর্শ 
রূপ, এই তিনের সমষ্টি মাত্র। 
এইরূপ চতুর্থ মাভূত অপ. বা জণ্ের সাংখ্যঘতে অর্থ সেই কাল্লনিক পদার্থ, 
যাহাতে শব্ষ স্পর্শ রূপ ও রস বিদ্যমান। এই চারিটি তল্মাত্রের সমষ্টি 
পারিভাষিক নাম অশ. | উহা! আমাদের পানীয় জলও নহে, যে-কোন তরল পদার্থও 
নহে। 
পঞ্চম মহাভূত ক্ষিতি পঞ্চ তন্মাত্রের সমষ্টি ; অর্থাৎ শব্ধ স্পর্শ রূপ রস গন্ধ, পাঁচটিই 
যাহাতে বিগ্ভমান, তাহার পারিভাঘিক নাম ক্ষিতি। ক্ষিতি অর্থে মাটি নহে, অথব। 
সাধারণ কঠিন পদার্থ নহে। 
দেখা গেপ-_ক্ষিতি অপ. তেঙ্জগ মরুৎ ব্যোম, এই পাঁচটি নামে আমাদের প্রত্যক্ষ 
পরিচিত জগতের কোন দ্রব্যকেই বুঝায় না। প্রগুলি কাশ্লীনিক সংজ্ঞা মাত্র 
ইংরেজীতে ঘাহাঁকে ০০7০ বলে, মন্ঃকল্লিত নাম বলে, তাহাই ;__যাহাকে 
০1০৫0 বলে-_যাহা প্রত্যয়ন -তাহা। নহে । এই সযস্ত ০০০০০ মন:কন্পিত 
পদার্থ, বস্তক্গতে উহাদের অস্তিত্ব নাই। এইপপ পারিভাষিক কল্পিত পদার্থ 
লইয়া ফি দার্শনিক, কি বৈজ্ঞানিক, সকলকেই কারবার করিতে হয়, নহিলে 
ভৌতিক জগতের কোনরূপ বিবরণ দেওয়া, কোনরূপ তাতৎপধ্য বুঝা! চলে না। 
পদার্থবিজ্ঞান বস্তগ্জগতের-_-ছুল ভ্ড় জগতের তন্বনিরূপণে ব্যাপৃত আছেন। 
আপাততঃ মনে হইতে গারে-বৈজ্ঞানিক কেবলই সত্য লইয়া ব্যাপৃত, 
কল্পনার ছায়। মাডান না-কিন্ত এই সকল মনঃকলিত ০০০০০ নহিলে তাহারও 
এক পা অগ্রসর হওয়া চলে না। তিনি সর্বদাই 1১6146০0 50110 [0262০ 
0010. 01011001659 5010806 70211506 01010) 17605951016 5001108 প্রভৃতি 
লয় কারবার করেন; শ্রী সকল পদার্থ দুনিয়ায় ছুলভ। বৈজ্ঞানিকের মানসিক 
জগতে উহ্াঁরা বিগ্যমান_-জড় জগতের কুত্রীপ উহা্দিগকে খুঁজিয়া মেলে না। 
96856$ বা স্থিতিবিজ্ঞান নামক বিগ্যার উপর যত ইঞ্জিনিয়ারের সমস্ত বিদ্যা 
প্রতিঠিত; ইঞ্জিনিয়ারি বিদ্যার মত বস্তগত বিজ্ঞান নাই) রেলওয়ের মীকো! 
নির্মাণে উহার একটু ভুল-ঢুক হইলে আরোহী সমেত ট্রেন নদীমধ্যে লুপ্ত 
হইয়া] যাইতে গারে--ইঞ্জিনিয়ারের বিদ্য তখন বাহির হইয়া পড়ে। কল্পনার 
খেলা খেলিবার অবসর তাহার আদৌ নাই। কিন্তু উপরে যে কয়েকটি ইংরেজী 
পারিভাষিক শব্দের উল্লেখ করিলাম, তাহার অধিকাংশই পদার্থবিদ্যার অন্তর্গত 
90155 বা স্থিতিবিজ্ঞান হইতে গৃহীত। একখানি 90৪৮1০5 এর বহিতে দেখিতে- 
ছিলাম, আীক দেওয়া হইতেছে--500032 (1326 20 ০151১016553 21679199176 13 
81101006 ৫0], 2. 0962০615 8000900 [311] ৪0:৫৪০০- যনে কর, একটা! 
ওজনহীন হাঁতী একটা তেলচুকটুকে মঙ্ছণ পাহাড়ের গা দিয়ে গড়াইয়া! পড়িতেছে। 
এই ওষ্কনহীন হাতী আর তেলহুক্চুকে গিরিগাত্র_-বিধাতার হৃষ্টিতে কুত্াপি খিলিবে 
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না; ইহ বৈজ্ঞানিকক্ধপ বিশ্বামিত্রের মানস স্থষ্টিতে বিদ্যমান | 

এখন সাংখ্যদশ নের পঞ্চ মহাভূতও বিধাতার সৃষ্টিতে নাই; উহ! কপিল মুনি বা অন্ত 
কোন মুনির মনে প্রথম সৃষ্ট হইয়াছিল । সেই মুণি কামনা করিলেন, “তাহারা হউক” 
-অমনি তাহার! বিনা.বাক্যব্যয়ে 'হইল” এবং মুনি চাহিয়া দেখিলেন, "তাহারা 
উত্তম হইয়াছে । উত্তম হইয়াছে, কেন না, প্র কয়টি মশল। লইয়া তিনি দুল 
ভৌতিক জগৎ নিশ্মীণ করিতে বসিয়াছিলেন এবং তাহাতে সফল হইয়াছেন। গুল 
জগৎ রূপ রস গন্ধ স্পর্শ শব্দেরই সমষ্টি । এই পাঁচটি তম্মাত্র ভিন্ন আর কোন সামগ্রী 
জড় জগতে নাই ; থাকিলেও তাহা জ্জানগম্য নহে, এবং যাহা জ্ঞানগম্য নহে, তাহা 
নান্তি। আর ক্ষিত্যাদি কল্পিত মহাভৃতও তন্মাত্রের সমষ্টি; তবে কোন মহাভৃতে 
একটি, কোন মহাতৃতে দুইটি, কোনটায় তিনটি, কোনটায় চারিটি, কোনটায় বা পাচটি 
তন্মাত্র বিদ্যমান । অতএব এই পাঁচটি মহাভূতকে উপাদানস্বূপ গ্রহণ করিয়। বিবিধ 
পরিমাণে মিলাইয়া মিশাইয়া ঘাঁবতীয় ভৌতিক পদীর্ঘ প্রস্তত কর। যাইতে পারে । অন্র 
সন্দেহো নাস্তি। 

ধরিয়া লও আমাদের পরিচিত মাটি-_যে মাটিতে ঘাস গজায়। ইহার রূপ রস গন্ধ 
স্পর্শ শব্ধ সবই আছে- উহাতে ক্ষিতি ত আছেই, অন্যান মহাভূতও থে নাই, তাহা 
নহে। আবার লও এক টুকর! হীরা বা চুণি; উহার উজ্জ্বল রূপ আছে, কঠিন স্পর্শ 
আছে,শব্দ আছে, কিন্তু রস বা গন্ধ উহাতে খু'জিয়া পাওয়া! কঠিন। অতএব স'ংখ্যের 
মতে উহাতে তেজের ভাঁঃই অধিক ; উহাকে তৈজস পদার্থ বলিলে বিশেষ হানি হইবে 
না_যদ্দি উভীতে যৎকিঞ্চিত রস বা গন্ধ বাহির করিতে পার তাহ! হইলে যৎকিঞ্চিৎ 
ক্ষিতিও আছে মনে করিলে চলিবে । আবার সেই ক্লোরিন বাষু-_উহাতে পারিভাষিক 
বায়ু ত আছেই; কিন্তু উহ্থার যখন বিকট গন্ধ ও হরিদ্বাত বর্ণ দেখা যাইতেছে, তখন 
উহাতে সাংখ্যদর্শনের পরিভায়িক ক্ষিতি ও পর্ভাষিক তেজ্ের অস্তিত্বও মানিতে, 
হইবে মনে রাখিতে হইবে যে, এই ক্ষিতি মাটি নহে, কোন কঠিন পদার্থও নছে, এবং 
এই তেজ জলন্ত অগ্নিকণাও নহে । 

এখন বুঝা! যাইবে যে, স্ুল জড় জগৎ পাঞ্চভৌতিক জগত্-_মাটি কাঠ সোনা রূপা 
চন্ত্র হুরধ্য সকলেই কিরূপে পঞ্চভূতে নিশ্িত মনে করা যাইতে প'রে। ইহা 
দাশনিক বিশ্লেষণের ফল-_বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণ নহে । ইহা বিশ্লেষণের দোষ এই এবং 
ক্রুটি এই ষে, কোন, প্রত্যক্ষ দ্রব্যে কতটা ক্ষিতি, কতটা তেজ, কতট! বায়ু বর্তমান, 
তাহা পরিমাণের উপায় বাহির হয় নাই। দার্শনিক বিশ্লেষণে নিক্তির ওকজনের 
নুক্মতা নাই । রূপ রস শব্দ প্রভৃতির মাত্রা-পরিমাণের উপায় আবিষ্কৃত না হওয়! 
পর্য্স্ত এই মোট! বিশ্লেষণেই ক্ষান্ত থাকিতে য়ইবে। দার্শনিক বিশ্লেষণের মাপ 
নিরূপণ (00800109056 810815513 ) না চলিলেও গুণগত বিষেণ (৭08110056 
85819515 ) চলিতে পারে । রূপ কেমন, নীল কি গীত, শুত্র কি কৃষ্ণ) রস কেমন-" 
অয কি মধুর, তিজ্ত কষায়__স্পর্শ কেমন- বন্ধুর কি মন্ছণ, কঠোর কি কোমল, 
শীত কি উষ্ণ, এরূপ নিরূপণ চলিতে পারে । উহা মনোবিজ্ঞনের কাজ । এ-কালে 
ধাহারা মনোবিজ্ঞানের সহিত পদাথ বিজ্ঞানের সম্বন্ধ পাতাইবাঁর চেষ্টা করিতেছেন», 
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তাহাঝ যন্ত্রের সাহায্যে বূপ-রসার্দির মাত্রানিরূপণেও চেষ্টা করিতেছেন । ঘশ্মান 
(থার্মোমিটার), দীষ্টিমান (ফটোমিটার ), বর্ণ-চক্র (০০1০০: ৭15০) প্রভৃতি 
যন্ত্র তাহার দৃষ্টান্ত । জীবনবিগ্ভাবিৎ পগ্ডিতেরাও নানা উপায়ে রূপ-রসাদির মাত্র! 
পরিমাণ করিয়] জড়বিজ্ঞানের উপর মনোবিজ্ঞানের প্রতিষ্ঠার চেষ্টা করিতেছেন। কিন্তু 
সে সকল কথা থাক্‌। 
বেদাস্তের পরিভ/ষায় ভূত শব্দের তাৎপর্য্য একটু পৃথকৃ। বেদাস্ত আর একটু সুক্ষ 
হিসাবের চেষ্টা করেন। গোড়ার কথা একই । বাহ জগৎ রূপ-রসাদি পঞ্চ তন্মাত্রে 
বা পঞ্চ প্রত্যায়ে নিশ্মিত। সাংখ্য বেদীস্ত উভয়েই ইহা মানিয়! লয়েন। ভূতে আসিয়া 
উভয়ে একটু ভিন্ন পরিভাষা প্রয়োগ করেন । 
বেদান্ত হুস্ম ভূত আর স্কুল ভূত, এই দ্বিবিধ ভূতের কথা কহেন । এই দ্বিবিধ ভূতই 
পারিভাষিক; অতএব কাল্পনিক | 
বেদান্ত-মতে স্ম্ম আকাশ অর্থে সেই কাল্পনিক বস্ত, যাহার কেবল শব্দ-গুণ আছে, 
অন্য কোন গুণ নাই ; স্থপ্ম মরুৎ অর্থে যাহার কেবল স্পর্শ গুণ আছে, অন্য কোন গুণ 
নাই; স্থক্ম তেজ অর্থে বাহার কেবল রূপ আছে; ুক্ম জলের রস মাত্র অছে। 
বল! বাহুল্য, কেবল একটি মাত্র গুণবিশিষ্ট পদার্থ ভৌতিক জগতে অস্তিত্বহীন_- 
পাচটি সুক্ম ভূতই কল্পনা মাত্র। এক একটি তন্মাত্র লইয়া এক একটি স্ু্ম ভূত) 
এই পাঁচটি স্থক্স ভূত বিভিন্ন মাত্রায় যুক্ত করিলে যাহ! ঘটে, তাহা সুদ ভূত। 
বেদান্তের পরিভাষা অনুসারে প্রত্যেক স্থক্প ভূতের চারি ভাগে অন্য চারিটি স্ক্ম ভূতের 
প্রতোকের এক ভাগ করিয়া ঘোগ করিলে স্ুল ভূত হয়। যে কোন স্থুল ভূতকে 
বিশ্লেবণ করিলে একটা সুক্ম ভূত বনু পরিমাণে, অন্যগুলি অল্প পরিমাণে পাওয়। 
যাইবে । বেদান্তের কল্পনায় গুল ভূতের যোল আন! বিশ্লেষণ করিণে একটা সক্ষম 
ভূতের আট আনা, অন্য চারিটার প্রত্যেকের ছুই আনা, মোটের উপর এই যোল 
আনা পাঁওয়। যাইবে । যথা, স্থল আকাশের ষোল আনার ভিতরে হুক্ম আকাশ 
আট আনা আছে; তদ্বাতীত সুগম ক্ষিতি, হ্ঙ্ম জল, শুক্মা তেজ, সুক্ম মরুত, 
ছুই আনা করিয়া মোটের উপর আট আনা আছে। এইরূপ শ্তুল ক্ষিতির ষোল 
আন:র ভিতর সুক্ম ক্ষিতি আট আনা আছে, আর হুক্ম জল, সুক্্ম তেজ, সুক্ষ মরুৎ 
সুক্স আকাশ দুই আন! করিয়। আছে । এইরূপ অন্ঠান্ত স্থূল ভূতেও । 
ফলে বেদান্তের পরিভাষায় সুক্ষ ক্ষিতি বিশুদ্ধ ভ্রাণগুণযুক্ত ) উহাতে অন্ত গুণ নাই; 
কিন্ত ষাহাকে স্ুল ক্ষিতি বল! যাইবে, তাহাতে ঘ্রাণটাই প্রবল, কিন্তু রূপ রন গন্ধ 
ক্পর্শও কিয়ৎ পরিমাণে আছে । এইরূপ স্থল জলের রসগুণটাই প্রবল, অন্ঠান্য গুণ 
দুর্বল। প্রত্যেক স্কুল ভূতেই রূপ রস গন্ধ স্পর্শ শব্দ, এই পাচ গুণ বিদ্যমান, তবে' 
একট। প্রবল, 'অন্গুলি দুর্বল । কাজেই ঘুরাইয়! বল৷ হয়, পাঁচটি স্থগ্্ম ভূত বিভিন্ন 
মাত্রায় মিশাইয়া পচ স্থুল ভূত নিম্মিত হয় । এইরূপে পাঁচ গুণ মিশাইয়৷ বা! পাচ হুক্স 
ভূত মিশাইয়! শ্থল ভূত নিন্মীণের নাম পঞ্চীকরণ। 
বল! বাহুল্য, এই পাচটি স্থল ভূতও সংজ্ঞা মাত্র, নাম মাত্র বা ০০০০৪ মাত্র; কেন 
না, ভৌতিক জগতে এমন কোন সামগ্রী পাওয়া যাইবে না, মাটি কাঠই বল, "আর 
রা [৩]--১০ 
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মোনা রূপাই বলঃ কোন সামগ্রী পাওয়া! যাইবে না, যাহার সম্বন্ধে জোর করিয়া 
বল! যাইতে পাঁরে যে, ইহাতে ভ্াণগুণ ঠিক আনা, আর অন্যান গুণ ঠিক ছুই 
'আনা করিয়া আছে। তন্মাত্রগুলির মাত্রাপরিমীণ যখন দুঃসাধ্য বা অসাধ্য, তথন 
কে বগিতে পারিবে যে, দুধের ভিতর এতট1 রূপ, এতট রস, এতটা গন্ধ, এতটা স্পর্শ, 
এতট1 শব্দ রহিয়াছে । তবে মোটামুটি বলা যাইতে পারে যে, পাচট। গুণই হয়ত 
কিছু কিছু আছে, তবে কোনটা অধিক, কোনটা অল্প। যেমন এক টুকরা সোনার 
রূপটা প্রবল, স্পর্শ টাও প্রবল, শব্ও কিছু আছে ; কিন্তু গন্ধ বা রস নাই বল্লেই হয়। 
হাইড্রোজেন নামক বায়ু অদৃশ্য ও ভ্রাপহীন ও স্বাদহীন, কাছেই উহার রূপ রস গন্ধ 
তিনই নিতীস্ত ছূর্ধল ; স্পর্ণ ও শব্বশতই মুখ্যতঃ উহা জ্ঞানগম্য। কাজেই কোন 
জাগতিক সামগ্রীকেই স্কুল ভূত মনে করা যাইতে পারে না। সুক্ষ ভূতগুলি যেমন 
কাল্পনিক, গুল ভূতও তেমনই কাল্পনিক ; তবে স্থুল ভূতগুলিকে আবার ভিন্ন ভিন্ন 
পরিযাণে মিলাইয়া বে কোন জাগতিক পদ্দার্থ নির্মাণ করা যাইতে পারে। অতএব 
দ্রাড়ইল এই যে, জাগতিক পদার্থ মাত্রই স্কুল ভূত নিন্মিতস্থুল ভূতগুলিকে ভিন্ন 
ভিন্ন মাত্রায় মিলাইয়! মিশ1ইয়৷ খাবশীয় ১১ পদার্থ নিম্মিত হইয়াছে । এই 
ঘুল ভূতগুলিকে বিশ্লেষণ করিলে পাঁচটি স্থক্ম ভূতই পাওয়া বাইবে, একটা অধিক 
পরিমাণে' অন্যগুলি অল্প পারমাণে পাওখ। ধাইবে। 
সাংখ্যের ও বেদাস্তের পরিভাষা কিঞ্চিৎ ভিন্ন হইলেও উভয়েই এক রীতি আশ্রয় 
করিয়া জগদ্যাপার বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন । প্রকৃতপক্ষে উভয়েরই এক মত। 
উভয়েই বাহ্‌ জড় জগৎকে পঞ্চ ভূতে বিশ্লেধণ করিয়াছেন ; সাংখ্যের মহাভৃত ও 
বেদাস্তের স্থল ভূত্তঃ উভয়ই তন্মাত্রের সমষ্টি মাত্র। জগদ্বাপার বা দার্শনিক হৃঠিতব 
বুঝিবার পক্ষে উভয়েই প্রায় তুল্যমূল্য । যনে রাখিতে হইবে থে, এই জগদ্বিষ্লেবণ- 
প্রণালী বৈজ্ঞানিকের অর্থাৎ রসায়নবিদের বিশ্লেষণ হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন । দার্শনিক 
। বিশ্লেষণের সহিত বৈজ্ঞানিক বিষ্লেবণের সমদ্ব় ঘটাইবার কোন প্রয়োজন নাই। 
ঘটানও অসাধ্য । উভযের উদ্দেশ্ত সম্পুর্ণ স্বত্রব_উভয়ের রীতি শ্বতন্ত্র। বৈজ্ঞনিকের 
এপিষেন্ট আর দার্শনিকের ভূত, উনয় শব্দের এক অর্থ, এক তাৎপর্য নহে । অতএব 
কালের পণ্ডিতেরা অটা ুরিযেট আবিশ্বার করিয়াছেন ও "সারও করিতেছেন, 
আর সেকালের পণ্ডিতের! পাচট। ভূতেই সন্তষ্ট ছিলেন, যষ্ঠ ভূত কল্পনার চেষ্টা মাত্র 
করেন নাই, ইহাঁতে বিস্মিত ক্ষুদ্ধ, পরিতপ্ত বা শৌকগ্রন্ত হইবার কোনই হেতু নাই। 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, দাশনিক পণ্তিতগণের এই কল্পনায় কাহার কি লাভ? তাহাদের 
এই ব্যর্থ পরিশ্রম কেন? বৈজ্ঞানিক পণ্ডিতের! যাবতীয় জড় পদার্থ বিশ্লেষণ করিয়া 
বেসব তত্ব পাইছ্েছেন, তাহার অর্থ বুঝিতে পারি। লাবোয়াশিয়”র পর হইতে 
ঠাছার! সকলে যিপিয় রসায়নবিজ্ঞানের যে অপূর্ব অট্টালিকা নিম্মীণ করিতেছেন, 
তাহার সম্মুখে দীড়াইণে চোখ জুড়ায়? উহার দৃঢ় ভিগ্ডির উপর দীড়াইলে মানুষ 
একট। অবলম্বন পায়। রসায়নবিজ্ঞান মানুষের কাজে লাগে মানুষ রসায়নবিজ্ঞানের 
বলে "জগতের উপর কত ক্ষমতা, কত গ্রভুত্ব উপার্জন করিয়াছে ;১-পেটুকের জন্য 
চিনি ও মাতালের জন্য মদ তৈয়ার করিতেছে ; আলকাতরার ভিতর হইতে কত 


উত্তাীপের অপচয় ১৪৭ 


রঙ-বেরঙ বাহির কৰিতেছে ;--সে দূরে যাক, নুর্য্যমগ্ডলের তারকামগ্ডলে লোহা 
আছে, ন! দস্তা আছে, তাহাও অবলীলাক্রমে বলিয়া! দিতেছে । আর দার্শনিকের 
গন্ধ স্পর্শ রূপ রসের আবিষ্কারে কাহার কি লাভ? মরুভূমিতে লাঙ্গল চধিয়া! 
তিনি কি ফশল উৎপাদন করিবেন? হাওয়ার উপর বাড়ী গাথিয়া তিনি কাহ্াকে 
সেখানে বাস করিতে বলিবেন? তাহার ব্যোমের উপর তিনি যে বুদ্ুদের পুরী 
নি্মাণ করিয়াছেন, তাহার দশ! বিশ্বীমিত্রের পুরীর মত হইবে না! কি? 

এই প্রশ্নের উত্তর দিবার এখন সময় নাই । পাঠককে যদি পঞ্চ ভূতের তাৎপর্য্য 
বুঝাইতে সমর্থ হইয়া থাকি, তাহা হইলেই যথেষ্ট । 


উত্তাপের অপচয় 


সেকালে ও একালে অনেকে ভূত দেখিয়াছেন ভূতের আবিষ্কার করিয়াছেন । 
ম্পিরিচুয়ালি্টরা ভুতের সঙ্গে কারবার করেন। কিন্তু কেহ ভূতের সৃষ্টি করিয়াছেন, 
তাহা শুনি নাই । বৈজ্ঞানিকেরা না কি ভূত মানেন না; কিন্তু তাহারা ভূতের 
সষ্টি করিতে পারেন । পূর্ন্বপ্রসঙ্গে পঞ্চ ভূতের কথা বপিয়াছি ; এ পঞ্চ ভূত দার্শনিক 
পণ্ডিতের কৃষ্টি। বণ্মান প্রসর্গেও ভূতের কথা পাঁড়িতে হইবে; উহা বৈজ্ঞানিক 
পণ্ডিতের স্থষ্টি। জেম্ন্‌ ক্লার্ক মাঝ্সওয়েল গত শতাব্দীতে কেন্ছিজে পদার্থবিগ্ভার 
অধ্যাপক ছিলেন । তিনি এরকম ভূতের কল্পনা করিয়! গিয়াছেন; সেই ভূতের কথা 
এই প্রসঙ্গে উঠিবে । 

প্রদীপ জালিয়া আমর! রাত্রির অন্ধকার দূর করিয়া থাকি, এবং তজ্জন্ট কাঠ তেল 
চব্বি পোড়াইয়৷ আলে! জাণি। একালের লোকে গ্যাস পোড়ায়, অথবা কয়লা 
পোড়াইয়া বা দস্ত। পোঁড়াইয়। বিজুলি বাতি জালায়। মানুষে মনে করে, এ একটা 
প্রকাণ্ড বাহাছুরি ঃ অগ্নির আবিষ্কারের নত এত প্রক্কাণ্ড আবিক্গারই বুঝি আর কখনও 
হয় নাই | কুর্ধ্যদেব সন্ধ্যার পর সবিয়ী পড়িয়। আম*দিগকে আলোকে বঞ্চিত করেন; 
কিন্ত আমরা কেমন সহজ উপায়ে ঘোর অন্ধকারেও আমাদের কাজ সারিয়া লই । 
মানুষকে ফাকি দেওয়া সহক্গ কথ! নহে। স্র্্যদেব আমাদিগকে ফাকি দিতে চান; 
আযর! কিন্তু দিয়'শলাই ঠুকিয়া আলো! জ্বালি, এবং হাজার হাজার মশাল ও প্রদ্দীপ 
জ্বালিয়৷ ধর ও নগর আলোকিত করিয়! তাহার পাণ্টা দিই । 

প্রকৃতিকে এইরূপে ফাকি দিয়! আমরা উৎফুল্ল হই । কিন্তু আমাদের মধ্যে ধাার! 
দূরদশী ও সুক্ষ্নণী, ধাহাদের নাম বৈজ্ঞানিক, তাহার! সম্প্রতি প্রশ্ন তুলিয়াছেন, 
আমর! ফাকি দ্রিতেছি, না ফাকি পড়িতেছি ? 

প্রতোক দপশিথা প্রতি মুহূর্তে বৈজ্ঞানিককে ম্মরণ করাইয়া দেয়, তুমি বড় নির্বোধ, 
অথবা তোমার ভবিগ্ততের চিস্তা আদৌ নাই; তোমার চোখের উপর এত বড় 
সর্বনাশট। ঘটিতেছে ; তাহার নিবারণে তোমার আজ পর্য্যন্ত ক্ষমতা জশ্মিন না; 
ধিকু তোখার জ্ঞানগর্বকে, ধিক তোমার বৈজ্ঞানিকতাকে ৷ দীপশিখার এই নীরব 
বাণী বৈজ্ঞানিকের হৃদয়ে তীব্র শেলের স্তায় বিদ্ধ হয় । 


১৪৮ জিজ্ঞাস। 


কথাটা! হেঁয়ালির মত হইল। কিষ্তু এই হ্রেয়ালি ভাডিতে গেলেই কবিত্ব ছাড়িয়া 
হঠাৎ বিকট গছ্যে অবতরণ করিতে হইবে। 

কথাট। এই । একটা গরম জিনিষের পাশে একট! ঠাণ্ডা জিনিষ রাখিলে সেই ঠাণ্ডা 
জিনিষটা! একটু গরম হয়, আর সেই গরম জিনিষট। একটু ঠাণ্ডা হয়; বিজ্ঞানের 
ভাষায় বলিতে গেলে, খানিকটা তাপ গরম জিনিৰ হইতে বাহির হইয়া ঠাণ্ডা 
জিনিষে যায়। সর্বত্রই এইরূপ । ইহাকে তাপের স্বাভাবিক প্রবৃত্তি বাঁ প্রবণতা 
বলিলেও চলিতে পারে । জল যেমন উচু জায়গ! হইতে স্বভাবতই নীচে নামে, তাপও 
সেইরূপ স্বভাবতঃ গরম জিনিষ হইতে ঠাণ্ডা জিনিষে বায় । ইহ1 অত্যন্ত পুরাতন ও 
পরিচিত ঘটনা) ইহাঁতে কোনই নৃতনত্ব নাই । জল বেমন স্বভাবতঃ উচ্চ স্থান হইতে 
নীচে নামে, আপনা] আপনি কথনও নীচে হইতে উচ্চে বায় না, তাপও সেইরূপ 
কখনও আপনা হইতে ঠাণ্ডা জিনিষ হইতে গরম জিনিষে থায় না । পাঠক কখন 
যাইতে দ্েখিয়াছেন কি? যদি দেখিয়াছি বলেন, তাহা হইলে আপনাকে জল-উচুর 
দলে ফেলিব। 

কিন্তু ইহা সম্ভবপর হইলে মন্দ হইত না। মনে কর, কয়লার উনানের উপর এক 
ঘটি জল রাখিয়াছি। প্রাকৃতিক নিয়ম এই যে, তপু কয়লা! হইতে তাপ নির্গত হইয়া 
ঠাণ্ডা জলে যায় ও ঠাণ্ডা জলকে ক্রমশ: তপ্ত করিয়া তোলে । যদি ইহার বিপরীত 
ঘটন। সম্ভবপর হইত, তাহা হইলে ঠাণ্ডা জল হইতে তাপ বাহির হইয়া গরম কয়লায় 
ক্রমে প্রবেশ করিত ও জলটা ক্রমশ: ঠাণ্ড হইয়! শেষ পধ্যন্ত বরফে পরিণত হইত | 
দারুণ গ্রীষ্মে আমরা মফস্বলে বসিয়া কয়লার জালে জল ঠাণ্ডা করিয়া বরফ তৈয়ার 
করিতাম। কিন্তু ছুঃখের বিষয়, জগতের বর্তমান নিয়মে ইহা সাধ্য হয় না। 

পাঠক মহাশয় অনুগ্রহপূর্বক এই নিয়মটা বঙমান প্রসঙ্গ শেষ হওয়া পর্য্যন্ত আপনার 
মস্তিঞ্ণের এক কোণে পুৰিয়। রখখিবেন । 

আর একটা কথা। তাপ নামক নিরাকার বা কিস্তৃতকিমাকার পদার্থটা অত্যন্ত 
কাজের জ্রিনিষ, এই ছিম এঞ্জিনের যুগে ইহ! বলা বাহুল্য । কলিকাতায় তাড়িতপ্রবাহ- 
যোগে উামগাড়ী চলিতেছে । কিন্তু তাড়িতপ্রবাহের মূল কোথায়? কতকট। 
কয়ল! পোড়াইয়া, তছ্‌ৎপন্ম তাপকে তাড়িতপ্রবাহের শক্তিতে পরিণত করিয়া, পরে 
তন্দারা ট্রামগাঁড়ী চালাইবার ব্যবস্থা হইয়াছে । তাপেরই কিয়প্ংশ হইতে সহরের 
রাজপথগুলি রাত্রিকীলে আলোক পায়, গৃহস্থেরো আপন আপন ঘরে দীপ জ্বালে ও 
রান্না করে, আকফ্গিস-ঘরের টানা-পাথা! চলে, ময়দা! ও শুরকির কল পর্য্যন্ত চলিয়! 
থাকে । অতএব তাপ পদার্থটা কাজের জিনিষ সন্দেহ নাই। কিন্থা তাপ হইতে 
আমরা কাজ পাই কিরূপে? একটু ভাবিয়া দেখা আবশ্যক । 

একট! উদ্দাহরণ লও । মনে কর, বর্তমান কালের হ্রিম এঞ্জিন বা বাম্পীয় যন্ত্র। এই 
যন্ত্র তাপকে কাজে পরিণত করিয়া তন্বারা জল তোলে, গাড়ী টানে, জাহাজ চালায়, 
ময়দ। পিষে ইত্যাদদি। কিন্তু প্রণালীটা কিরূপ? কয়ল! পোড়াইয়! তাপ জন্মান 
হয়। সেই তাপের কিয়দংশ জল গরম করিতে যায়। গরম জল বাম্প হয়; সেই 
বাম্প এঞ্জিনে ঠেল! দিয়া এপ্জিন চালায় ও কাঁজ করে এবং কাজ করিয়। ঠাণ্ডা জলে 


উত্তাপের অপচয় ১৪৯ 


মেশে । খানিকটা তাপও“সেই বাঁন্পের সঙ্গে গরম জ্রল হইতে ঠা জলে যাঁয়। এই 
গরম জবায়গ। হইতে ঠাণ্ডা! জায়গায় যাইবার সময় সেই তাপের কিয়দংশ মাত্র কাজে 
পরিণত হয়। এখন এই কথা দুইটি মনে রাখিতে হইবে -(১) তাপ গরম জল হইতে 
ঠাণ্ড। জলে যাইবার সময় তাহা হইতে কাজ পাওয়া যায় । গরম জল যত গরম হইবে, 
আর ঠাণ্ডা জল যত ঠাণ্ডা হইবে, তত বেশী কাজ্জ পাওয়া যাইবে । গরম জল যদি বেশী 
গরম না হয় আর ঠাঁণড। জলও যদ্দি বেণী ঠাণ্ডা ন! হয়, অথব! উভয় জলই যদ্দি সমান গরম 
ব। সমান ঠাণ্ডা হয়, তাহা হইলে কোন কাঙ্গই পাওর! বায় না। (২) তাপের কিয়দংশ 
মাত্র কাজে লাগে -সমস্ত তাপট কোন রফমেই কাজে লাগে না; যেমনই যন্ত্র তৈয়ার 
কর না কেন, সমস্ত তাপটাকে কাজে লাগাইতে কোন মতেই পারা যায় না। গরম অল 
যপ্দি ফুটন্ত জলের মত গরম হয়, আর ঠাণ্ডা জল যদি বরফের মত ঠাণ্ডা হয়, তাহ! 
্ইলেও গরম জল হইতে দে তাপ আসে, অতুত্কৃষ্ট এঞ্জিন যোগেও তাহার সিকি ভাগও 
কাজে লাগে না। থেসকল এঞ্জিন লইয়া আমরা কারবার করি, তাহাতে সিকি 
দূরের কগা, গিকির সিকি কাঙ্গে লাগিলেই যথেষ্ট । বাকী সমন্ত তাপটার অপবায় 
হয় মাত্র । 


কাজেই তাপ থাকিলেই কাজ পাওয়। বায়, এমন নহে ; সেই তাপ গরম জিনিষ ভইতে 
ঠাণ্ডা জিনিষে যাইবার সময় তাহাকে কাজে লাগানো যায় । কিন্তু তখনও আবার 
সমস্ত তাপটাকে কাজে ল'গান চলে না; তার কিয়দংশ মাত্র, অতি সামান্ত অংশ মাত্র 
কাজে লাগে। বাকী সমস্তট! গরম জিনিষ হইতে ঠ1ও ্রিনিষে চলিয়! বায়। এখন 
বোঝা গেল, কয়ল! পোড়াইয়া তাপ খানি কট। জ্রম্মাইতে পারিলেই বিশেষ লাভ হয় না; 
সেই তাপট1 আবার গরম জিনিষে সঞ্চিত থাকা চাই ; বত গরম দ্রব্য থাকিবে, ততই 
কাধ্যকরী ক্ষমতা অধিক হইবে; আর বত ঠাণ্ডা আধারে থাকিবে, ততই তাঁহার 
কাজ করিবার ক্ষমতা অল্প হইবে । মনে কর, এক সের ফুটন্ত জল আছে, আর 
এক সের বরফের মত ঠ'গ্ডা জল আছে; এখন ছোট্ট একটি এঞ্জিন লাগাইয়। ফুটন্ত 
জলের তাপ ঠাণ্ডা জলে যাইবার সময় উহার কিয়দংশ, ছুই আনাই হউক আর এক 
আনাই হউক,__কাঁজে পরিণত করিতে পারিবে । বাকী চৌদ্দ আনা, কি পনর আনা 
এ ঠাণ্ডা জলে গিয়া ঠা! জলকে গরম করিয়! দিবে । ছুই আনাই হউক আর এক 
আনাই হউক, কিছু কাজ এইরূপে পাওয়৷ যাইতে পারে । কিন্তু সেই এক সের ফুটন্ত 
জল ও এক সের ঠাণ্ডা জল, ব্বতন্ত্র না রাখিয়। একত্র মিশিয়! ফেল; দুই সের মাঝামাঝি 
রকম গরম--না গরম, না ঠাণ্ডা -ক্রণ পাইবে; এ ক্ষেত্রে জলেরও এক কণ। নষ্ট 
হইবে না, তাপেরও এক কণা নষ্ট হইবে না? কিন্তু কাঞজজ এক আন! দূরের কথ।, 
এক ক্রান্তিও পাইবার আশা থাকিবে না। 

এক কথায় এইরূপ দীড়ায়। কোন দ্রব্যের ষদি একাংশ উষ্ক থাকে, অন্য অংশ শীতল 
থাকে, তাহা হইলে উষ্ঠাংশ হইতে শীতলাংশে তাপ চলিবার সময় তাহা হইতে কতক 
কাঁজ মিলিতে পারে । কিন্তু সেই দ্রবোর সকল অংশই যদি সমান উষ্ণ থাকে, তাহা 
হইলে তাপ এক অংশ হইতে অন্য অংশে যাইতেও চাহে না, তাহ হইতে কাঞ্জ পাইবার 
আশাও থাকে না। 


১৫০ জিজ্ঞাস! 


ক্ষত্র বাম্পীয় যন্ত্রটাকে ত্যাগ করিয়া প্রকাণ্ড বিশ্বযস্ত্রটার বিষয় এক বার ভাবিয়া দেখ ॥ 
বিশ্বযস্ত্রের পক্ষেও এই নিয়ম । সে নিয়ষে বাষ্প-ন্ত্র চলে, এখানেও সেই নিয়মেই 
তাপ হইতে কাজ হয়। বিশ্বযস্ত্রের মধ্যে অ'মর! দেখিতে পাই, সকল স্থল সমান উষ্ণ 
নহে। দৃষ্টান্ত সংগ্রহে কষ্ট পাইতে হইবে না। প্র হ্র্ধ্য কি ভয়ানক গরম, আর এই 
পৃথিবী তাহার তুলনায় কত ঠাণ্ডা ; আর তাপ সর্বদাই গরম হুধ্য হইতে ঠাণ্ডা পৃথিবীতে 
আসিতেছে। কিন্তু পৃথিবী প্রতিদিন স্থর্যয হইতে থে তাপ পায়, তাহার কতটুকু কাজে 
লাগে? কতকট! কান্দে লাগে বটে; কেন ন1, সেই কতকটার জোরেই আমাদের 
অশ্থো ধাঁবতি, বাঘুর্বাতি, জলং পততি, গৌঃ শব্ধায়তে ঃ এমন কি, এই জীবধাত্রী 
ধরিত্রীর প্রায় সকল কার্য্যই তাহাঁরই বলে নির্বাহিত হইতেছে ; কিন্তু বাকী থে তাপট। 
কোন কাজেই লাগে না, কেবল হুধ্য হইতে পৃথিবীতে ঘায় ও পৃথিবী হইতে আকাশে 
ছড়াইয়া পড়ে, কাহারও কোন কাজে লাগে না, কেবপদ অপচয়ে» ও 'অপব্যয়ে বায, 
তাহার তুলনায় উহার পরিমাণ কত সামান্য ! 

যাহা যায়ঃ তাহ। আর আসে না । কত কবি ও কত দার্শনিক কালমোতের ও জীবন- 
শ্োতের অপচয় দেখিয়! হা-হতাশ করিয়া আসিতেছেন ; কিন্তু এই তাপশোতের ভীষণ 
অপচয় দেখিয়া এ পর্য্যন্ত কেহ এক ছত্র কবিতাও লিখিল না, কোন পণ্তিতও একটা 
তত্বকথার উপদেশ দ্রিল ন। 

এই সংসারের নিয়মই এই বে, বাভা ধায়, তাহা আর ফিরে না । বে তাপ গরম হ্রিনিৰ 
হইতে ঠাণ্ড| জিনিষে বায়, তার! আর ফিরে না । কেন না, তাপের স্বভাবই এই | জল 
যেমন স্বভাবতঃ নিষ্বপ্রবণ, তাপ তেষনই স্বভাবতঃ শৈত্যপ্রবণ,_-ইহার ম্বাভাবিক গতিই 
উষ্ণ স্থল হইতে শাতল স্থানে ; একবার শীতল পদার্থে স্থান পাইলে আর উষ্ণ পদার্থে. 
সহজে আসিতে চায়-ন1। মানুষে চেষ্টা করিয়!, আপনার শক্তি ব্যয় করিয়! জলকে উচ্চে 
ঠেলিয়। তোলে ; সেইরূপ শক্তি ব্যয় করিয়। থানিকটা তাপকেও ঠাণ্ডা হইতে গরমে 
তুলিতে “পারে বটে? কিন্ত প্রকৃতির এমনই বিধান যে, একগুণ তাপকে উষ্ণ স্থলে 
তুলিতে গেলে তাহার সঙ্গে সঙ্গে দশগুণ তাপ অন্ত্র শীতল স্থল হইতে শীতলতর 
স্থলে নামিয়। যায় । 

ফলে বিশ্ব-্রদ্মাণ্ডে তাপ ক্রমেই উষ্ণ হইতে শীতল এ্রব্যে চলিতেছে : ক্রমেই হাপের, 
কার্যকরী ক্ষমতা নষ্ট হইতেছে ; যাহা ছিল গরম, তাভা শীতল হইতেছে; ঘাহ! 
ছিল শীতল, তাহাও গরম হয়ত হইতেছে । কিন্তু ভবিতবা অবশ্যন্তাবী ; শেষ পধ্যন্ত 
জগতে বর্তমান সমস্ত তাপ একাকার উদ্ত৷ প্রাপ্ত হইবে । জগতের এখানট। গরম; 
ওখানটা ঠাণ্ডা, এরূপ শেষ পর্যন্ত থাকিবে না; সর্বত্রই সমান গরম বা স্মান শীতপ 
হইয়া যাইবে । তখন তাপ থাকিবে বটে, কিন্তু সেই তাপকে কেহ কাজে লাগাইতে 
পারিবে না; সেই তাপ হইতে কোন কাজ উৎপাদন করিবার কোন উপায় থাকিবে 
না। ক্ষগদ্যস্্ তখন নিশ্চল হইবে $ বিশ্ব-ঘটিকার পেওুলম "তখন ম্পন্দহীন হইবে) 
চাঁকাগুলি আর নড়িবে না; কাটাগুলি থামিয়া যাইবে । সেই দিন বিজ্ঞানমতে 
জগতের মহাপ্রলয়। সেই মহ'প্রলয় নিবারণে মন্তুপ্ের কোন ক্ষমত1 নাই । তবে 
তাঁপের অপচয় বথাসাধ্য নিবারণ করিয়া শেষের সেই ভয়ঙ্কর দিন যৎ্কিঞ্ঃৎ বিলম্ষিত 


উত্তাপের অপচয় ১১ 


করিবার ক্ষমত! মাস্ষের হস্তে কিযৎপরিমাণে আছে বটে। কিন্ত মানুষ কি সেই অপ- 
চয়ের নিবারণে চেষ্টা করে? এ-কালের উন্নত ম্পঞ্ধিত বিজ্ঞানবিগ্ঠ। এই ভাপের অপচয় 
প্রতিবিধান করিবার কোন চেষ্টা করিয়াছে কি? বরং তাহার বিপরীত কাগডই দেখ! 
যাইতেছে । প্রক্কৃতিদেবী কতকট। যেন দয়াবশ হইয়! যে মৃদঙ্গাররাশি ও কেরোসিন 
তৈলের রাশি অপরিণামদর্শা মন্ুয্ের চক্ষুর অন্তরালে ভূগর্তমধ্যে সঞ্চয় করিয়! বাখিয়া- 
ছিলেন, আজ মনুষ্য তাহার দন্ধ'ন পাইয়া সেই ষুগ্ান্তসঞ্চিত সম্পত্তি তুলিয়া অনিতেছে 
ও আপনার তাৎকালিক সুবিধার জন্য ভবিস্তৎ বংশধরগণকে পঞ্চিতি করিয়া তাহাকে 
পোড়াইয়া শীতল বায়ুতে পরিণত করিতেছে । পথিবী ুড়িয়া কলকারখানার 
এঞ্জিনে এই নৈসগিক শক্তিসমষ্টি মুহূর্তে অপচিত হইয়া যাইতেছে ; তজ্জন্ত কেহ 
পরিতাপ করে না, কেহ আক্ষেপও করে ন।। কেবল ছুই-এক জন বৈজ্ঞানিক 
তাপের এই অপচয় দেখিয়া! বিহ্বল হন ও সেই সঙ্গে জগতের পরিণাম ভাবিয়! 
আতঙ্কিত হন । 

এত ক্ষণে বোধ হয় হেরোলি ভাঙিল; আধারে আলো! জ্বাপিয়া প্রকৃতিদেবীকে ফাকি 
দিতে গিয়া আমরা নিকেই ফাকি পড়িতেছি, এই হেয়ালির তাখপর্য্য প1ওয়া গেল। 
রাধ্রির অন্ধকার দূর করিতে আমর! ঢাই কিঞ্িং আগোক, যৎকিঞ্চি্ শক্তি । আকাশ 
ব। ঈথরমধ্যে কিয়ৎকাল ধরিয়! গোটাকতক কম্পনতরঙ্গ উত্পাদন করিগেই আমাদের 
ক!ঞ্জ চলে । কিন্তু তজ্জন্ত 'আমর! তেল পোড়াইয়া, বাতি পোড়াইয়া, গ্যাস পোড়াইয়া, 
দস্তা পোৌঁড়াইয়া, সহস্পগুণ পরিমাণ শক্তিকে অপচয় করিয়া তাহার কার্যকারিতা নষ্ট 
করিয়া ফেলি । চাই আমরা একখান! হাত-পাথার সাহায্যে গ্রীক্ম নিবারণ করিন্ে, 
আাদের উদ্ভাবিত উপায় একটা প্রবল ঝঞ্চাবাত্যার সৃষ্টি করিয়া ফেলে । শত্িত্র এই 
অপচয় দেখিলে বুদ্ধিমান্‌ পৌঁকে ব্যথা পায়, দরদর্শী লোকে ব্যাকুল হয়। ব্যাপারট। 
প্রায় হাগ্তকর । আচমনে এক গণুষ জপ আবশ্তক ; আমর হিমালয় হইতে খাল কাটিয়া 
গঙ্গ। আনিয়। গৃহদ্বারে উপস্থিত করি, এবং তজ্জন্ত একটা রাঙ্জোর তহবিল অপবায় 
করি। বিশল্যকরণীর একট। শিকড়ের জন্য আমর! প্রকাণ্ড গন্ধম'দ্ননকে স্বন্ধে করিয়া 
সমুদ্র লঙ্ঘনের আয়োজন করি । প্রকৃত পক্ষে ইহ! প্রহনন ; কিন্ত এই প্রহসনের 
পরিণাম দেরেপ শোচনীয়, তাহ!তে হাশ্তরসের অপেক্ষা করুণরসের সঞ্চার হ €য়াই 
উচিত । 

ভরসা করি, এখনও কোন বুদ্ধিমান, ব্যক্তি উপস্থিত হইয়া মন্তয্-জাতিকে সমস্ত কল- 
কারখানা, এঞ্জিন বন্ধ করিতে উপদেশ দিবেন ; রাত্রিতে অন্ধকারে কারবার করিতে 
বলিবেন, এবং পাকশালার উনানগুপির অপকারিতা! বুঝাইয়। দিয়া মন্ুম্ম-ডাতিকে 
সত্যযুগোচিত আমান্ন ভোদনে প্রবৃত্তি দ্রিবেন । এইরূপ করিলে অন্ততঃ শেষের সে 
দিন কিছু কাল বিলগ্ছিত হইতে পারিবে । 

বিলছিত হইতে পাবে বটে, কিন্তু শ্রী পর্যন্ত । প্রকৃতি সর্বদ] বিলাসী ধনিসস্তানের 
মত সঞ্চিত শক্তি-সম্পত্তি ছুই হাতে অক্শ্র অপব্যয় ও অপচয় করিতেছেন, তাহা 
নিবারণের কোন উপায় দেখা যায় না । প্রকৃতিকে এই অপব/য়ে ক্ষান্ত হইতে উপদেশ 
দিবে, এমন লৌক কোথায়? মনুস্তের পক্ষে ইহার প্রতিবিধান আপাতত: অপাধ্য। 


১৫২ জিজ্ঞানা 

মনুস্তের পক্ষে অসাধা, কিন্তু মাঝ্সওয়েলের কল্পিত ভূতের অসাধ্য নহে। যদি আমরা 
কোনরূপে সেই উপদেবতাঁটিকে কোনরূপে বশীভূত করিয়! লইতে পারি, তাহা হইলে 
বিশ্বস্ত আরও কিছুদিন টিকিলেও পারে; এমন কি, ব্রক্ধাণ্ডের বিধাতাও হয়ত 
তাহার নিগ্মিত বিশ্ববস্ত্রটীকে অকাঁলে অচল হইতে দেখার ক্লেশ হইতে অব্যাহতি 
পাইতে পারেন । 

সেই ভূতের কাঙ্জ কি? জগতের বর্তমান অবস্থা এই যে, খানিকটা গরম জল ও 
থানিকট! ঠাণ্ডা জল একত্র মিশাইলে দুই সমান গরম হইয়া পড়ে ; গরম জলটা একটু 
ঠাণ্ডা হয়, ঠাণ্ড। জলট! একটু গরম হয়। ইহাই প্রাকৃতিক নিয়ম । অগণ্টাকে ভবিস্তৎ 
মহাপ্রলয় হইতে রক্ষা করিতে হইলে ঠিক ইহার বিপরীত কাধ্যের দরকার। খানিকটা 
না-গরম, না-ঠাণ্ডা, নাতীনীতোষ্, জল একটা পাত্রে রাখিলাম ; একটু পরে গিয়া বেন 
দেখিতে পাই যে, পাত্রের অদ্দেক জল ফুটিতেছে ; বাকী অর্ধেক বরফ হইয়! রহিয়াছে । 
তাপ আপন! হইতে সরিয়! গিয়া জলের একাংশ হইতে অন্য অংশে গিয়াছে । এইরূপ 
ঘটন! বর্তমান ব্যবস্থায় অসম্ভব-এই ব্যাপারটা সাঁধো পরিণত করিতে ₹ইবে। 
মাক্সওয়েল নিজে ইহা পরিতেন না ; কিন্তু তাহার কল্পিত ভতে ইহা পারে; কিরূপে 
পারে, বলিতেছি। 

একটা! দৃষ্াস্ত লওয়া যাক । মনে কর, ছুইটা ঠিক সমান আয়তনের কুঠরির মাঝে 
একট! দেওয়ালের ব্যবধান আছে ও সেই দেওয়ালে একট ক্ষুদ্র জানালা আছে । 
জানালাটা অতি ছোট ; এত ছোট ধে, বিনা আয়াসে কেবল ইচ্ছামাত্রে থোলা খায় 
বা বন্ধ করা বায়। কুঠরি ছুইটার অন্য কোথাও জ্বানাল! দরজা বা কোন ফাঁক 
পর্য্যন্ত নাই। একট! কুঠরিতে বাতাস পুরিয়! রাখিয়াছি ; আর একটা কুঠরিতে বাস 
পর্য্যন্ত নাই ; উহা! একেবারে শূন্য । প্রথম কুঠরিতে যে বাছুটা আছেঃ মনে কর 
তাহা বৈশাখ মাসের বাঁযুর মত তপ্ত বাছু। এখন মাঝের দেওয়ালের জানল! খুলিয়া 
দিব! মাত্র খানিকটা হাওয়া এ-কুঠরি হইতে ও-কুঠরিতে যাইবে । কিছু ক্ষণ পরে 
দেখিবে, উভয় কুঠরি বাযুপূর্ণ হইয়াছে । যে বায়ু একটা ঘরে আবদ্ধ ছিল, তাহা এখন 
দুইটা ঘ্বর অধিকার করায় তাহার চাপ কমিয়া গিয়াছে । কিন্তু উষ্ঠাতার কিছু মাত্র 
ব্যতিক্রম ঘটে নাই । পূর্বে একটা ঘরে বাফু যেমন গরম ছিল, এখন সেই বাধু ছুই ঘরে 
আসিয়াও তেমনই গরমই রহিয়াছে । এইরূপে এক ঘরের বাছু অন্ত শৃন্ত ঘরে 
চালাইয়া দিলে তাহার উষ্ণতার কোনরূপ ব্যতিক্রম ঘটে নাঁ। জগদিখাঁত জংল পাহেব 
তাহ! দেখাইয়াছেন। ইহাই প্রাকৃতিক নিয়ম ) 

বাষুর উষ্ণতার কারণ কি? বামুর অণুগুলি অনবরত এ-দিকে ও-দিকে ছুটাহুটি করে। 
যাহার গায়ে লাগে, তাহাই ধাক্কা! দেয়; বত জোরে ধাক্কা দেয়। ততই বায়ু গরম 
বোধ হয় । একটা ছোটখাট কুঠরিতে কত কোটি কোটি বায়ুর অণু আছে । প্রত্যেক 
অণুই ইতন্ততঃ বেগে ছুটিতেছে; সে বেগই বা আবার'কি ভয়ঙ্কর! যে বামুতে 
আমাদের গৃহ পূর্ণ, তাহার অণুণগুলির বেগ প্রতি মিনিটে প্রায় কুড়ি মাইল । রেলের 
গাড়ী ঘণ্টায় ত্রিশ চল্লিশ মাইল হিসাবে চলে ; আর এই বায়ুকণিকাগুলি মিনিটে 
প্রায় কুড়ি মাইল, অর্থাৎ ঘণ্টায় প্রায় বার-শ মাইল বেগে ছুটাছুটি করে। আবার 


উত্তাপের অপচয় ১৫৩ 


বায়ুর উষ্ণতা যত বাড়ে, এই অণুগুলির বেগও ততই বাড়ে 

মনে করিও না যে, সকল অণু ঠিক একই বেগে চলে । উপরে যে মিনিটে বিশ মাইল 
বেগের কথা বলিলাম, তাহা! এক গড় হিসাবে । কোন অণু হয়ত বিশ মাইলের অনেক 
'অধিক বেগে ছুটিতেছে, কোনটা! হয়ত বিশ মাইলের অনেক কম বেগে ছুটিতেছে। 
তবে সকলের বেগ গড়ে বিশ মাইল । উষ্ণতাবৃদ্ধি সহকারে বেগের এই গড়টা বাড়িয়া 
যায় ও উষ্ণত| কমিলে গড়টা কমিয়া যায় মাত্র। 

এখন মনে কর, এই বাস্কু একট। কুঠিরিতে আবদ্ধ আছে; তাহার কোটি কোটি অণু 
গডে বিশ মাইল হিসাবে প্রতি মিনিটে এদিক-ওদিক ছুটিতেছে, কুঠরির দেওয়ালে 
খাককা! দিতেছে ও ধাক্কা পাইয়া আবার অন্য মুখে ছুটিতেছে। বেগ গড়ে বিশ মাইল) 
কাহারও বা বিশ মাইলের বেশী, কাহারও বিশ মাইলের কম,--গড়ে বিশ মাইল। 
এম মনে কর, সেই ভূতটি সেই জানালার কাছে বসিয়া আছেন এবং ইচ্ছামত জানাল! 
খুলিতেছেন বা বন্ধ করিতেছেন। তাহার দেহখানি অতি শুক্র) দেববোনি 
কিনা! তাহার ইন্দিয়নিচয়ও তদ্রপ স্ুক্ম অনুভব-শক্তিবিশিষ্ট। আমাদের কি 
সাধ্য যে, বায়ুর অণু পরমাণু লইয়া! কারবার করি! কিন্তু সেই ন্ুক্মদেহ উপদেবতা 
তাহার তীক্ষ দৃষ্টিতে প্রত্যেক অণুর গতাঁয়াত পর্যবেক্ষণ করেন এবং ইচ্ছা করিলে 
প্রতেক ক্ষুদ্র অণুকে ঠাহার ক্ষুদ্র অঙ্গুলি দ্বারা চাপিয়! ধরিতে পারেন এখন মনে 
কর, তিনি জানালার পাশে বপিয়া নিবিষ্টঘমে বাষুর অুগুলির গতিবিধি পর্যালোচনা 
করিতেছেন; যে অণু বিশ মাইলের অধিক বেগে জানালায় আপিয়া পৌছিতেছে, 
তাহ!কে সদন্ত্রমে দ্বার খুলিয়া পাশের কুঠরিতে প্রবেশ করিতে দ্িতেছেন; আর যে 
অণুটা মন্দ গতিতে অর্থাৎ বিশ মাইলের কম বেগে আসিতেছে, তাহাকে তৎক্ষণ'ৎ 
প্প্রবেশ নিষেধ” বলিয়া ফিরাইয়া দ্রিতেছেন । কিয়ৎক্ষণ পরে কি দেখিবে? পাশের 
ঘরে ক্রমাগত দ্রুতগামী অণুগুলি জমিতে থাকিবে ; তাহাদ্ধের সকলেরই বেগ বিশ 
যাইলের অধিক : কাজেই তাহাদের গড়ে বেগ বিশ মাইলের অধিক হইবে । আর 
অন্ত গৃহে ক্রতগাষী অণুর সংখ্যা ক্রমেই কমিবে ও মন্দগতি অণুর সংখ্যা ক্রমেই 
বাড়িবে ; সেখানে অধুগুলির গড় বেগ ক্রমেই কমিয়া যাইবে । আবার বেগের বুদ্ধির 
ফল বায়ুর উষ্ণতা বৃদ্ধি) আর বেগের হাঁসের ফল বাছুর উ্ণতার হাঁস । কাজেই কিছু 
ক্ষণ পরে দেখিবে, একটি কুঠরির বায়ু ক্রমেই শীতল হইতেছে ও অন্য কুঠরি ক্রমেই 
উষ্ণতর বায়ু দ্বার! পূণ হইতেছে । ছুটি ঘরের বায়ুর উষ্ণত। এইরূপে ভিন্ন হইয়। গেল, 
অথচ সেই দৈত্য মহাঁশয়কে এক কণিক। শক্তি খরচ করিতে হইল না) কেন না, 
তাহার ক্ষুদ্র অন্ুলির সঞ্চালনে ক্ষুদ্র গবাক্ষের ক্ষুদ্র কপাটথানির নাড়াচাড়ায় শক্তি 
ব্যয়ের অপেক্ষাই বাঁথে না, "তাহার দেহথানি যেমন ইচ্ছা সুল্ম মনে করিতে পার। 
যে কপাটখানি তিনি নাড়িতেছেন, তাঁহাও বত ইচ্ছা! হালক। মনে করিতে পার। 
অত হালকা কপাট খুলিতে ঝা বন্ধ করিতে আর শক্তি খরচ কোথায়? কিন্তু ফলে 
হুইল কি? ছিল একটা কুঠরিতে সর্বত্র সমান গরম খানিকটা হাওয়া) এখন 
পাওয়া গেল ছুইটা কুঠর্রির একটায় গরম হাওয়া, আর একটায় ঠাণ্ডা হাওয়া । 
এখন তুষি শ্বচ্ছন্দে একটা ছোট্ট এঞ্জিন-যোগে উষ্ণ বাছুর তাপকে শীতল বাঞ্ুতে চলিতে 
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দিয় সেই তাপের কিয়দংশ কাজে লাগাইতে পার । আমাদের যাহ। অসাঁধা, এ ভূতের" 
তাহ! সাধ্য । তিনি মনে করিলে যে-কোন দ্রব্যের দ্রুতগামী অণুগুলিকে এক ধ'রে ও 
মন্দগামী অণুগুলিকে অন্য ধারে গোছ'ইয়। রাখিয়া! এক ধার তপ্ত ও অন্ধ ধার ঠাণ্ড 
করিতে পারেন। ত্তিনি ইচ্ছা করিলে শক্তির অপচয় নিবারণ করিয়া জগন্যস্ত্রের 
বর্তমান ব্যবস্থাটাই বিপর্যস্ত করিয়া দিয়! ব্রহ্মাণ্ডের পরমাধু যথেচ্ছ পরিমীণে বাড়াইয় 
দিতে পারেন । 

এই দেবতাটি ক্লার্ক যাঝ্সওয়েলের মানন-পুত্র ৷ ব্রদ্ধার মানন-পুত্র হইতে জগতে অনেক 
সময় অনেক দুর্ঘটন। ঘটয়াছে। কিন্তু 'এই বৈজ্ঞীনকের মানস-পুর, ত্রন্ম। আমাদের 
যে উপকারটুকু করেন নাই, তাহ! সম্পাদ্নে সমর্থ । কিন্তু দুঃখের বিষষ, এই দেব- 
যোনিটির সহিত সাক্ষাৎকারের ও তাহার বশীকরণের উপ।ষ অগ্ভাঁপি *আরিষ্কত হয় 
নাই ; আবিফারের সন্তাবনাও দেখ! যায় না। ততএব আমর যে তিমিরে, সেই 
তিমিরেই রঙিয়া গেলাম । 

বিশ্ব-জগতের কোন-না-কোনখানে এইরূপ দেবযোনিগণ বসিয়া অণুগুলিকে লইয়া 
বাছাই করিতেছেন কি না, তাহা আমর! জানি না । কাজেই জগণ্রবন্ত্রের কাটা হয়ত 
এক দিন অচল হইয় ঘাইবে, এই আশঙ্কা রহিয়া গেল । তবে সমস্ত বাতি নিবাইয়া; 
উনান নিবাইয়! আমর! সেই দিন কতকটা বিলম্বিত করিতে পারি। তাহা করিব 
কি? 
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পুরাতন কথার পুনরুত্তি সকল সময়ে প্রীতিকর হয় না; অথচ পুনঃ পুনঃ না বলিলেও 
সম্যক ফল পাওয়া যায় না। 
ফলিত জ্ধ্যোতিষে বিশ্বাস করিব কি না, এই একটা পুরাতন কথা । উভয় পক্ষ হইতে 
যাহা কিছু বলিবার ছিল, তাহা বহু কাল নিঃশেষ হইয়া গিয়াছে; আর নুতন কিছু 
বলিবার আছে, ভাতা বোধ হয় না। অথট এক পক্ষ হঠাৎ এমন বেগে 'অপর পক্ষকে 
আক্রমণ করেন যে, তখন তাড়াতাড়ি পুরাতন মব্রিচা-ধরা অন্গুলি বাহিব করিয়া 
কোনরূপে শাণ দিয়! বাব্কারোৌপযোগী করিয়া লইতে হয়। 
অতি প্রাচীন কাঁল হইতে উভয় পক্ষের মধ বিবাদ্দ চলিয়! মাসিণ্ডেছে, তাহার মীমাংস* 
এ পর্যান্ত হইল না; অথচ আমার বোঁধ হয়, এক কথার ইহার মীমাংসা হওয়া উচিত । 
একটা উত্তর দিলেই ধেন গোলযোগ মিটিয়া! যাইতে পারে। 
উত্তরটা এই | মহাশয় ফলিত জ্যযোতিষে বিশ্বাস করেন; মঙাশয় থে প্রমাণ সংগ্রহ 
করিয়াছেন, তাহাতে আপনার তৃপ্তি হইয়াছে ; আপনি অন্থুগ্রহপূর্বক সেই প্রমাণশুপি 
মার নিকট উপস্থিত করন; আমার তৃপ্তি জন্মে বিশ্বাস করিব, নতুবা করিব না। 
আপনার সংগুহীত প্রমাণে বদি আমার তৃত্তি না জন্মে, তক্জন্ত আমাকে নির্বোধ ব! 
ভাগ্যহীন মনে করিতে পারেন ; কিন্তু অন্তগ্রহ করিয়া গালি দিবেন না। কেন না, 
এই শেষোক্ত অধিকার আপনারও যেমন আছে, আমারও তেমনই আছে। পাল্ট' 


ফলিত জ্যোতিষ ১৫৫ 


গালি দিতে আমাকে বাধ্য করিবেন না। 

এ-কালে ধাহারা বিজ্ঞান-বিদ্ভার আলোচনা করেন, তাহাদের একটা ভয়ানক ছুর্নাম 
আছে নে, তাহারা ফলিত জ্যোতিষে বিশ্বাস করেন না। তাহারা! এ জন্য যথেষ্ট 
তিরস্কারের ভাগী হইয়৷ থাকেন । সম্যক প্রমাণ পাইয়া তাহার! যদি তৃপ্ত না হইতেন, 
তাহা হইলে তাহাদিগকে গালি দিলে বিশেষ পরিতাপের হেতু ঘটিত না; কিস্তু অত্যন্ত 
আক্ষেপের বিষয় এই যে, ধাহার| গাঁলি দিবার সময়ে অত্যন্ত পরিশ্রম করেন, প্রমাণ 
উপস্থিত করিবার সময় ীহা্দিগকে একেবারে: নিশ্েষ্ট দেখা যায়; এবং যখনই 
'হাদ্দিগকে প্রমাণ আনিতে বল। বায়, তখনই তাহারা প্রমাণের বদলে তত্বকথা ও 
নীতিকথা শোনাইতে প্রবৃত্ত হন; 

'াহারা তর্ক করিতে বমিবেন, রামচন্দ খায়ের পুত্রের জন্মকালে বুধ গ্রহ ষখন কর্কট 
রর্ণশতে প্রবেশ করিয়াছে, তখন সেই পুত্র ভাবী কালে ফিলিপাইনপুণ্জের রাজা হইবেন, 
তাতে বিস্ময়ের কথা কি? ইহা অসম্ভব কিরূপে ? বিশেষতঃ শখন স্পষ্টুই দেখ' 
বাইতেছে যে প্রত্যহ হুর্য্যোদয় ভইয়! মাত্র পাখী সব রব করিতে থকে” কাননে কুস্থম- 
কলি ফুটিয়া উঠে, এবং গোপাঁল গরুর পাল লইয়া মাঠে থায়। আমরা বৎসর বৎসর 
দেখিয়া আসিতেছি যে, হধ্যদেব বিষুবসংক্রমণ করিবা মাত্র দিনরাত্রি অমনই সমান হইয়া 
যায়; তথন শ'ন-শুক্র-দক্গম ঘটিলে সাইবীরিয়াতে ভূমিকম্প ঘটিবে, ইহাতে বিচিত্র কি? 
আবার চন্দ্রোদয়ে সমুদ্রের বক্ষ স্ফীত হইয়া উঠে, ইহা নখন কবি কালিদাস হইতে 
বৈজ্ঞানিক কেল্বিন পর্যাস্ত সকলেই নিব্রিবাদে স্বীকার করিতেছেন, তখন সেই চন্দ 
বৃতম্পতির সমীপন্থ হইলে লুই নেপোলিয়নের দ্রৌহিত্রের শিরঃপীড়া কেন না ঘটিবে? 
একটা ষদি সম্ভব হয়, আঁর একটা অসম্ভব কিসে হইল? বিশেষত: মহাকবি 
সেক্ষপীয়র যখন বলিয়। গিয়াছেন, স্বর্গে ও মর্তে এমন কত কি আছে, বাহা মানবের 
জ্ঞানাতীত ! 

বস্তবিকই স্বর্গে ও মত্ত্যে এমন কত বিষয় আছে, বাহ মানবের পক্ষে ন্বপ্লাতীত । 
বিজ্ঞানাবগ্ভার আলোচকগণ যে তাহ! ন। জানেন, এমনও নয় । স্বগ পর্যযস্ত খাইতে 
হইবে কেন, এই ম্ত্যেই দেখ, প্রীষ্টলি ক্যাবেণ্তিশ লাবোয়াশিয়ার পর হইতে এক শত 
বৎসর কাল আমরা! রসায়ন-গ্রন্থে মুখস্থ করিয়া আপিতেছিলাম বে, আমাদের 'সন্তরিক্ষে 
গো।-পাচেকের বেশী বায়ু নাই । কিন্তু দেখিতে দেখিতে এই কয় বৎসরের মধ্যে সেই 
চিরপরিচিত অস্তরিক্ষমধ্যে অজ্ঞাতপূর্বব অশ্রতচর কত নূতন বাঁমুর অস্তিত্ব বাভির হইতে 
চলিল, এবং পৃথিবীর বাঁবতীয় রসায়ন-গ্রস্থের নূতন সংস্করণ বাহির করার প্রয়োজন 
হইয়া উঠিল; কয়েক বৎসর আগে ইহা কে ভাবিয়াছিল? বিধাতা অত্যন্ত যত্রের 
সহিত মনুষ্ের বীভত্স অস্থি-কঙ্কীলকে মোলায়েম মহ্ণ ত্বকের আবরণের ভিতর 
সঙ্গোপনে রাখিয়া! পেলীর ও তাঁহার শিষ্ভগণের নিকট দূরদশিতার ও সৌন্দধ্যবুদ্দির 
জন্ঠ কত বাহব। পাইয়া আসিতেছিলেন, সহস1 জ্রুক্দ্‌ টিউবের তিতর হইতে নূতন 
ধরণের রশ্মি বাহিরে আসিয়া! সেই কঙ্কালকে প্রকাশ করিয়া দ্রিবে, 1 তাহাই বা কে 
কে জানিত! 

স্থৃতরাং এই ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র পৃথিবীরই সকল সংবাদ যখন অগ্যাপি জ্ঞানগেচর হইল না, 


১৫৬ জিজ্ঞাস! 


পরন্ত নিত্য নূতন ঘটন! মন্নুষ্ের বিজ্ঞান-বিদ্ভাকে এক-একটা ধাক্কা! দিয়া বিপর্য্য্ত করিয়া 
'ফেলিতেছে, তখন এত বড় বিশ্ব-ব্রহ্মীণ্ডে কোথায় কি সম্ভব, কি অসম্ভব, তাহার সম্বন্ধে 
বক্তৃতা করিতে যাওয়! বাতুলত ভিন্ন আর কি হইতে পারে? তোমাদের বিজ্ঞানেই 
“না! কি বলে যে, এ হুরধ্যটার আয়তন বার লক্ষ পৃথিবীর সমান; শ্রী নক্ষত্রটা হইতে 
মালো। আসিতে বার বতসর পনর দিন অতিবাহিত হয়, সেই আলে! আবার সেকেও্ডে 
'লক্ষ ক্রোশ বেগে চলে ইত্যাদি । ইতরের পক্ষে ইহাতে বিশ্বাস স্থাপন কঠিন । এত বড় 
বরঙ্ধা্ডটার সম্বন্ধে এটা সম্ভব, ওটা অসম্ভব, এরপ চূড়ান্ত নিষ্পত্তি বালকের পক্ষেই শোভা 
'পায়, বিজ্ঞানবাদশদের পক্ষে নহে। 
অহো. সকলই যথার্থ; তথাপি বৈজ্ঞানিক আপনার জেদ ছাড়িবে না। সে খলিবে, 
সবই যথার্থ--জগতে অসম্ভব কিছুই নাই। উক্কাবর্ষণে রাষ্ট্রবিপ্লব, বোগবলে আকাশ- 
বিহ্বার ও মন্ত্বলে পিশাচপিদ্ধি, ফিছুই অনস্তব নহে। অমুক ঘটনাট! মাধাঁকর্ষণের 
নিয়মের প্রতিকূল, অমুক ঘটনাট! শক্তির নিয়মের প্রতিকূল, ইঙাার্দি বলিয়া তাহার 
অসম্ভাব্যতা সগ্রমাণ করিতে বসা! ঠিক নহে । এমন কি, সেকালের বীরের! দেবতার 
সহিত কারবার করিতেন এবং এ-কালের বীরেরা উপদেবতার সহিত কারবার করেন, 
ইহাতেও অসম্ভব বপিয়! উপহাসের কথা কিছুই নাই । আমার বোধ হয় না, এ-কালের 
কোন বৈজ্ঞানিকের এরূপ দুঃসাহস আছে যে, তিনি যুক্তিবলে শর সকল ঘটনার 
'অসস্ভাব্যত। প্রভিপন্জ কগিতে পারেন। 
বস্ততঃ বৈজ্ঞানিকের উপর এমন অনেক উক্তি সর্বদ। আরোপিত তয়, থাঠা তিনি 
কখনই করেন নাই । লোকে বলে, বৈজ্ঞানিক প্রাকৃতিক নিয়মের অব্যভিগারিতায় 
নিতান্ত বিশ্বামী, অর্থাৎ প্রাকৃতিক নিয়মের ঘে ব্যভিচার বা ব্যতিক্রম বা! লঙ্ঘন 
হইতে পারে, ইহা1 তিনি বিশ্বান করেন ন1। কিন্তু ইহা মিথ্যা কথ।। এ পথ্যস্ত 
আমি একখানি খাটা বৈজ্ঞানিক গ্রন্থ দেখি নাই, যাহাতে প্রতিপন্ন কর! হইয়াছে, কাঠাল 
ফল বৃত্তচাত হইলে ভূমিতে পড়িতে বাধ্য, অগবা হ্ু্যদেব পৃথিবীকে চতুঃপার্ে 
ঘুরাইতে বাধ্য। বস্ততঃ জগতের এরূপ কোন বাধ্যবাধকত। নাই । এ পর্যাস্ত কাঠাল 
ফল বৃত্তচুত্য হইলেই ভূমিতে পড়িয়। আসিতেছে, কাহারএ ইচ্ছা অনিচ্ছার উপর 
নিভর করে নাই 3 তাই পদার্থবিদ্ভাবিদেরা বলেন, কাঠলে ফলের এরূপ স্বভাব, সে 
ভূমিতেই পড়ে, আকাশে উঠে না; এতকাল তাহাই করতেছে, সম্ভবতঃ কাল পরগুও 
সেইরূপই করিবে । কিন্তু কাল হইতে যদ্দি কাঠাল ফল আর ভূষিতে পতন অনুচিত 
ভাখিয়া, আকাশে আরোহণই কর্তব্য বিবেচনা করে, সমন্ত বৈজ্ঞানিকমণ্ডলী নিতান্ত 
নিব্বিকারচিত্তে আপন আপন খাতার মধ্যে তখন লিখিতে থাকিবেন, বাঠাল ফলের 
ভাবের অমুক দিন হইতে পরিবর্তন হইয়াছে,__অমুক তারিথ পধ্যন্ত মে ভূমিতে 
পড়িত, এখন মে আকাশে উঠে। এবং কাঠালের দেখাদেখি সকল দ্রব্যই যদি সেই 
পন্থা অবলম্বন করে, তাহা হইলে পদার্ঘবিস্থা গ্রন্থগুলি ভবিষ্তৎ সংস্করণে দেখা যাইবে, 
পৃথিবী এখন আর আকর্ষণ করেন না, দূরে ঠেলেন। প্রকৃতির নিয়মট। যদি বদলাইয়া 
'যায়, কেন বদলাইল, তাই প্রকৃতিদেবীই বলিতে পারেন; বৈজ্ঞানিকের তজ্জন্য 
“মাথাব্যথার কোনই প্রয়োজন হয় ন| এবং প্রকৃতির নিকট তাহার কৈফিয়ৎ চাহিবারও 


ফলিত জ্যোতিষ ১৫৭ 
উপায় নাই। 
ফলত; আম কাঠালের ভূতলপাতে সর্বসাধারণের প্রচুর স্বার্থ আছে, বিশেষতঃ এ প্র 
দ্রব্য ষখন স্ুপক্ক অবস্থায় থাকে ; কিন্তু বৈজ্ঞানিকের তাহাতে বিশেষ স্বার্থ কিছুই নাই।' 
দলিলের ভিতর যাহাই থাকুক, রেজিষ্্রার বাবু তাহা রেজিষ্টারি করিয়] যান, দাতা ও 
গৃহীতার অভিসন্ধি জানা তাহার আবশ্যক হয় না; বৈজ্ঞানিক সেইরূপ প্রাকৃতিক ঘটনা- 
গুলিকে কেবল রেজিষ্টারি করিয়া যান ; ঘটনাট! এমন কেন হইল, তাহা ভাবিয়া! দেখ! 
তাহার পক্ষে আবশ্যক হয় না । অন্ততঃ এ পর্য্যস্ত এমন কোন বিজ্ঞানবিদের নাম শুনি 
নাই, যিনি কোন প্রাকৃতিক ঘটনার মূল কারণ অনুসন্ধানে সমর্থ হইয়াছেন । বা তজ্জন্তা, 
বিশেষ প্রয়াসের প্রয়োজন দেখিয়াছেন। 
তবে কোন একটা ঘটনার খবর পাইলে সেই খবরটা প্রকৃত কি না এবং ঘটনাট। প্ররূত 
কি না, তাহা রেজিষ্টারির পূর্বে জানিবার অধিকার বিজ্ঞানবিদের প্রচুর পরিমানে আছে । 
এই অনুসন্ধান-কার্যাই বোধ করি তাহার প্রধান কার্ষ্য । প্রকৃত তথ্যের নির্ণসের জন্য 
তাহাকে প্রচুর পরিশ্রম স্বীকার£করিতে হয়। বরং তজ্জন্থ তাহার বুদ্ধি নানা সংশয়ের' 
উদ্ভাবন ও সেই সংশয় অপনোদনের বিবিধ উপায় আবিষ্কার করে। আমাদের 
মত অবৈজ্ঞানিকের সহিত বিজ্ঞানবিদের এইথানে পার্থক্য । আমরা যত সহজে 
কোন একটা ঘটনায় বিশ্বাস করিয়া ফেলি, তিনি তত সহজে বিশ্বাস করিতে 
চাহেন না; নানাপূপ প্রমাণ অনুসন্ধান করেন । আমরা ভদ্রলোকের কথায়*'অবিশ্বীস 
নিতাস্ত অসামাজিক কাজ ও অন্রচিত কাঙ্জ মনে করি, কিন্ত বৈজ্ঞানিকের এই 
সামাঁজিকতা-বোধ অতি অন্ন। তিনি অতি সহজে অত্যন্ত ভদ্র ও সুশীল ব্যত্তিকেও 
বলিয়! বসেন, তোমার কথায় আমি বিশ্বাস করিলাম না। এইটাই বিজ্ঞানবিদের 
ভয়ানক দোষ: তবে তাহার এই সংশয়পরতা কেবল অস্ছের প্রতিই নহে; তাহার 
নিজের উপরেও তীঞর বিশ্বাস অল্প । তিনি আপনার ইন্দট্রিয়কে বিশ্বাস করেন না ও 
আপনার বুদ্ধিকেও বিশ্বাস করেন না। কোথায় কোন্‌ ইন্দ্রিয় তাহাকে প্রতারিত করিয়া 
ফেলিবে, কখন্‌ কবে পূর্ণ জাগ্রত অবস্থাতেও একটা স্বপ্ন দেখিয়। ফেলিবেন, এই ভয়েই 
তিনি সর্বদা আকুল। তাহার যখন নিজের প্রতি এইরূপ সংশয়, তখন তাহার পরের 
প্রতি অবিশ্বাস ক্ষমাষোঁগ্য । 
প্রম'ণ সংগ্রহ যে সকল সময়েই অত্যন্ত কঠিন এমন নহে । এমন অনেক নূতন ঘটন| 
সর্বদা আবিষ্কৃত হয়, বাহাতে প্রমাণ খু'জিতে বিশেষ প্রয়াস পাইতে হয় না। মনে 
কর, সে দিন যে একটা নৃতন প্রাকৃতিক ব্যাপার আবিষ্কৃত হুইল যে, 'এমন এক রকম 
আলে! আছেঃ যাহার সাহাব্যে বাক্সর ভিতর টাকা রাখিলেও ধরা পড়ে, মানুষের অস্থি- 
কঞ্কালে হাড় কয়খানা, তাহা দেখান চলে । এই ব্যাপার সত্য কি না, তাহার প্রমাণ 
পাইতে বিশেষ কষ্ট পাইতে হয় না । একট! কাচের গোলার ভিতর হইতে বাছু নিফাশন 
করিয়! তন্মধ্যে তাড়িত স্ফুলিঙ্গ পুনঃ পুনঃ চালাইতে থাক ও একথানা কাগজে একট! 
প্রলেপ মাখাইয়! আ্বাধার ঘরে সেই কাগঞ্জথান। এ গোলার সন্মুথে ধর; উভয়ের মাঝে 
ধরিলেই সেই প্রলেপের উপর বাক্সর ভিভব্র টাকার ছায়! ও হাতের হাড়গুলার ছায়! 
দেখিতে পাইবে । পাঁচ মিনিটের পরিশ্রমেই ব্যাপারটা যে-কোন ব্যক্তি পরীক্ষা! করিয়া 


১৫৮ জিজ্ঞাসা 


দেখিতে পাঁরেন। এরূপ স্থলে ঘটন। সত্য কি না, প্রতিপন্ন করিতে কোন কষ্ট হয় না! । 
কিন্ত যদি আমার কোন বন্ধু আসিয়া বলেন, কাল রাত্রিতে চন্রলোক হইতে একটা 
ভালুক আসিয়া আমার সহিত অনেক কথাবার্ত। কহিয়া গিয়াছে ও সেই ভালুকের 
তিনটা চোখ ও লঙ্কা! দাড়ি, তাত! হইলে আমার অবস্থা অত্যন্ত শোচনীয় হইয়! দীড়ায়। 
কথাট। মিথ্যা বলিলে আমাকে বন্ধুর প্রেমে বঞ্চিত হইবে, আর সত্য মনে করিয়া অন্তের 
নিকট গল্প করিতে গেলে অন্ধরূপ বিপদের আশঙ্কা রহিযে । অথ ঘটনাটা 'যে একে- 
বারে অসম্ভব, তাহা কোন তাফিকেই সাহস করিয়া বলিবেন না। এরপ স্থলে 
বুদ্ধিমান লোক কি করিয়! থাকেন? বন্ধুর সত্যপরতায় তাহার সম্পূর্ণ আস্থা থাকিলেও 
তিনি 'বানরে সঙ্গীত গায়? ইতাদ্ি প্রবচন স্মরণ করিয়া চুপ করিয়া থাকেন। কিন্তু 
ঘটনাটা মিথ্যা কি সত্য, তাহা অপ্রতিপন্ন থাকিয়। যায় । 

বন্তত: ফলিত জ্যোতিষে ধাহীরা অবিশ্বাসী, তাহাদিগের সংশয়ের মূল এই । তারা 
ঘতটুকু প্রমাণ চাঁনঃ ততটুকু তাহারা পান না। তার বদলে বিস্তর কুযুক্তি পান। 
চন্ধের আকর্ষণে জোয়ার হয়, অমাবস্তা পুণিমায় বাতের ব্যথা বাড়ে, ইত্যাদি যুক্তি 
কুযুক্তি। কালকার ঝড়ে আমার বাগানে কাঠালগাছ ভাঙিয়াছে, অতএব হরিচরণের 
কলেরা কেন না হইবে, এরপ যুক্তির অবতারণায় বিশেষ ল্ভ নাই । গ্রহগুলা বি 
অকারণে এ-বাশি ও"রাশি ছুটি! বেড়াইতেছে, ধর্দি উহাদের গতিবিধির সহিত আমার 
শুভ-শুভের কোন সম্পর্কই না থাকিবে, এরূপ যুক্তিও কুযুক্তি। নেপোঁলিয়নের ও 
মহারাণী ভিক্টোৌপ্রিয়ার কোরঠ্ী ছাপানার পরিশ্রমও অনাবশ্যক । একটা ঘটন! গণনার 
সহিত গিলিলেই দুন্দুভি বাজাইব, আর সহম্র গণনায় যাহ! না মিলিবে, তাহা চাপিয়া 
যাইব মথবা গণক ঠাকুরের অজ্ঞতার দোহাই দ্রিরা উড়ইয়! দ্রিব, এন্ধপ বাবসায়ও 
প্রশংসনীয় নহে। 

জগতে 'মসম্ভব কিছুই নাই । নৃর্ধযও অকন্মাৎ ফাটিয়! দ্বিধা হইতে পারে; অগ্নির 
দাহিকা-শক্তিও নষ্ট হইতে পারে; মর! মান্টষও সমাধি হইতে উঠিতে পাবে । আমারও 
অদ্য তোমার বাড়ীতে নিমন্ত্রণ জুটিতে পারি) কিন্তু জুটিল কি না, তাহার প্রমাণ 
অন্যরূ্প ! অবিশ্বাসী! যেরূপ প্রমাণ চাখ্ন, বিশ্বাপীরা সেরূপ প্রমাণ দেন না। 
বিশ্বাসীরা যে প্রমাণে সন্তষ্ট হইয়াছেন, আবশ্বাসীর! পে প্রমাণে তুষ্ট নহেন। এই 
আত্যন্তিক সংশয় অন্ত বিশ্বাসীরা অবিশ্বাসীদ্দিগকে গাপি দেন। বলেন, আমি থে 
প্রমাণে তৃপ্ত হইলাম, তুমি তাহাতে তৃপ্ত হইতেছ না! কেন; আমি কি নির্বোধ, আমি 
কি অন্ধ“ আমি কি বধির ইত্যা্দি। এ সকল যুক্তির উত্তর নাই । এ সকল যুক্তি বিফল 
হইলে াহার! লাঠি বাহির করেন, তখন প্রাণভয়ে পশ্চাৎপদ হইতে হয় । 

একট1 সোজা কথা বলি। ফলতি জ্ঞোতিষকে যাহারা বিজ্ঞান-বিগ্ভার 
পদে উন্নীত দেখিতে চাঁহেন, তাহারা এইরূপ করুন। প্রথমে তাহাদের 
প্রতিপাগ্ঠ শিয়মটা খুলিয়া বলুন। মানুষের জন্মকালে গ্রহ-নক্ষত্রের স্থিতি 
দেখিয়া মানুষের তখিষ্তৎ কোন, নিয়মে গণনা হইতেছে, তাহা স্পষ্ট ভাষায় বলিতে 
হইবে। কোন, গ্রহ কোথায় থাকিলে কি ফল হইবে, তাহা খোলস! করিয়া! বলিতে 
হইবে । বলিবার ভাষা যেন স্পষ্ট হয়-_ ধরি মাছ না ছুই পানি হইলে চলিবে না। 


নিয়মের রজত ১৫৯ 


তারপর হাঞ্জারখানেক শিশুর জন্মকাল ঘড়ি ধরিয়া দেখিয়া প্রকাশ করিতে হইবে; 
এবং পূর্বের প্রদত্ত নিয়ম অন্রসাঁরে গণনা করিয়! তাহার ফলাফল স্পষ্ট ভাষায় নির্দেশ 
করিতে হইবে । শিশুর নাম-ধাম পরিচয় স্পষ্ট দেওয়া চাই, যেন যাহার ইচ্ছা, সে 
পরীক্ষা করিয়া! জন্মকাঁল সম্বন্ধে "সংশয় নাশ করিতে পারে । গণনার নিয়ম পুর্বব হইতে 
বল। থাকিলে বে-কোন ব্যক্তি গণনা করিয়া কোণ্ঠীর বিশুব্ধি পরীক্ষা করিতে পারিবে । 
যত নূর জান, এই গণনায় পাটীগণিতের অধিক বিদ্যা আঘশ্তক হয় ন1। পূর্বের প্রচারিত 
ফলাফলেব সহি ত প্রত্যক্ষ কলাফল মিপিয়! গেলেই ঘোর অবিশ্বাপীও ফলিত ছ্যোতিবে 
বিশ্বাসে বাধ্য হইবে ; ঘতটুছ্ু মিলিবে, ত্টটুকু বাঁধা হইবে । হাজারথানা কোস্টীর 
মধ্যে ধদি নয়-শ মিলিয়া থায়, মনে করিতে হইবে, ফলিত জ্যোতিষে অবশ্য কিছু 
আছে; বদি পঞ্চাশখান] মাত্র ষেলে, মনে করিতে হইবে, তেমন কিছু নাই | হাজারের 
স্থানে বদ্দি লক্ষটা মিলাইতে পার, আরও ভাগ । বৈজ্ঞানিকের! সহত্্র পরীক্ষাগারে ও 
মানমন্দিবে যে রীতেতে ফলাফল গণন। ও প্রকাশ করিতেছেন, সেই রীতি আশ্রয় 
করিতে হইবে । কেবস নেঃপালিয়নের ও বিদ্যাসাগরের কোঠ্ী বাহির করিলে 
অধিশ্বামীর বিশ্বাস জশ্মিবে ন। | চন্দ্রের আকর্ষণে গঙ্গার ক্গোয়ার হয়, তবে রামকান্তের 
জঞ্জিয়তি কেন হইবে না, এরপ যুক্তিও চলিবে না। 


নয়মের রাজত্ব 


বিশ্বজগৎ নিয়মের রাজ্য, এইবপ একট! বাকা আজকাল সর্বদাই শুনিতে পাওয। 
যায়। বিজ্ঞান সম্পুক্ত বে-কোন গ্রন্থ হাতে করিলেই দেখা বাইবে যে, লেখা রহ্যাছে, 
প্রকৃতির রাজ্যে অনিয়মের অস্তিত্ব নাই; সব্বত্রহ পিয়ম, সর্বত্রই শৃঙ্খল। | ভূ তপুর্বব 
আর্গাইলের ডিউক নিয়মের রাজস্ব সম্পর্কে একখানা থুহৎ কেতাবই লিখিয়া গিয়াছেন । 
মনুস্তের রাজ্যে মইন আছে বটে, এবং দেই আইন ভঙ্গ করিলে শাস্তিরও ব্যবস্থা 
আছে ; কিন্তু অনেকেই আইনকে ফাকি দিয় অব্যাহতি লাভ করে। কিন্ত বিশ্ব- 
জগতে অর্থাৎ প্ররূতির রাজ্যে যে সকল আইনের বিধান বর্তমান, তাহার একটাতেও 
ফাকি দিবার যো নাই । কোথাও ব্যভিচার নাই, কোথাও ফাকি দিয়া অবাহতি 
লাভের উপায় নাই । কাজেই প্রাকৃতিক নিরষের ঞয়গান করিতে গিয়া অনেকে 
পুলকিত*হন ভাঁবাবেশে গদগদ কণ্ঠ হইয়! থাকেন; তাহাদের দেহ বিবিধ সান্িক ভাবের 
'আবিাব হয় । 

ধাহারা মিরাকুল ব1 অক্তিগ্রার্কত মানেন, তাহারা সকল সময় এই নিয়মের অব্যতি- 
চারিতা স্বীকার করেন না, অথবা প্রকৃতিতে নিয়মের রাজত্ব স্বীকার করিলেও অতি- 
প্রাকৃত শক্তি সময়ে সময়ে সেই নিয়ম লঙ্ঘন করিতে সমর্থ হয়, এইরূপ শ্বাকার করেন । 
ধাহারা মিরাকৃল মানিতে চাহেন না, তাহারা প্রতিপক্ষকে মিথ্যাবাদী নির্বোধ পাগণ 
ইত্যাদি মধুর সম্থেধনে আপ্যায়িত করেন । কখনও বা উভয় পক্ষে বাগবুদ্ধের পরিবর্তে 
বাহুবুদ্ধের অবতারণা হয় । 

বর্তমান অবস্থায় গ্রাকৃতিক নিয়ম সম্বন্ধে নূতন করিয়া! গম্ভীর ভাবে একটা সন্দ্ত 


১৬০ জিজ্ঞাস! 


লিখিবার সময় গিয়াছে, এরূপ না মনে করিলেও চলিতে পারে । 

গ্রাকৃতিক নিয়ম কাহাকে বলে? ছুই একটা দৃষ্টান্ত বারা স্পষ্ট করা যাইতে পারে ?। 
গাছ হইতে ফল চিরকালই ভূমিপৃষ্ঠে পতিত হয় । এ পর্যন্ত বত গাছ দেখ! গিয়াছে ও 
যত ফল দেখ! গিয়াছে, সর্বত্রই এই নিয়ম । বে দিন লোস্ট্রপাতিত আত্র ভূপুষ্ট অন্বেষণ 
না করিয়। আকাশমাগে ধাবিত হইবে, সেই ভয়াবহ দিন মন্ুষ্যের ইতিহাসে বিলম্বিত. 
হউক | 

ফলে আম বল' জাম বল, নারিকেল বল, সকলেই অধোমুখে ভূমিতে পাড়ে, কেহই: 
উদ্ধমুখে আকাশপথে চলে না । কেবল আম জাম নারিকেল কেন, যে কোন দ্রব্য 
উর্ধে উতক্ষেপ কর না, তাহাই কিছুক্ষণ পরে ভূমিতে নামিয়া আসে। এই সাধারণ: 
নিয়মের কান ব্যতিক্রম এ পর্য্যন্ত দেখা যায় নাই । 

অতএব ইহা একটি প্রাকৃতিক নিয়ম । পাথিব দ্রব্য মাত্রই ভূকেন্্রীভিমুখে গমন করিতে, 
চাহে । এই নিয়মের নাম ভৌম আকর্ষণ ব1 মাধ্যাকর্ষণ। 

প্রকৃতির রাজ্যে নয়মভগ্গ হয় না; কাজেই যদি কেহ আলিয়! বলে, দেখিয়া আপিলাম, 
অমুকের গাছের নারিকেল আহ্গ বৃস্তচযুত হইবা মাত্র ক্রমেই বেলুনের মত উপরে উঠিতে 
লাগিল, তাহ। হইলে ততক্ষণাঁৎ সেই হতভাগ্য ব্যক্তির উপর বিবিধ নিন্দবাবাদ বধিত, 
হইতে থাকিবে । কেহ বলিবে-_-লোকটা মিথ্যাবাদী ; কেহ বপিবে_লোকটা পাঁগল ; 
কেহ বলিবে--লোকটা গুলি খায়; এবং যিনি সম্প্রতি রসায়ন নামক শান্তর অধায়ন 
করিয়! বিজ্ঞ হইয়াছেন, তিনি হয়ত বলিবেন, হইতেও বা পারে, বুঝি এ নারিকেলটার 
ভিতরে জ্লের পরিবন্তে হাইড্রোজেন গা ছিল । কেন না, তাহার ঞঘ বিধীস যে, 
নারিকেল-__খাটি নারিকেল, যাহার ভিতরে জল আছে, হাইড্রোজেন নাই, এ- হেন 
নারিকেল কথনহ প্রাকৃতিক নিয়ম ভঙ্গে অপরাধী হইতে পারে না । 

খাটি নারিকেল নিয়ম ভঙ্গ করে না বটে, তবে হাইড্রোজনপূর্ণ বোম্বাই নারিকেল নিয়ম 
ভঙ্গ করিতে পারে; আন ভূমিতে পড়ে, কিন্ত মেঘ বাঝুতে ভানে; প্যারাশুট বিলম্বিত 
আরোহী শীচে নামে বটে, কিন্ত বেলুনটা উপরে উঠে; 

তবে এইখানে বুঝি নিয়ম ভঙ্গ হইল । পূর্ববে এক নিশ্বাসে নিয়ম বলিয়! ফেলিয়া ছিলাম, 
পাথিব দ্রব্য মাত্রেই নিয়গামী হয়; কিন্ত এখানে দেখিতেছি, নিয়মের ব্যভিচার 
আছে; যথা মেঘ» বেলুন ও হাইড্রোজন-পোরা বোম্বাই নারিকেল । 
লোহা জলে ডুবে, কিন্তু শোল! জলে ভাসে | কাজেই প্রকৃতির নিয়মে এইখানে 
বাভিচার। 

অপর পক্ষ হঠিবার নহেন ; তাহার! বলিবেন, তা কেন, নিয়ম ঠিক আছে, পাথিব 
জবা মাত্রেই নীচে, নামে, এরূপ নিয়ম নহে। দ্রব্যমধ্যে জাতিভেন আছে। গুর 
দ্রবা নীচে নামে, লঘু দ্রব্য উপরে উঠে, ইহাই প্রাকৃতিক নিয়ম। লোহা গুরু দ্রবা, 
তাই জলে ডুবে; শোল৷ লঘু দ্রব্য, তাই জলে ভাসে ; ডুবাইয়৷ দিলেও উপরে উঠে 1 
নারিকেল গুরু দ্রব্য ১ উহা! নামে । কিন্তু বেলুর লঘু দ্রব্য; উহা! উঠে। 

এই নিয়মের ব্যতিক্রম খুজিয় বাহির করা বস্ততই কঠিন। কার সাধ্য ঠকায়? &' 
জিনিঘটা উপরে উঠিতেছে কেন? উত্তর, এটা যে লঘু। এ জিনিষটা নামিতেছে: 
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কেন? উত্তর, ওটা বে গুরু। যাহা লঘু; তাহা ত উঠিবেই ; যাহা! গুরু তাক ত 
নাধিবেই ; ইহাই ত প্রকৃতির নিয়ম । 
সোজা! পথে আর উত্তর দিতে পার! থায় না; বাক! পথে যাইতে হয়। লোহা। গুরু 
দ্রব্য; কিন্তু খানিকটা পারার মধ্যে ফেলিলে লোহা ডুবে না। ভাসিতে থাকে । 
শোঁলা লঘু দ্রবা ; কিন্তু জল হইতে তুলিয়া উর্ধমুখে নিক্ষেপ করিলে দ্থুরিয়া ভূতলগামী 
হয়। তবেই ত প্রাকৃতিক নিয়ষের ভঙ্গ হইল । 
উত্তর-_-মারে মূর্খ, গুরু লঘু শব্দের অর্থ বুঝিলে না । গুরু মানে এখানে পাঠশীলার 
গুরুমহাশয় নহে বা মন্ত্ররীতা গুরুও নহে; গুরু অর্থে অমুক পদীর্থ অপেক্ষ] গুরু 
অর্থাৎ ভারী । লোহা গুরু, তার অর্থ এই যে, লোহা বাষু অপেক্ষা গুরু, জ্বল 
অপেক্ষা গুরু; কাজেই বাযুমধ্যে, কি জলমধ্যে বাখিলে লোহা না ভাসিয়! ডুবিয়। 
যায়। আর লোহা পারার অপেক্ষা লত্বু; সমান আয়তনের লোহা ও পার! নিক্তিতে 
ওজন করিলেই দেখিবে, কে লঘু$ কে গুরু । পারা অপেক্ষা লোহা লঘু সে জন্য 
লোহা পারায় ভাসে । প্রাকৃতিক নিয়মটার অর্থ ই বুঝিলে না, কেবল তর্ক করিতে 
আসিতেছ ! 
এ পক্ষ বলিতে পারেন, আপনার বাক্যের অর্থ যদি বুঝিতে না পারি, সে ত আমার 
বুদ্ধির দৌষ নহে, আপনার ভাষার,.দোষ । গুরু দ্রব্য নামে, লঘু দ্রব্য উঠে, বলিবার 
পূর্বে গুরু লঘু কাহাকে বলে, আমাকে বুঝাইয়া৷ দেওয়া উচিত ছিল। আপনার 
আইনের ভাষা বৌজনায় দৌষ ঘটিয়াছে ; উহার সংশোধন আবশ্যক । 
ভাষা! সংশোধনের পর প্রাকৃতিক আইনের সংশোধিত ধারাটা ধ্রীড়াইবে এই রকম £- 
ধার! । -কোন দ্রব্য অপর তরল ব1 বায়বীয় দ্রব্যমধ্যে রাখিলে প্রথম দ্রব্য যদি দ্বিতীয় 
দ্রব্য অপেক্ষা গুরু হয়, তাহা হইলে নিয়গামী হইবে, আর যদি লঘু হয়, তাহা হইলে 
ভদ্ধগামী হইবে । 
ব্যাখ্যা ।-এক দ্রব্য অন্ত দ্রব্য অপেক্ষা গুরু কি লঘুঃ তাহা! উভয়ের সমান আয়তন 
লইয়া নিক্তিতে ওজন করিয়া দেখিতে হইবে । 
উদ্বাহরণ।__-রাম প্রথম দ্রব্য, শ্যাম দ্বিতীয় দ্রব্য । রামকে শ্টামের আয়তন মত ছ'টিয়া 
লইয়া তুলাদণ্ডে ওজন করিয়া দেখ, রাম যদি শ্তাম অপেক্ষা গুরু হয়, তাহা হইলে 
শ্যামের মধ্যে রামকে ন্বাখিলে রাম নিম্গামী হইবে । শ্তামকে তরল পদার্থ মনে করিতে 
আপত্তি করিও না। 
সংশোধনের পর আইনের ভাষা অত্যন্ত সুবোধ্য হুইয়! দ্লাড়াইল, সে বিষয়ে সন্দেহ 
মাত্র নাই। 
এখন দেখা যাউক, কত দুর দীড়াইল। পাথিব দ্রব্য মাও্ই ভূমি স্পর্শ করিতে 
চাহে, নিম্নগামী হয়; ইহা প্রাকৃতিক নিয়ম নহে। সুতরাং উহার বাভিচার দেখিলে 
বিশ্মিত হইবার হেতু নাই; পাঁখব দ্রব্য অবস্থাবিশেষে, অর্থাৎ অন্য পাখিব বস্তর 
সন্সিধানে, কথনও বা উপরে উঠে, কখনও ব| নীচে নামে । যখন অন্য কোন বস্তর 
সমিধানে থাকে না, তখন সকল পাথিব দ্রবা নীচে লামে। যেমন শূন্য গ্রদেশে, 
পাম্পবোগে কোন প্রদেশকে জলশূন্ত ও বাস়ুশূন্ত করিয়া সেখানে যে-কোন দ্রব্য রাখিবে, 
রা (৩]--১১ 
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তাহাই নিক্লগামী হইবে । আর বারুঘধ্যে, জলমধ্যে, তেলের মধ্যে, পারদমধ্যে কোন 
জিনিষ রাখিলে তখন লঘু-গুরু বিচার করিতে হইবে । ফলে ইহাই প্রার্ৃতিক নিয়ষ ; 
ইছার বাভিচার নাই । এই অর্থে প্রকৃতির নিয়ম অলঙ্ঘ্য | 

তবে যত দোষ এই জলের আর তেলের আর পারার আর বাতাসের । উহাদের 
সন্িধিই এই বিষম সংশয় উৎপাদনের হেতু হইয়াছিল । ভাগ্যে মনুগ্য বুদ্ধিীবী, 
তাই প্রকৃত দোষীর সন্ধান করিতে পারিয়াছে; নতুবা প্রকৃতিতে নিয়মের প্রতৃত্টা 
গিয়াছিল আর কি! 

বাশ্তবিকই দোষ এই তরল পদার্থের ও বায়বীয় পদার্থের। বেলুন উপরে উঠে বাজ 
আছে বলিয়া ; শোল! জলে ভাসে, জল আছে বপিয়া ; লোহ৷ পারায় ভাসে, পারা 
আছে বলিয়া ;- নতুবা সকলেই ডুবিত, কেহই ভাসিত না) সকলেই নামিত, 
কেহই উঠিত না। 

অর্থাৎ কি না, পৃথিবী যেমন সকল দ্রব্কেই কেন্দ্রমুখে আনিতে চায়, তরল ও 
বায়বীয় পদার্থ মাত্রেই তেমনই ঘগ্ দ্রব্য মাত্রকেই উপরে তুলিতে চাঁয়। প্রথম 
ব্যাপারের নাম দিয়াছি মাধ্যাকর্ষণ? দ্বিতীয় ব্যাপারের নাম দাও চাপ । মাধ্যাকার্যণে 
নামায়, চাপে ঠেপিয়। উঠায় । যেখানে উভয় বর্তমান, সেখানে উভয়ই কাধ্য করে। 
যার যত জোর। যেখানে আকর্ষণ চাপ অপেক্ষ! প্রবল, সেখানে মোটের উপর 
নামিতে হয়; যেখানে চাঁপ আকর্ষণ অপেক্ষা! প্রবল, সেখানে মোটের উপর উঠিতে 
হয়। যেখানে উভয়ই সমান, সেখানে “ন যযৌ ন তস্থৌ”। 

এখন এ পক্ষ স্পর্ধা করিয়! বলিবেন,_-দ্রেখিলে প্রাকৃতিক নিয়মের আর ব্যতিক্রম 
আছে কি? আমাদের প্রকৃতির রাজ্যে কি কেবল একটা নিয়ম; কেবলই কি 
একটা আইন? অনেক নিয়ম ও অনেক আইন, অথবা একই আইনের অনেক 
ধারা । যথ1-- 

১ নংধারা-পাধিৰ আকর্ষণে বস্ত মাত্রই নিয়গামী হয় । 

২ নং ধারা__-তরল ও বায়বীয় পদাথে র চাপে বস্ত মাত্রই উদ্ধগারমী হয় । 

৩ নং ধায়/-_আকর্ষণ ও চাঁপ উভয়ই যুগপৎ কাজ করে। আকর্ষণ প্রবল হইলে 
নামায়, চাপ প্রবল হইলে উঠায় । 

কাহার সাধ্য, এখন বলে যে, প্রাকৃতিক নিয়মের ব্যভিচার আছে? উঠিলেও নিয়ম, 
নামিলেও নিয়ম, স্থির থাকিলেও নিয়ম; নিয়ম কাঁটাইবার যৌ নাই । প্রকাতির 
রাজ্য বস্ততই নিয়মের রাজ্য । নারিকেল-ফল বে নিয়ম লঙ্ঘন করে না: তাহ। থে 
পিন হইতে নারিকেল-ফল মনুয্ভের ভক্ষ্য হইয়াছে, তদবধি সকলেই ্বানে। বেলুন 
যে উদ্ধগাধী হইয়াও নিয়ম লঙ্ঘন করিতে পাগ্জিল না, তাহাও দেখা গেল । কেন না, 
পৃথিবীর আকর্ষণ উভয় স্থলেই বিদ্যমান । 

পাথিব দ্রব্য ব্যতীত অপাথখিব দ্রব্যও যে পৃথিবীর দিকে আসিতে চায়, তাহা কিন্ত 
সকলে জানিত না। ছুই শত বৎসরের অধিক হইল, একজন লোক পৃথিবীকে 
জানান, অগ়্ি মাতঃ, তৌমার আকর্ষণ কেবল নারিকেল-ফলেই ও আতা ফলেই 
আবদ্ধ নহে ; তোমার আকর্ষণ বহুদূরব্যাপী। তোমার অধম সস্তানেরা জানিয়াও 
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কানে না। এই ব্যক্তির নাম সায় আইঙ্কাক মিউটন । 

তিনি ভানাইলেন, দূর্থ চন্্রদেব পধ্যস্ত পৃথিবী-মুখে নামিতেছেন, ক্রমাগত ভৃষিষ্পর্শের 
চেষ্টা করিতেছেন, কেবল স্পর্শলাভটি ঘটিতেছে না । কেবল তাহাই কি? স্বয়ং 
দিবাকর, তাহার পার্ষদবর্গ সমভিব্যাহারে পৃথিবী মুখে আসিবার চেষ্টায় আছেন। 
কেবল তাহাই কি? পুথিবীও তাহাদের প্রত্যেকের নিকট যাইতে চেষ্টা করিতেছেন । 
'মর্থাৎ সকলেই সকলের দিকে যাইতে চাহিতেছেন ; স্বস্থানে স্থির থাকিতে কাহারও 
চেষ্টা নাই; সকলেই সকপের দিকে ধাবমান । 

ধাবমান বটে, কিন্তু নির্দিষ্ট বিধানে ; পৃথিবী হ্ধ্য হইতে এত দূরে আছেন ; আচ্ছা, 
পৃথিবী এইটুকু জোরে সুর্য্যের অভিমুখে চলিতে থাকুন। চন্দ্র পৃথিবী হইতে এতটা 
দূরে আছেন; বেশ, চন্দ্র প্রতি মিনিটে এত ফুট করিয়৷ পৃথিবী-মুখে অগ্রসর 
হউন । পৃথিবী নিঙ্জেও চত্্র হইতে এত দূরে আছেন, তিনিও মিনিটে চন্দের দিকে এত 
ফুট চলুন । তবে তাহার কলেবর কিছু গুরুভার, তাহাকে এত ফুট হিসাবে চলিলেই 
ভইবে ? চন্ত্র পৃথিবীর তুলনায় লঘুশরীর ; তাহাকে এত ফুট হিসাবে না চলিনে। 
হইবে না। তুমি বৃহস্পতি, বিশালকায় লইয়া বহু দূরে থাকিয়া পার পাইবে মনে 
করিও না। তোমার অপেক্ষা বহুগুণে বিশালকায় সুর্যাদেব বর্তমান ; তুমি তাহার 
অভিমুখে এই নিদিষ্ট বিধানে চলিতে বাধ্য; আর বুধ-কুজাদি ক্ষুদ্র গ্রহণকেও 
একেবারে অবজ্ঞা করিলে তোমার চলিবে না, তাহাদের দিক্‌ দ্রিয়াও একটু দুরিয়া 
চলিতে হইবে । আর শনৈশ্চর, কোটি কোটি লোষ্্রথণ্ডের মালা পরিয়া গর্ব করিও 
না; এই ক্ষুদ্র লোষ্থগুকে উপহাস করিবার তোমার ক্ষমতা! নাই । নেপচুন, তুমি 
বহু দূরে থাকিয়া! এত কাল লুকাইয়াছিলে ; বন্ধু উরেনসকে টান দিতে গিয়া স্বয়ং 
ধরা পড়িলে। 

আবিষ্কৃত হইল বিশ্বজগতে একটা মহানিয়ম ;--একটা কঠে'র আইন; এই মাইন 
ভঙ্গ করিয়া এড়াইবার উপায় কাহারও নাই । শ্বর্ধ্য হইতে বালুকণ। পর্য্স্ত সকলেই 
পরস্পরের মুখ চাহিয়া চলিতেছে, নির্দিই বিধানে নিদিষ্ট পথে চপিতেছে। খড়ি 
পাতিয়া বলিয়া! দিতে পারি, ১৯৫৭ সালের ওরা! এপ্রিল মধ্যাহ্কালে কোন, গ্রহ 
কোথায় থাকিবেন। এই যে কঠোর আইন প্ররুতির সাম্রাঙ্গ্ে প্রচলিত আছে, ইহার 
এলাকা কত দূর বিস্তৃত? সমস্ত বিশ্ব-সাম্রাঙ্জ্ে কি এই নিয়ম চলিতেছে? বল! 
কঠিন । পৌরঙ্গগতের মধ্যে ত আইন প্রচলিত দেখিতেই পাইতেছি। সৌরজগতের 
বাহিরে খবর কি? বাহিরের খবর পাওয়! ছুফর। থগোৌলমধো স্থানে স্থানে এক 
এক যোড়া তারা দেখা যায় ; তারকাধুগলের মধো একে অন্তরকে বেষ&টন করিয়া 
ঘুরিতেছে। যেমন চন্দ্র ও পৃথিবী এক ঘোড়া বা পৃথিবী হুরধ্য আর এক ঘোড়া, 
কতকটা তেমনই । পরস্পর বেষ্টন করিয়া ঘুরিবার চেষ্টা দেখিয়াই বুঝা যায়, 
সৌরজগতের বাহিরেও এই আইন বলবৎ । কিন্তু সর্ধত্র বলবৎ কি না, বলা যায় 
না। কেন না, সংবাদের অভাব । দূরের তারাগুলি পরম্পর হইতে এত দুরে 
আছে যে, পরস্পর আকর্ষণ থাকিলেও তাহার ফল এত সামান্য যে, তাহ! আমাদের 
গণনাতেও আসে না, আমাদের প্রত্যক্ষ গোচরও হয় না। 
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সম্ভবতঃ এই আইনের এলাক1 বহু দূর বিস্তুত। সমস্ত খগোলমধ্যে সকলেই সম্ভবত: 
এই আইনের অধীন । কিন্তু যদি কোন দিন আবিষ্কৃত ভয় যে, কোন একটা 
তারা বা কোন একটা প্রদেশের তারকাগণ এই আইন মানিতেছে না, তাহ! হইলে 
কি হইবে? যদি বিশ্ব-সাত্রাজের কোন প্রদেশের মধ্যে এই আইন না চলে, 
তবে কি ব্রহ্ষীণ্কে নিয়মত্ম্ত্র রাজ্য বলিয়। গণ্য করিব না? 

মনে কর, নিউটন সৌরঙ্গগতের মধ্যে যে কোন নিয়মের অস্তিত্ব আবিষ্কার করিয়াছেন, 
দেখ গেল, বিশ্বজগতের অন্য কৌন প্রদেশে সেই নিয়ম চলে না, সেখানে গতিবিধি 
অন্ত নিয়মে ঘটে; তখন কি বলিব? তখন নিউটনের নিয়মকে সংশোধন করিয়া 
লইয়া বলিব, বিশ্ব-জগতের এই প্রদেশের এই নিয়ম; অমুক প্রর্দেশে কিন্তু অন্ত 
নিয়ম । এই প্রদেশের এই নিয়মের ব্যভিচার নাই, এ প্রদেশে এর নিয়মের 
ব্যতিচার নাই । কিন্তু সর্বত্রই নিয়মের বন্ধন,_-জগৎ্ নিয়মের রাজ্য । নিউটনের 
আবিষ্কৃত নিয়ম সর্বত্র চলে না বটে, কিন্ত কোন-না কান নিয়ম চলে । 

ইহার উপর আর নিয়মের রাজত্বে সংশয় স্থাপনের কোন উপায় থাকিতেছে ন।। 
কোন একটা! নিয়ম আবিষ্ষার করিলাম; যতদিন তাহার ব্যভিচারের তৃষ্টাস্ত 
দেখিলাম না, বলিলাম--এই নিয়ম অনিবার্ধ্য, ইহার বাভিচার নাই। যে দিন 
দেখিলাম, অমুক স্থানে আর সে নিয়ম চলিতেছে না, অমনি সংশোধনের ব্যবস্থা! ! 
তখনই ভাষা বদলাইয়! নিয়ম সংশোধিত ভাবে প্রকাশ করিলাম! বলিলাম-_ 
অহে, এত দিন আমার ভূল হইয়াছিল; এ স্থানে এ নিপ়ম, আর এ স্থানে 
এই নিয়ম । আগে যাহা নিয়ম বলিতেছিলাম, তাহ] নিয়ম নহে; এখন বাহ 
দেখিতেছি, তাহাই নিয়ম । প্রাকৃতিক নিয়মগ্ডপি যেন ব্যাকরণের নিয়ম; 
যেন ব্যাকরণের স্ত্র। ইকারান্ত পুংণিঙ্গ শব্দের রূপ সর্বত্র মুনি শব্দের মত, পতি 
শব ও সখি শব্দ, এই দুইটি বাদ দিয়া। এখানে সাবেক নিয়মের থে ব্তিচার 
বা ব্যতিক্রম দ্রেখিতেছ, উহা প্রকৃত ব্যভিচার ব। ব্যতিক্রম নহে, উহা! একটা! 
নবাবিস্কৃত অজ্ঞাতপূর্বব নিয়ম ;__এরূপ স্থানে এইকূপ ব্যতিচারই নিয়ম । ইহার 
উপর আর কথা নাই। 

অর্থাৎ কি না, নিয়মের যতই ব্যভিচার দ্রেখ না! কেন, নিয়ম ভাঙ্গিয়াছে বলিবার 
উপায় নাই। জলে শোল! ভাসিতেছেঃ ইহাতে মাধ্যাকর্ষণের নিয়ম ভাঙ্গিল 
কি? কখনও না; এখানে মাধ্যাকর্ষণ বর্তমান আছে, তবে জলের চাপে 
শোলাকে ডুবিতে দিতেছে না, এ স্থানে ইহাই নিয়ম। আধাঢ় শ্রাবণ মাসে 
আমাদের দেশে বর্ধা হয়। এ বৎসর বর্ষা ভাল হইল না তহাতে নিয়ম 
ভাঙ্গিল কি? কথন্ই না। এ বৎসর হিমালয়ে যথেষ্ট হিমপাত ঘটিয়াছে ; 
অথবা! আফ্রিকার উপকূলে এবার অতিবুষ্ট ঘটিয়াছে; এবার ত এ দেশে বর্ষ! 
না তইবার কথা; ঠিক ত নিয়মমত কাজই হইয়াছে। নিয্ম দেখা গেল, 
চুঙ্থকের কাটা উত্তরমুখে থাকে । পরেই দেখ! গেল, ঠিক উত্তরমুখে থাকে না; 
একটু হেলিয়া থাকে । আচ্ছা, উহাই ত নিয়ম । আবার কলিকাতায় যতটা 
হেপিয়া' আছে, লগুন শহরে ততটা হেলিয়! নাই, ন। থাকিবারই কথা, উহাই 
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ত নিয়ম । আবার কলিকাতায় এ বৎসর যতটা হেলিয়। আছে, ত্রিশ বৎসর 
পূর্ব্বে ততটা হেলিয়া৷ ছিল না। কি পাপ, উহাই ত নিয়ম? চুম্বকের কাটা 
চিরকালই এক মুখে থাকিবে, এমন কি কথা আছে? উহা একটু একটু 
করিয়! প্রতি বৎসর সরিয়! যীয়; ছুই শত বৎসর বরাবরই দেখিতেছি, এরূপ 
সরিয়। যাইতেছে ) উহ্াই ত নিয়ম । কাটা আবার থাকিয়া থাকিয়া নাচে, 
কাপে, স্পন্দিত হয়। ঠিকই ত। সময়ে সময়ে নাচাই ত নিয়ম। প্রতি 
এগার বৎনরে একবার উহার এইরূপ নর্তনপ্রবৃত্তি বাড়িয়। উঠে। আবার 
হুর্্যবিদ্বে যখন কলঙ্কসংখ্যার বৃদ্ধি হয়, যখন মেরুপ্রদেশে উদ্দীচ উযার দীপ্তি 
প্রকাশ পায়, তখনও এই নর্তনপ্রবৃত্তি বাড়ে । বাড়িবেই ত, ইহাই ত নিয়ম । 

একটা নিয়ম আছে, আলোকের রশি সরল রেখাক্রমে খন্জু পথে যায়। যত 
ক্ষণ একই পদার্থের মধ্য দিয়া চলে, তত ক্ষণ বরাবর একই মুখে চলে । 
জানালা দিয়! রৌদ্র আসিলে সম্মুখের দেওয়ালে আলে। পড়ে । ছিদ্রের ভিতর 
দিয়া চাহিলে সন্গুখের জিনিষ দেখ! যায়, 'মাশ-পাশের জিনিষ দেখা বায় না। 
কাজেই বলিতে হইবে-_আলোক খঞ্ু পথে চলে। নতুবা ছায়৷ পড়িত না; 
চন্দরগ্রহণ হ্র্ধ্যগ্রহণ ঘটিত না। অতএব আলোকের সোজা পথে যাওয়াই নিয়ম । 
কিন্ত সর্বত্রই কি এই নিয়ম? অতি স্ুক্ম ছিদ্রের ভিতর দিয়া আলো! গেলে 
দেখা বায়, আলোক ঠিক সোজা পথে নাঁ গিয়া আশেপাশে কিছু দূর পর্য্্ত 
ঘায়। শন্দ যেমন জানালার পথে প্রবেশ করিয়। সন্ধুখে চলে ও আশে-পাশে চলে, 
সেইরূপ আলোকরশ্মিও স্ক্্ম ছিদ্রমধো প্রবেশ করিয়া সম্মুথে চলে ও আশেপাশে 
সাওয়াং নিয়ম । বস্ততঃ এ শ্থলেও প্রাক্কীতিক নিয়মের কোন লঙ্ঘন হয় নাই। 

শেষ পর্য্যন্ত ধাড়ায় এই । বাহা দেখিব, তাহাই প্রাকৃতিক নিয়ম । যাহা এ 
পর্য্যন্ত দেখি নাই, তাহাই নিয়ম নহে বলিয়! নিশ্চিন্ত থাকিতে পারি; কিন্তু বে-কোন 
সমষে একট] অজ্ঞাতপূর্ব্ব ঘটনা ঘটিয়া আমার শির্ধারিত প্রাকৃতিক নিয়মকে বিপর্য্ত্ত 
করিয়া দিতে প'রে। কাজেই এটা প্রার্কাতিক নিয়ম, ওটা নিয়ম নহে, ইহা পুরা 
সাহসে বলাই দায় । 

মথব! যাহা দেখিব, তাহাই যখন নিয়ম, তথন নিয়মলজ্ঘনের সম্ভাবনা কোথায়? 
চিরকল হৃষধ্য পুর্ধের উঠে, দেখিয়া! আসিতেছি 3 উহাই প্রাকৃতিক নিয়ম মনে করিয়া 
বসিয়। আছি; কেহ পশ্চিমে সুর্য্যোদয় বর্ণনা করিলে তাহাকে পাগল বলি। কিন্ত 
কাল প্রাতে যদি দুনিয়ার লোকে দেখিতে পায়, সুধ্যদ্দেব পশ্চিমেই উঠিলেন আর 
পূর্বমুখে চলিতে লাগিলেন, তখন সে দিন হইতে উহ্াকেই প্রাক্কাতিক নিরম বলিয়া 
গণ্য করিতে হইবে । অবশ্য এরূপ ঘটনার সম্ভাবনা! অত্যন্ত অপ্প। কিন্তু যদি ঘটে, 
পৃথিবীর সমস্ত বৈজ্ঞানিক একযোট হইয়া তাহার প্রতিবিধান করিতে পারিবেন 
কি? 

প্রকৃতির রাজ্যে নিয়মটা1 কিরূপ, তাহা কতক বোঝা গেল। তুমি সোজ! চলিতেছ, 
ভাল, উচ্থাই নিয়ম ; বাঁকা চলিতেছ, বেশ কথা, উহাই নিয়ম । তুমি হাসিতেছ, 
ঠিক নিয়মাুযায়ী ; কাদিতেছ, তাহাতেও নিয়মের ব্যতিক্রম নাই । যাহ ঘটে, 


১৬৬ জিজ্ঞাসা 


তাহাই যখন নিয়ম, তথন নিয্ষের ব্যতিচারের আর অবকাশ থাকিল কোথায়? 
কোন নিয়ম সোজা! ; কোন নিয়ম বা খুব জটিল। কোনটাতে বা ব্যাভিচার দেখি 
না; কোনটাতে বা ব্যভিচার দেখি; কিন্তু বলি, এথানে শর ব্যভিচার থাকাই 
নিয়ম | কাজেই নিয়মের রাজ্য ছাড়িয়া যাইবার উপায় নাই । 

ফলে জাগতিক ঘটনাপরম্পরার মধ্যে কতকগুল! সন্বন্ধ দেখিতে পাওয়া যায় । 
ঘটনাগুলা একেবারে অসম্বন্ধ ব! শৃঙ্খলাশূন্য নহে। মানুষ যত দেখে, ধত সক্ষম ভাবে 
দেখে, বত বিচার করিয়া দেখে, ততই বিবিধ সন্বন্ধের আবিষ্কার করিয়া থাকে । 
বহু কাল হইতে মানুষে দেখিয়া আসিতেছে, সু্ধ্য পূর্বে উঠে, নারিকেল ভূমিতে 
পড়ে, কান্টরূপী ইন্ধনধোঁগে প্রাকৃত অগ্নি উদ্দীপিন্ত হয়, আর অন্নরূপী ইন্ষনযোগে 
জঠরাগ্নি নির্বাপিত হয়। এই ষকল ঘটন'র পরস্পর সম্বন্ধ মনুষ্য বহুকাল হইতে 
জানে। আলোক ও তাড়িত প্রভৃতি প্রাকৃতিক শক্তির সম্পর্ক নান! তথ্য, বিবিধ 
ঘটনার পরস্পর সম্বন্ধ, মনুষ্য অল্প দিন মাত্র জানিয়াছে। যত দ্বেখে, ততই শেখে, 
ততই জানে; যতক্ষণ কোন ঘটনা প্রত্যক্ষ-সীমায় না৷ আইসে, ইন্দ্রিয়গোচর না হয়, 
ততক্ষণ তাহা অজ্ঞানের অন্ধকারে আচ্ছন্ন থাকে । ইন্জ্রিয়গোচর হইলেই তৎসম্পর্কে 
একটা নূতন তথ্যের আবিষ্কার হয়। কিন্তু পূর্ব হইতে কে বলিতে পাবে, কালি, 
কোন্‌ নুতন নিয়মের আবিষ্কার হইবে । বিংশ শতাব্দীর শেষে মন্ুষ্যের জ্ঞানের সীমানা 
কোথায় পৌছিবেঃ আজ তাহ! কে বলিতে পারে? 

যাহ! দেখিতেছি, যে সকল ঘটন। দেখিতেছি, তাহাদিগকে মিলাইয়! তাহাদের 
সাহচধ্যগত ও পরম্পরাগত সম্পর্ক যাহা নিরূপণ করিতেছি, তাহাই ঘখন প্রাকৃতিক 
নিয়ম, তথন প্ররুতিতে অনিয়মের সম্ভাবন। কোথায়? যাহা কিছু ঘটে, তাহা যতই 
অজ্ঞাতপূর্বব হউক না কেন, তাহা যতই অভিনব হউক না, তাহাই প্রাকৃতিক নিয়ম । 
কোন স্থলে কোন নিয়মের ব্যতিক্রম দেখিলে সেই ব্যতিক্রমকেই সেখানে নিয়ম 
বলিতে হয়। কাজেই ব্রন্গাণ্ড নিয়মের রাজ্য । ইহাতে আবার বিস্ময়ের কথা 
কি? ইহাতে আনন্দ গদগদ হইবারই বা ক্েতু কি? আর নিয়মের শাসনে 
জগদযস্ত্র চলিতেছে মনে করিয়া এক জন ্ষ্টিছাড়।, নিয়স্তার কল্পনা করিবারই 
বা অধিকার কোথায়? জগতে কিছু না-কিছু ঘটিতেছে, এটার পর ওট1 ঘটিতেছে, 
যাহা যেবূপে ঘটিতেছে, তাহাই নিয়ম, প্রাকৃতিক নিয়মের “আর কোন তাৎপর্ধ্য 
নাই । এই "নিয়ম দেখিয়া বিন্ময়ের কোন হেতু নাই। এই ঘটনাটাই বরং 
আশ্চর্য- একটা কিছু যে ঘটিতেছে, ইহাই বিস্ময়ের বিষয় । জগৎ-ঘটনাটার 
প্রয়োজন কি ছিল, ইহা ঘটেই বা কেন, ইহাই বিস্ময়ের বিষয়। ইহার 
উত্তরে অজ্ঞানবাদী বলেন, জানি না; তক্ত বলেন, ইহা কোন অঘটন-ঘটনা-পটুর 
লীলা; বৈদাস্তিক বলেন, আমিই সেই অঘটন-ঘটনায় পটু আমার ইহাতে আনন্দ + 
বৌদ্ধ একেবারে চুকাইয়। দেন ও বলেন, কিছুই ঘটে নাই। 


সৌন্দর্যয-বুদ্ধি 


মন্য্যের সৌন্দর্য/-বুদ্ধির বিকাশ হইল কিরূপে, ইহা! একটা সমস্ত! । বড় বড় পণ্ডিতে 
এই সমস্যা মীমাংসা করিতে গিয়1 হারি মানিয়াছেন। বর্তষান প্রসঙ্গে এই বিষয়ের 
আলোঁচন| কনা যাইবে মাত্র, মীমাংশার কোন চেষ্টা হইবে না। বহু মানবধর্ম 
প্রাকৃতিক নির্বাচনে বিকাশ লাভ করিয়াছে বুঝা যায়। ইংরেত্রীতে যাহাঁকে 
ইউটিলিটি বলে, প্রাক্কতিক নির্বাচন তাহাই দেখিয়া! চলে। ইউটিলিটির বাঙ্গাল! 
অর্থ হিতকারিত| উপকারিতা, উপযোগিতা, কাজে লাগ! । যাহা কিছু কাজে লাগে, 
যাহা জীবনের পক্ষে হিতকর, যাহা1 জীবন-মংগ্রামে অনুকূল, কোন ন|-কোনরূপে 
জীবন-সংগ্রামে দাহ সাহাধ্য করে, জীব কালক্রষে তাহাই অর্জন করে। মানুষ 
দুই পায়ে ভর দিয় দাড়াইতে পারে, মানুষের মাথায় একবাশি মস্তিষ্ক আছে, মানুষের 
হাত ছুইথানা অন্ত্রনিন্নীণের ও অন্রপ্রয়োগের উপঘোগী, মানুষ দল বাধিয়া বাস 
করে, মানুষ স্পষ্ট ভাষায় কথা! কহিয়! পরস্পর মনোভাব জ্ঞাপন করে, এ সমন্তই 
মাজষের জীবন রক্ষার উপঘোগী ও অনুকুল। অতএব প্রাকৃতিক নির্বাচনে এ সকল 
ধর্মই মানুষ ক্রমশঃ প্রাপ্ত হইয়াছে । 

মানুষের গায়ের জোর অল্প, কাঙ্ছেই বুদ্ধির'জোরে সেটা পোষাইয়। লয় ; কাঙ্জেই মানুষের 
বুদ্ধিমন্ত। প্রাকৃতিক নির্বাচনে উৎপন্ন । মানুষের গায়ের জোর অল্প, কাঁজেই তাহাকে 
দল বাধিয়| আত্মরক্ষ। করিতে হয়; দলের অধীন] স্বীকার করিতে হয় । কাছেই 
মান্ষের সানাঞ্জিকত্ব ; পরের মুখ চাহিয়া ও ভবিস্বতের মুখ চাহিয়! মানুষকে আত্ম- 
সংবরণ করিতে হয়; বর্ধমান কামন1, বর্তমান লালসা, বর্তমান প্রবৃত্তি দমনে রাখিতে 
হয়; এই জন্ত মন্ষ্যমধ্যে ধর্মবুদ্ধির উদ্ভধব। ইহাও প্রাকৃতিক নির্বাচনের কাজ। 
কেন না, যাহ! কিছু জীবনরক্ষার সাহাধ্য করে, ত'হাই প্রাকৃতিক নির্বাচনের ফল। 
ব্যক্তিগত জীবনরক্ষায় সাহায্য না| করিলেও জাতিগত জীবনরক্ষায় বা বংশরক্ষায় 
সাহাধ্য করিতে পারে, অতএব বংশরক্ষার ও জাঁতিরক্ষার অনুকূল ধর্মসকলও 
প্র'কৃতিক নির্বাচনেই অভিব্যক্তি হয় । 

এইরূপে যাবতীয় মুখ্য মানব-ধন্ম প্রাকৃতিক নির্বাচনে উৎপন্ন হইয়াছে, ইহা 
ত্বীক।র করা যাইতে পারে । এমন এক দিন ছিল-বথন মানুষ যোল আনা মনুয্যত্ত 
প্রাপ্ত হয় নাই; তখন নরে বানরে প্রায় অভিন্ন ছিল। কালক্রমে প্রাকৃতিক 
নির্বাচনে বিবিধ মানব ধর্ম অভিব্যক্ত হইয়া সে মানব পদবীতে উন্নত হইয়াছে । 
বেশ কথা, কিন্তু সৌনারয্য-বৃদ্ধি মানব-ধর্ম । মানব-ধর্মা এই হিসাবে যে, মানবেতর 
জন্ত এই সৌন্দর্য্য বুদ্ধিতে হয়ত একেবাবে বঞ্চিত। ইতর জীবের সোন্র্য্যবোধ 
আছে কি না, বলা কঠিন। ইংরেজীতে যাহাকে ফাইন আট' বলে, বাঙ্গালাতে 
যাহাকে সুকুমার কল! বল! হইতেছে, সেই ফাইন আর্টের যে সৌন্দর্য 
লইয়া কারবার, আমি সেই সৌন্দর্য্যের কথা বলিতেছি। ইংরেজীতে যাঁহাকে 
ইস্থেটিক বৃত্তি বলে, বঙ্কিঘবাবু যাহার চিত্তরঞ্িনী বৃত্তি নাম দিয়াছেন, তাহারই 
সহিত এই সৌন্দর্যের কারবার। ইতর জীবের মধ্যেও একরকম সৌন্দর্ধ্যপ্রিয়তা 
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আছে, কিন্তু তাহা সাধারণ জীবধন্ব,; তাগকে বিশিষ্ট যানব-ধর্ম্বের সহিত এক 
পর্য্যায়ে ফেলা চলে না। খেষন বিহগ গান গাহিয়া বিহুগীর মন তলায়; কপোত 
ষণিভানুকারী ধ্বনির দ্বারা কপোতীর মন তলায়; মধুর কলাপশোভা বিস্ত'র 
করিয়া কেকা-রব সহকারে নাচিয়। নাচিয়৷ ময়ুরীর যন তুলায়। এই শ্রেণীর 
সৌন্দর্য্যপ্রিয়তা সাধারণ জীবধর্ম্ের অন্তর্গত | ডারুইন দেখাইয়াছেন ধে, যৌন 
নির্বাচনে প্ররূপ সৌন্দধ্যের উৎপত্তি হইতে পারে। মমুরীর সেই সৌন্দয্যের প্রতি 
অনুরাগ মাছে বলিয়াই মধুর সুন্দর হইয়াছে । মন্ুদোর মধ্যেও এইরূপ সৌন্দর্যোর 
ও এইরূপ পৌন্দর্যযপ্রিয় তার অসগ্াব নাই । নারীদেহের সৌন্দর্য্য এই যৌন নির্াচন 
হইতেই উৎপন্ন । চম্পক-অঙ্গ্ুলির প্রতি ও খঙ্জন-নয়নের প্রতি পুরুষের অকম্মীৎ 
অন্থরাগ থাকায় নারী চম্পক-অগ্ুপির ও থঞ্জন-নয়নের অধ্ধকারিণী হইয়াছেন। ইহা 
বুঝ! থায়: কিন্তু জবা শেফাপিক! ছাড়িয়া কেন চম্পক-শন্কুলির প্রতি এবং পেঁচা 
হাঁড়গিলা ছাডিয়। কেন থঞ্জন-নয়নের প্রতি অকন্মাৎ পুরুষের আকর্ষণ হইল, ইহা 
বুঝা যায় না। ইহার অর্থ ও তাৎপর্যয পাওয়া! ঘাঁয়না। মনুষ্য যেখানে সেখানে 
অহেতুক মৌন্দধ্য দেখিতে পায়। তুমি আমি যেখানে মুগ্ধ হইবার কোন হেতু 
দেখি না, কবি ও ভাবুঝ সম্পূর্ণ অকার:ণ সেইথানে মুগ্ধ হইয়া পুড়েন। কবিকুল 
'এই জন্ত বিজ্ঞনমাজে শিন্দিত। কাপিদাস যাকুতপূর্নরন্ধ কী$ক ধ্বনিতে অর্থাৎ বাশবনে 
বাতাসের ডাকে বনদেবতার গীতি শুনিতে পাইতেন ; 'ওয়ার্ডপোয়ার্থ কোকিলের 
কু কু শুগিয়া অশরীরী বাণীর সন্ধানে ছুটাছুটি করিয়া বেডাইতেন ; এই শ্রেণীর 
অদ্ভুত আনন্দ বোধ করি, অপর সাধারণের হ্বদগত হয় ন।|। এই শরেণীর সোন্দর্ধ্য- 
বুদ্ধির জীবনরক্ষ-য় কোন কাঁধ্যকারিতা আছে, ভাঃাও বোধ হয়, কেহ সপ্রমাণ করিতে 
বাইবেন না। বরং ইহাতে জীবনের প্রতিকূপত। করে । গিনি এইরূপ সৌন্দর্য্য প্রিয়ত। 
লইয়া জন্মগ্রহণ করেন, তাহার সাংসারিক বিষয়বুদ্ধি সর্ববথা প্রশংসনীয় হয না। 
চিত্রশিল্পী পটের উপর পা? রকমের বর্ণের বিস্তাস্‌ করিয়া অপরূপ রূপের কৃষ্টি করেন; 
কল'বং নানা রকমের স্বরবিন্তাস দ্বারা [বিধিধ ভাবের উদ্বোধন করিয়া আনন্দের সৃষ্টি 
করেন; কারুশিল্পী 'প্রস্তরে পাঁচ রকম দাগ কাটিয়। সৌন্দর্যা হৃষ্টির পরাকাষ্ঠ৷ দদখান। 
এই সঞ্চল স্থন্দ্র পদ্দার্থের সৌন্দ্যা কোথা হইতে কিরূপে কি উদ্দেশ্য উৎপন্ন হুইল, 
তাহ! কেহ বুঝাইয়। ধিতে পারে না । এন সকল বস্তর (কাথায় সৌন্দর্য রহিয়াছে, 
তাহার আবিষ্কারেও সকলে সমর্থ হয় নাঃ অথচ যিনি ভাবগ্রাহী ব! সমজদার, তিনি 
এই পৌন্দর্যোর বিকাশ দেখিয়া পুল£কত ও মোহিত হইয়া পড়েন। কেন তাহার 
এই মোহ, তাহ বুঝান যায় না। জীবন-সংগ্রামে এই মোহ কোনরূপ আন্ুকুল/ 
করে বলিতে গেলে মিথ্যা নিদ্দেশ হইবে । কাজেই এই সৌন্দ্ধযবোধের উৎপত্তি 
প্রাকৃতিক হেতু নির্দেশ একরকম অসম্ভব হইয়া পড়ে । 

প্রাকৃতিক নির্বাচনরূপ যষ্ত্রের অন্তর খর আলফ্রেড রসেল ওয়ালাশ এই জন্ত নিরাশ 
হইয়া! বরিয়াছেন, মন্থফোর লৌন্দধ্যবোধের উৎপত্তি প্রাকৃতিক নির্বাচনে বুঝান যাক 
না। যৌন নির্বাচনেও ইহার উৎপত্তি হইতে পারে না। কিন্তু এই সৌনধ্যবোধ 
ধখন মাঁনবন্ত্বের একট। প্রধান লক্ষণ,-অনেকের মতে মানবত্ের জর্বধপ্রধান লক্ষণ,-_ 


সৌ নদর্ষ-ুদ্ধি ১৬৯ 


সৌন্দধ্যবুদ্ধিবজ্জিত মনুয্বকে যখন পূর্ণ মানবত্ব দিতে পারা যায় না, তখন পূর্ণ মানবতই 
যে প্রাকৃতিক অভিব্যক্ির ফল, এ কথা স্বীকারে তিনি সঙ্কুচিত হইয়াছেন । মানবত্তের 
পূর্ণ অভিব্যক্তির জন্য অন্ত কোন কারণ অনুসন্ধান করিতে হইবে । প্রাক্কাতিক শক্তির 
অতিরিক্ত কোন অতিপ্রাকত শক্তি হয়ত মানবত্তের অভিবাক্তির মূলে বি্ধমান 
রহিয়াছে, ওয়ালাশের চরম সিদ্ধান্ত এইব্ধপ। 

'ওয়ালাশের এই চরম সিদ্ধান্ত অন্যান্য পণ্ডিতে গ্রহণ করিতে সম্মত হয়েন নাই। কিন্ত 
সৌনর্যা বুদ্ধির খন জীবন-সংগ্রামে কোন কাধ্যকারিতাই নাই, তখন প্রাকৃতিক 
নির্বাচন এই সৌনদর্ধা-বুদ্ধি জন্মাইতে পারে, এই কথা স্পষ্টত;ঃ বলিতে কাহারও 
সাহসে কুলায় নাই। প্রাকৃতিক নির্বাচন ব্যতীত অন্য কোন 'প্রাকতিক কারণে এই 
সৌন্দর্য বুদ্ধির উৎপত্তি ঘটিয়াছে, ইহাই দর্শাইবার জন্য তাহার! নানা চেষ্টা 
করিয়াছেন । কিন্তু এই সকল চেষ্টা ফলগ্রদ হয় নাই। 

জীবতাব্বিক পণ্ডিতেরা কেহ কেহ বলেন, এই সৌনার্য্যপ্রিয়ত। একটা 7৮ :০৫০৮ 
০01 5৬০910001--জাতীয় মভিব্যক্তির একটা আকস্মিক আগন্তক আমুযঙ্গিক ফল 
সাত্র। পাখীর সৌন্দর্য পাখীর ব্যক্তিগত জীবনরক্ষায় বিশেষ কোন কাজে লাগে না, 
ইহা স্বীকার্ষয। ত'হার জাতিগত জীবনরক্ষায় অর্থাৎ বংশরক্ষায় যে বিশেষ কাজে 
লাগে, তাঠারও প্রামাণীভাব ; সুতরাং এই সৌন্দর্ষেয পাখীর নিজের কোন লাঁত নাই, 
তাহার বংশেরও কোন লাভ নাই। ,্যুরীর কাছে বাহবা পাইবার জন্তু মযুরকে 
কলাপের দুর্ধহ বোঝা বাহিতে হয়। কিন্তু এই বোঝার প্রতি মযুরীর অকম্মিক 
অন্তরাগ জীবনদ্বন্দে মুর বংশের রক্ষাবিধয়ে আন্ুকুল্য না করিয়া! বরং প্রতিকূলতাই 
করে) মযূরকে এই বোঝা বহিয়া তাঁর শক্রর নিকটে আত্মরক্ষায় একান্ত অসমর্থ করে। 
তবে প্রাকৃতিক নির্বাচনে যখন শারীরিক অভিব্যক্তি ঘটে, জীবনরক্ষায় অন্কৃল বিবিধ 
ধর্ম তাভাতে বিকাশ পায়, তাহার সঙ্গে সঙ্গে এমনও ছুই একটা ধর্ম উৎপন্ন হয়, ঘাহার 
জীবনে কোন উপযোগিতা নাই ; এই সকল আগন্তক বা আন্রধঙ্গিক পরিবর্তন জীবন 
বক্ষায় অনুকূল না হইতেও পারে। পক্ষিজ্ঞাতির অভিব্যক্তি সহকাঁরে তাহার নানাবিধ 
বিকার ঘটিয়াছে। অধিকাংশ বিকারই তাহার জীবন রক্ষার অনুকূল। কিন্তু সঙ্গে 
সঙ্গে হয়ত কোন অজ্ঞাত জৈবিক নিয়মবশে আর পাচ রকম বিকারও ঘটিয়! থাকিবে, 
যাহা আজীবন রক্ষায় তেমন কাধ্যকরীী না হইতেও পারে। মযুরের যে নসৌন্দধ্য 
লাভের কথ। বল] যাইতেছে: তাহা এইরূপ আগন্তক আম্ুষঙ্গিক বিকার মাত্র । 

মনুষ্তের লৌন্দর্ধয-বুদ্ধিটাও এইরূপ একটা আগন্ধক আনুষঙ্গিক লাভ মাত্র; জীবনবক্ষার 
অনুকূল বিবিধ মানব-ধর্ম্ের বিকাশের সহকারে ঘটনাক্রমে এই বুদ্ধিটারও স্ষ্টি হইয়াছে । 
ইহাতে তাহার অন্য লাভ কিছুই নাই ; কেবল বিনা কারণে খানিকট। আনন্দ লাভের 
উপায় দ্ঘটিয়াছে মাত্র । সুখাগ্য ভোজনে, স্থপেয় পানে, মানুষের স্ুথলাভ ঘটে; তাহ! 
বেশ বুঝা যায়; কেন না, এই স্থখপাভ জীবনের অনুকুল; এই লুথের জন্তই মাহষ 
আীবনরক্ষায় যাহা উপাদেয়, তাহা গ্রহণ করে; অতএব এই স্থুথলাভশক্তি প্রাকৃতিক 
নির্বাচনের ফল। কিন্তু মন্দ থাইয়! তাহার নেশাতেও মান্ষের একরকম তীর 
'আনন্দনাভ ঘটে; এ আনন্দে যানষের কোন লাভ নাই, বরং হানি আছে; এই 
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আনন্দলাভ-শক্তি জীবনরক্ষায় প্রতিকূল; এবং মনুম়্ পদ্দে পদে এই অহিত প্রবৃত্তির 
জন্য অনিষ্ট ভোগ করিতেছে । অথচ আর পাচটা হিত প্রবৃত্তির সহকাঁরে এই সম্পূর্ণ 
অহিত প্রবৃত্বিটাও মানুষের জদ্দিযা গিয়াছে । তাহার উপায় নাই। যানুষেক 
সোন্দর্যানুরাগও এইরূপ একট! নেশা) ইহার কোন উপকারিতা নাই; বরং অন্ত 
নেশার মত সময়ে সময়ে জীবনের অপকার করে। অন্যান্ত নেশার মত এ নেশাটাও 
দৈবক্রমে মানুষের মন্চষাত্ব লাতেএ আনুষঙ্গিক আগন্তক ফল মাত্র । ইহার জন্য মনুস্ত 
প্রকৃতির নিকট কতজ্ঞতা স্বীকার করিতে ইচ্ছা করে করুক। তাহাতে বিশেষ 
আপত্তি নাই। কিন্তু সংসারের ভীষণ ঘন্দক্ষেত্রে ঘাহার ছেলেখেলায় সময় কাটাইবার 
অবসর নাই, যে বিজ্ঞ বুদ্ধিমান ও বিষয়বুদ্ধিবিশিষ্ট, যাহার কোকিপের পিছু 
ছুটাছুটি করিয়! বেড়াইবার 'অবকাশ নাই এবং প্রণয়িনীর বিরহবিধুর হইয় চন্দ্রকিরণকে 
গালি দিবার সময় নাই, সে প্রকৃতিদেবীর এই সম্পূর্ণ অনাবশ্যক বদান্যতায় কৃতজ্ঞ্ডা- 
প্রকাশে একটু দ্বিধাবোধ করিবে, তাহাতে আর আশ্চর্য কি? কুকুটের মাথাক় 
অনাবশ্তক শিখার মত, পুরুষ মান্থষের মুখমণ্ডলে সম্পূর্ণ অনাবশ্তক দাড়ি গোপ গজাই- 
মাছে, _ডারুইন হয়ত বলিবেন, ইহার উদ্দেশ্য নারীজাতির মনোরঞ্জন,--তথাপি ইহার 
অনাবশ্যকতা প্ররতিপাদনের জন্য নাপিতের বাবসায়ের সৃষ্টি হইয়াছে । তত্রপ স্ত্রীপুরুষ- 
নিব্বিশেষে সমগ্র মানবজাতির মধ্যেই এই অনর্থক সৌন্দর্যা-নেশাটার উৎপত্তি হইয়াছে 
তবু ভাল ষে, সংসারের সকলেই এই মদের মাতাল নহে । সকল্ছইে সংসারের কাজ 
ছাড়িয়া জে]নীকি, আর ফুল, আর ভ্রমর, আর বিরহ লইয়া জীবন কাটায় না। 

ফলে ইউটিলিটি লইয়া ঘখন প্রাক্কীতিক নির্বাচনের কারবার, এবং ইউটিলিটির সহিত 
কবিত্বের ধখন সনাতন বিরোধ, তথন প্রাকৃতিক নির্বাচন সাহায্যে মন্ুষ্তে কবিত্বের 
্ৃত্তির বা সৌন্দর্যবোধের অভিব্যক্তির হেতুনির্দেশ গণ্ুশ্রম বলিয়াই মনে হইতে পারে। 
তবে প্রাকৃতিক নির্বাচনের অক্ষমত! স্বীকারের পূর্বে একটু ভাবিবার আছে । জীবন 
রক্ষীয় যে কিসে কিরূপে সাহাষ্য করে, তাহ| সাহস করিয়া বল কঠিন। এই 
বিষয়টাতে আমার কোন উপকার হয় নাই, কখনও উপকার হইতে পারে না, ইহা 
জোর করিয়! বলা শিতাস্ত ছুঃসাহসিকের কাজ। সৌন্দধ্য-বুদ্ধিও মানব-জীবনে 
কোনরূপ আন্ুকুল্য করে না, ইহ! বলাও দুঃসাহসের কাজ ; এবং যদি মানব-জীবনে 
ইহার কোনরূপ উপকারিত| খুঁজিয়া বাহির করিতে পারা ঘায়, তাহা! হইলে অমনই 
ইউটিলিটি দৌহাই দিয়া প্রাকৃতিক নির্বাচনকে আনিয়! ফেলা যাইতে পারে ॥ 
এই গ্রস্থেই সৌন্দধ্যতত্ প্রসঙ্গে সেই আলোচনার চেষ্টা হইয়াছে। 

কিন্তু শেষ পর্য্যন্ত একটা কথা থাকিয়| যাঁয়। বিশুদ্ধ দৌন্দর্যা কেবল উপভোগের 
সামগ্রী-ইহার ফল বিশুন্ধ নির্মল আনন্দ । এই আনন্দ কোন কোন কাজে লাগে, 
জীবনযাত্রায় কাহারও কোন রকমে কোন হিত করিতে পারে, এরূপ করন! 
করিতে গেলেও উহার বিশুদ্ধ নষ্ট হয়, উহা! যেন মালন হইয়! যায়। কোনরূপ 
লাভের, কোনরূপ হিতের সম্পর্ক আনিতে গেলে উহার শুদ্ধত৷ থাকে নী। কোন 
প্রাকৃতিক কারণে এই আনন্দের উৎপত্তি নির্দেশই বোধ হয় অসম্ভব । 


মুক্তি 
ডাক্তার জ্বরপরীক্ষার পর রোগীকে কুইনীন ব্যবস্থ! করিলেন; বলিলেন, তোমার ' 
কুইনীন সেবন কর্তব্য। এই সময়ে যদি কেহ গম্ভীরভাবে উপদেশ দেন, কুইনীন। 
পেবন মানুষের কর্তব্য নহে, পরোপকারই মনুয়ের কর্তব্য, তাহ। হইলে বিশুদ্ধ - 
হাস্যরসের সৃষ্টি হয়, রোগীর কোন উপকার হয় না। 
আত্রকাল গগ্ভে পদ্যে বক্তৃতায় শব্দের অপপ্রয়োগ দ্বারা রূপ বা তাহা অপেক্ষাও 
উৎকট যুক্তির প্রয়োগ হয়, কিন্ত তাহাতে হাস্তরসের উদ্ভব কেন হয় না, বুঝিতে 
পারা দায় না। 
প্রাচীন কালে আমাদের বেদপন্থী সমাজে কতকগুলি সামাঞজজিক আচার-অন্নষ্ঠান" 
উৎসবাদ্দি সম্পার্দিত হইত ; উহাঁদ্িগকে যাঁগধজ্ঞ বলিত ও উহাধের সাধারণ নাষ 
ছিল ধন্ম। তদ্দেশে ততকালে উহাদের উপযোগিতার বিচার বর্তমান কালে ছুষ্কর। 
এ-কালে আমরা ধন্ম শব্দভিন্ন অর্থে প্রয়োগ করি ও গন্ভীরভাবে বক্তৃতা করি ও 
কাব্য লিখি-_-“ষজ্ঞে ধর্ম নহে ধর্ম লোকহিতে |” আর ধাগর| এইরূপ কবেন, 
ঠাহাঁদের আন্ষীলনই বা কত। 
শব্ষের অপপ্রয়োগের এইরূপ আরও দৃষ্টান্ত আছে। আমাদের দর্শন-শাস্ত্রে মুক্তি 
শব্দটি নির্দিষ্ট পারিভাষিক অর্থে ব্যবহৃত হয়। খ্রীষ্টানদের স্বীকৃত 58158101) 
নামক একটা ব্যাপার আছে; আক্গকাল অনেকে উষ্কার পর্যায়রূপে মুক্তি শব্ধ 
বাবহার করিয়! নানাবিধ উৎকট যুক্তির অধতারণ] করেন । 
মুক্তি খবের অর্থ বর্তমান প্রসঙ্গের আলোচ্য । কিন্তু এইখানেই বলিয়া রাখা' 
উচিত, মুক্তি অর্থে আর বাহাই হউক, উহ! খ্ীষ্টানি 5৪1৬96105 নহে । 
্ীষ্টানি 581৬007, শব্দের অর্থকি? শ্রষ্টানি মতে মনুম্য মাত্রই জন্মাবধি পাপী। 
মন্তস্ত আপনার পাপের ফল ভোগ করিতে বাধা । মন্ুষ্তের শেষ দিনের বিচারকর্তী। 
পাপের দণ্ড দিতে বাধা; নতুবা ফ্ৰাহার শ্ঠায়পরতা থাকে না। কিন্ত তিনি 
আবার করুণাময় । কাজেই তিনি করুণাবশে খ্রীষ্টরূপে অবতীর্ণ হইলেন, মনুস্তের। 
পাপের বোঝা নিজের উপর তুলিয়া লইলেন ও মগ্ষাজাতির নিক্ষয় স্বরূপে 
আপন।কে যজ্জীয় পশ্ুরূপে কল্পনা করিয়া! আপনাকে বলিরনপে অর্পণ করিয়া আপনর: 
শোণিতপ।ত দ্বারা মন্তয্যের পাপের প্রায়শ্চিত্ত করিলেন । তাহার £শাণিউধারায় 
মন্ুষ্যের পাপ প্রক্ষালিত হইল । যে তীহার শরণাগত হইয়। ততপ্রবপ্তিত সঙ্মৰের আশ্রয় 
লইবে, তাহার রক্ত মাংস ভক্ষণ করিয়া তদাত্মত1 প্রাপ্প হইবে, বিচারের দিনে সে 
পাপমুক্ত বলিয়! গৃহীত হইবে; ত'ছাকে আর পাপের শাস্তি ভোগ করিতে হইবে 
না; সে তৎপরে চিরকাল ধরিয়া স্বর্গে বাস করিবে । মন্তষ্যের এই পাপমোচন 
ও স্বর্গপ্রাপ্তির ইংরেজী নাম 581$20101; বাঙ্গালায় উহাকে উদ্ধার বা পরিত্রাণ 
বলা বাইতে পারে । এইরূপে এষ্টানের|! ঈশ্বরের হ্যায়পরতার ও করুণাময়তার 
সমন্বয় স্থাপন করিয়াছেন। মঙ্ষ্যের পাঁপমোচনের ও স্বর্গলাভের প্রধান উপাক়্ 
ঈশ্বের কৃপা; যে অন্ুৃতগ্রচিত্তে সেই রুপার ভিথারী হইয়া সেই করুণানিধান 
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ত্রাণকর্ত। খ্রীষ্টের শরণাগত হয়, সে-ই পরিব্রাণ পায়। এই ব্যাপারকে মুক্তি না 
বলিয়। পরিত্রাণ বলাই অধিক সঙ্গত। ঈশ্বরের অবতার শ্রী এই হিসাবে 
মানবজাতির পরিবাণকর্তী। | 


শ্রী্টান-সমাদ্ধে এই পরিজ্রাণের থিওরি কোথা হইতে আদিল, বলা দুষ্ধর। অতি 
প্রাচীন ইঙদি-সমাজে এইরূপ পরিত্রাণ বাপারে বিশ্বাস ছিল কি না, সন্দেহের 
স্থল। ইহুদিরা আপনাদ্িগকে জেহোবাদেবের অন্রগূহীত জাতি বলিয়৷ জানিত। 
তাহার! প্রবল প্রতিবেশিগণ কর্তৃক পুন: পুন; নিগৃহীত হইয়াছিল । জেহোবার 
(জাহবে ন'মক ইছুদ্দিগণের কুলদেবতার ) আদেশ লজ্ঘনই তাহাদের এই নিগ্রহের 
হেতু বপয়। তাহাদের বিশ্বাস ছিল। তাহাদের জাতীয় দুদ্দিশার সময় তাহার! 
ভবিষ্যৎ চাহিয়া সান্তনা! পাইত। মনে করিত, ভবিষ্যতে মেশায়া জন্ম গ্রহণ 
করিয়া তাহাদের এই চিরন্তন ছুঃথ মোচন করিবেন। এই মেশায়া কতকট। 
আঁষাদের কক্ষি-অবতারেব ঘত। ভগবান কক্ষিবূপে অবতরণ হইয়! শ্লেচ্ছনিবহ 
দূর করিয়! ধর্মের প্রতিষ্ঠ। করিবেন, এইরূপ আমাদের পুরাণে ভবিষ্যহুক্তি আছে । 
ইহুদিদ্দিগেরও দেইনূপ 'আশা ছিল, মেশায়া জন্ম গ্রহণ করিলে তাহীদ্দিগের 
জাতীয় ছুরবস্থার অপনোৌদন হইবে। মধ্যে মধ্যে নবি বা প্রফেট নামে এক 
শ্রেণীর লোক ইহুদি জাতির দুর্ঘশাকালে ধন্থের পথ দেখাইয়া! দিতেন । তাহাদের 
মধ্যে কেহ কেহ ভাবী মেশায়ার কথা বলিয়। ইহদি জাতিকে মাশ্বান দিতেন। 
সাধারণ ই্দি জণ্তির বিশ্বাস ভাঙনে অধিক প্রিবগ্িত হইয়াছিল বলিয়। 
বোধ হয় না। কাজেই বখন বীশু জন্ম গ্রহণ করিয়া আপনাকে মেশায়া বলিয়া 
প্রচার করিলেন, অথচ হহুদি জাতির গ্াতীয় দুঃথের অবসান হইল না, তখন 
ইহুদি জ্রাতি তাহাকে মেশায়| বলিয়। শ্বীকার করিল না। কেহ কেহ তাহাকে 
স্বীকার করিয়া একটা দল বীধিল মাব্র। তংপরে তীহার শিষাগণ তাহাঃ 
ঈশ্বরত্ব ও বাণকর্তৃত্ব ইহুদি-সমাদ্রের বাহিরে প্রচারিত করিয়া বৃহৎ খ্্টান-সমাজের 
স্থাপনা করিলেন। এই শ্রীষ্টায় সমাজ উনিশ শত বৎসর ধরিয়| বীশু খ্রষ্টকে মধ্যজাতির 
ত্রাণকর্ত বয়] বিশ্বাস করিয়া আমিতেছে। তাহাকে ত্রাণকত্ত। বা উদ্ধারকর্তা 
বলা যাইতে পারে, কিন্তু মুক্তিদাত। বলা যাঁয় দা । কেন না, আমাদের দর্শন- 
শাস্ে যাহাকে যুক্তি বলে, খ্রীষ্টানের: সেরূপ মুক্তি প্রার্থনা করেন না। শ্রীষ্টানি 
শাস্ত্রে সেরূপ মুক্তির কথ! আছে কি নাজানি না । 

যীণ্তর জন্মের পাচ শত বনপঞ্ পূর্বে ভারতবর্ষে শাক্যকুমীর সিজ্ার্থের জন্ম 
হইয়াছিল। তিনি একটা দেশব্যাপী সন্গাসীর দল স্থষ্টি করেন ও শগ্যতীত 
গৃহস্থ লোকেও দ্লে দলে ত্বাহার উপানক হইয়াছিল। তিনি বহু লাধনার পর 
আপনাকে বুদ্ধ অর্থাৎ ননর্বাণপ্রাপ্ত পুরুষ বলিয়া! প্রচারিত করিয়াছিলেন, এবং 
তিনি যাহা নির্বাণ লাভের এক ঘাত্র পন্থা বলিয়া নিশ্চয় করেন, মানবজাতির 
নিকট লই পন্থার নির্দেশ করিয়াছিলেন । মানবজাতির দুঃখর্শনে তাহার 
সদয় ছিন্প হইয়াছিল; তাহার প্রদ্রশিত নির্বাণের পথ মানবজ্জীতিব সেই সনাতন 
'ছুঃখনিরোধের এক মাত্র উপায় বলিয়া তিনি প্রচার করিয়াছিলেন। তিনি 


মুক্তি ১৭৩ 


(সই ছুঃখনিয়োধের উপায় আবিষ্কারের জন্য রাজা-সম্পৎ ত্যাগ ও ভিক্ষুবৃত্তি গ্রহণ 
করিয়া দেশে দেশে পরিব্রাজকক্পপে বেড়াইয়াছিলেন। তিনি যে নির্ব'ণের পথ 
নির্দেশ করেন, তাহ! বেদনিদিষ্ট মুক্তির পথ হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন নহে। তাহার 
নির্দিষ্ট নির্বাণকে আমর! মুক্তির সহিত এক পর্যায়ে গ্রহণ করিলে অধিক দোষ, 
হইবে না। কিন্তু এই নির্বাণ বা এই মুক্তি কোন পুরুষের বা মহাপুকুষের 
রুপা মাত্রে লভ্য নহে; এমন কি, স্বয়ং ঈশ্বরও ইচ্ছাক্রমে বা কপাবলে 
মানষকে মুক্ত করিতে পারেন না। ভগবান্‌ বুদ্ধ কোন ঈশ্বরের অস্তিত্বে 
আদে বিশ্বাস করিতেন কি নাঃ তাহাই সন্দেহের স্থল। মানুষ আপ্নার কর্মফল 
ভোগ করিতে বাধ্য । সৎ কর্মের ফল সদ্গতি ও স্ুখলাত; অসৎ কর্মের 
ফল অসদগতি ও ছুঃখলাভ। কোন ব্যক্তি কোনরূপে এই কর্মফল হইতে 
অব্যাহতি লাভে সমর্থ নহে। মন্গুম্য ইহ জীবনে তাহার কর্মফল কতক ভোগ 
করে; কিন্তু তাহার মুত্যু হইলেও তাহার কন্দ্ম তাহাকে ছাড়ে না। সে এক 
দেহ ত্যাগ করিয়া দেহাস্তর গ্রহণ করিতে পারে; এক পোক ত্যাগ কক্রিয়! 
অন্ত লোকে যাইতে পারে। কিন্তু তাহার কনম্ম তাহার সঙ্গে সঙ্গে যায়। 
লোকান্তরে গিয়াও তাহাকে কর্ম করিতে হয় এবং সেই দেহান্তরে ও লোকা- 
স্তরে কৃত কর্মের ফল ভোগের জন্য তাহাকে আবার নূতন দেহ ধারণ বা 
নৃতন লোকে বিচরণ করিতে হয়। ইহার নাম সংসার । নরদ্েহ-পরিত্যা গের, 
পর মনুষ্য দেবদেহ ধারণ করিতে পারে, ইহ! অসম্ভব নহে। ভৃলোক ত্যাগ 
করিয়া সে কিছুদিন ম্বর্গলোকে বিচরণ করিতে পাঁরে, তাকাও অসম্ভব নহে। 
কিন্তু এই দেবদেহপ্রাপ্তি ব৷ স্ব্গপ্রাপ্তি মুক্তি নহে । সেখানেও কর্ম আছে ও 
কর্মপাশের বন্ধন ' আছে । পে বন্ধন হয়ত সোনার শিকলে বন্ধন, আর নর- 
দেহের বন্ধন লোহার শিকলে বন্ধন। কিন্তু উভয়ই বন্ধনদশা, ৷ ব্ব্গগ্রার্থিকে 
মুক্তি বলে না। সৎ কর্মফলে স্বর্গপ্রাপ্তির ও ফলভোগাবপানের পর তাৎকালিক 
কন্মফলে আবার অন্ত লোকের প্রাপ্তি ঘটিবে। কাজেই সংসার হইতে মুক্তি 
ঘটিল না। সৎ কর্মহ কর, আর অসৎ কর্ম কর, সংসারচক্রে পরিভ্রমণ করিতেই 
হইবে ; অনুষ্ঠিত কর্মের ফল ভোগ করিতেই হইরে। কোন দয়ালু পরিআাত! 
এই সংলারচক্রে ভ্রমণ হইতে উদ্ধার করিতে সমর্থ হইবে না। সংসার হইতে 
অব্যাহতির উপায় নাই। 

তবে এক উপায় আছে। এই সংসার বস্ততঃ 'অবিগ্ভা হইতে উৎপন্ন ভ্রান্ত জ্ঞান, 
মাত্র, ইহা জানিলে সকল দুঃখ দূর হইতে পারে। নির্বাণল।ভের বা ছুঃখ- 
বিমুক্তির এই এক মাত্র পন্থ। এবং ইহ| জ্ঞানের পন্থা? এই জ্ঞানমার্গ ভগবান্‌ 
ভথাগত আবিষ্কত করিয়াছিলেন । বৌদ্ধশাস্ত্রের ভাষায় এই লোক এত কাল 
ধরিয়া তম:স্বন্ধাবগুহ্ঠিত হইয়! প্রশ্তপ্ত অবস্থায় ছিল; ভগবান প্রজ্ঞাপ্রদপ জ্বাপিয়া 
তাহাকে প্রবোধিত করিলেন । মনুষ্য বে দেহ ধারণ করিয়া অন্ম-ৃত্ার অধীন 
হয়, পুন: পুন: কর্ম্মবশে বিবিধ দেহ ধারণ করিয়। বিবিধ লোকে বিচরণ করিয়া 
স্থথ-দুঃখ ভোগ করে, ইহার মূল অবিদ্যা অর্থাৎ অজ্ঞান | যে প্রক্রিয়ায় বা! ধারাক্রষে . 


- ১৭৪ জিজ্ঞাসা 


অবিদ্যা হইতে এই সংসারের উৎপত্তি হয়, তাহার নাষ প্রতীত্যসমুৎপাদ । প্রসন্ধাস্তরে 
প্রতীত্যসমুৎপাদের তাৎপর্ধ্য ব্যাখ্যার চেষ্টা করা গিয়াছে । ফল কথা, যাহা কিছু 
' পরিধৃশ্টমান বা অন্ভূয়মান, যাহ! কিছু গ্রতায়গোচর, তাহা ভ্রাস্তি--তাহার মূল অজ্ঞান 
বা জ্ঞানের অভাব। স্পর্শশবেদনা,' জন্ম-মুতা, ইহকাল-পরকাল, সুখ-দুঃখ, যাহ! কিছু 
প্রতায়ের বিষয়, তাহা কেবল সম্যক্‌ জ্ঞানের অভাবে উৎপক্প । উহার ভিতরে কিছুই 
নাই । সমস্ত শুন্ত ও মরীচিকা। সংসার অস্তিত্বহীন । এইটুকু বুঝিলেই ভ্রান্তি 
কাটিয়া যাইবে । তখন বুঝিবে--জন্মমৃত্যু সবই মিথ্যা, ইহকাল-পরকাল কিছুই, নাই, 
স্থখ-ছুঃংখও অস্তিত্বহীন । এইটুকু বুঝিলেই নির্বাণ ঘটে বা মুক্তি ঘটে। এইটুকু 
বুঝিলেই ছুঃখ থাকে না; এইটুকু বুঝিলেই জগ্মাস্তর পরিগ্রহ করিতে হয় না। কেন 
না, সংসারই ফি না থাকে, জন্ম-মৃত্যু তাহা হইলে কিরূপে থাকিবে, জশ্মাস্তর 
পরিগ্রহই বা কিরূপে হইবে, ছুংখই বা কিরপে থাকিবে । এই সংসারের বা 
জন্ম-মৃত্যুর অস্তিত্ব আছে, এই ভ্রমটাই অধিগ্া ; এই ভ্রাস্তির অপনোদনই নির্বীণ। 
ইহার ফল দুঃখনাশ । 

কাজেই এ জ্ঞানের উদয় ভিন্ন নির্বাণ লাভের উপায়াস্তর নাই। কিন্তু সেই 
আঅ:নোদয় অতি কঠিন ব্যাপার। ইচ্ছা করিলেই বা চেষ্টা মাত্রেই সেই জ্ঞানের 
উদ্দয় ঘটে ন1। বিশ্ব-জগৎ নাঁই, ইহা ইচ্ছা করিলেই মনে করা যায় না। অন্ততঃ 
'অনেক বড় বড় লোকে খন এ সম্বন্ধে প্রতিবার করিতে উপস্থিত হন, তখন সাধারণ 
মাঁচষের ত কথাই নাই। তবে সাধারণ মানুষে করিবে কি? তাহারা বথাসাধ্য 
এই জ্ঞান লাভের জরন্থা চেষ্টা করিতে পারে ; এই জ্ঞান লাভের জন্ত যে সাধন! 
আবশ্যক, তাহা দ্বার এই জ্ঞান লাভের জন্ক প্রস্তুত হইতে পারে। বুদ্ধ-প্রপ্শ্িত 
আষ্টাঙ্গিক মার্গ অবলম্বন করিয়। সম্যক ঢৃষ্টি, সম্যক সংকল্প্ি দ্বারা আত্মোক্নতি 
বিধানের পর শেষ পর্যন্ত সমাক সমাধিবলে এ জ্ঞান লাভের জন্য প্রস্তত হইতে 
পারে। মুক্তি আয়াসলভ্য ;: উহা! জ্ঞানীর প্রাপ্য । আষ্টাঙ্গিক মা .অবলম্বন 
করিতে জ্বাতিবর্ণনিব্বিশেষে সকলেরই অধিকার আছে, 'এবং প্র পথ ভিন্ন অন্য 
পন্থায় চলিলে ফল লাভের সম্ভাবনাও নাই । কিন্ত অধিকার 'থাকিলেই ফলপ্রাপ্তি 
ঘটে না। 

ভগ্বান্‌ তথাগত এইরূপে মুক্তির পথ পদর্শন করিয়াছিলেন । তাহাকে এই হেতু মুক্তির 
পথপ্রদর্শক বলা যাইতে পারে। কিন্তু তিনি আপনাকে মুক্তিদাঁতা বলিয়। প্রচার করেন 
করেন নাই । বিশুদ্ধ বৌদ্ধ মতে কোন মন্তগ্ বা কোন দেবতা অন্থগ্রহ-পূর্ববক 
কাহাকেও মুক্তি দিতে পারেন না ; কাজেই মুক্তিদাতী কেহ থাকিতে পারে না । বিনা 
অবিদ্যানাশে নির্বাণ লাভের সম্ভাবনা নাই। কাজেই নির্বাণ প্রত্যেক ব্যক্তির 
সাধনাসাপেক্ষ ও চেষ্টাসাপেক্ষ । তবে বুদ্ধপ্রদশিত ভ্রিশরণ মার্গ আশ্রয় করিলে সেই 
সাধনার পথ পাওয়া যাইতে পারে মাত্র । কিংবা! একটুকু বলা যাইতে পারে যে, সৌগত 
মার্গ আশ্রয় না করিলে মুক্তির পথ জানিবাঁর উপায় থাকে না, অতএব মুক্তি লাভের 
উপায় থাকে না । বুদ্ধদেবই জগৎকে মুক্তির পন্থা দেখাইয়াছেন। ধাহরা অন্ত পন্থা 
দেখাইয়াছেন, ত্তীহার1! বৌদ্ধগণের মতে ভ্রান্ত । 


মুক্তি ১৭৫ 


.বৌদ্ধগরণ তগবানূকে ভবব্যাধির চিকিৎসক বৈদ্যরাঙ্জ জ্ঞানসিদ্ধু দয়াসিন্ধু ইত্যাদি বিশেষণে 
বিশিষ্ট করিয়াছিলেন । এই ককুণানিধান মছাপুরুষের পুজা বৌদ্ধ-সমাজে প্রবত্তিত 
হইয়াছিল । কিন্তু তাহার কপ! মাত্রে যে মুক্তি লাভ হইতে পারে, ইছা বিশুদ্ধ বৌদ্ধ" 
মতের স্বীকার্ধ্য হইতে পারে না। 

বুদ্ধদেব ধাতিবর্ণ নিধ্বেশেষে সকলের নিকট আপনার মত প্রচার করিয়াছিলেন । তিনি 
সর্বসাধারণের জন্ত মুক্তির পন্থ। নির্দেশ করিয়াছিলেন মাত্র । কিন্তু মুক্তিকে অনায়াস- 
রাভ্য বলেন নাই। কিন্তু সর্বসাধারণ অচিরে তাহাকে মুক্তিদাতার স্বরূপ গ্রহণ করিল। 
(বনি মুক্তির এক মাত্র পথ প্রদর্শন করিয়াছেন, তিনিই ষে মুজিদাতা, সর্বসাঁধারণে এই 
নিদ্ধান্ত করিয়| লইল। করুণাময়ত্ব ও মুক্তিদাতৃত্ব উভয়ের আধার-শ্বরূপ হইয়া তিনি 
বৌদ্ধসমাজে অচিরে পুঞ্রিত হইতে লাগিলেন ৷ উত্তরকালে মহাষানী বৌদ্ধেরা নান৷ 
বুদ্ধের এবং বোধিসত্বের কল্পনা করিয়াছিল । সংসারতাপক্রিষ্ট মানব সর্বদাই সংসারক্লেশ 
হইতে ও জরামরণ হইতে উদ্ধার লাভের জন্য ব্যাকুল । ব্রাঙ্মণ এই উদ্ধার লাভের কোন 
সহন্ত্র পন্থ। দেখান নাই ॥। মহাবানী বৌদ্ধেরা অতি সহজ পন্থা দেখাইয়! দিল। 
মহাঁধানীদের কল্পিত বোধিসন্বগণ মুন্তিমান করুণান্বরূপ। তাহারা মানবকে ছুংখসাগর 
হইতে তরাইবার জন্য সর্বদাই প্রস্তত আছেন । সৌগত মার্দের আশ্রয় লইয়া 
বোধিদত্বগণের শরণাগত হইলে, তাহাদের করুণার ভিখারী হইলে, তাহাদের পুজা 
করিলে, কাহাকেও এই সংসারতাপ হইতে উদ্ধারের জন্য চিন্তিত হইতে হইবে 
না। বোধিপত্রগণের সহকারে তাহাদের নানা পত্রী বা শক্তি-দেবতা কল্পিত 
হইলেন। বোধিসত্ব অবলোকিতেশ্বর দয়ার নিধান। তাহার শক্তি তারাদেবী 
সংসারার্ণবতারিণী । তাহাদের শরণাগত হও; সংসার সাগর হইতে অনান্াসে উদ্ধার 
পাইবে । এইব্ূপে উপাসকের সিদ্ধিদনে ও সংসারকেশ নিবারণে সর্বদা উদ্যত 
অসংখা দেবদেবীর প্রতিমায় বৌন্ধগণের দেবমন্দির-সকল পূর্ণ হইতে লাগিল। দলে 
দলে বৌদ্ধ উপাসকের সংখ্যা বৃদ্ধি পাইতে লাগিল । বেদমাত্রষ্ট বৌদ্ধ ভিক্ষু ও 
বৌদ্ধ গৃহস্থ উপাসকে দেশ পূর্ণ হইল। মহাযান আশ্রয় করিয়| সংসার-বারিধি 
উত্তীর্ণ হইবার জন্ত দলে দলে যাত্রী আসিয়! জুটিতে লাগিল। বেদপন্থী সমাজ হইতে 
বৈদিক মার্গ লোপ পাইতে বসিল। 

দেখ! গেন, খ্রীষ্টানগণের স্বীকৃত পরিত্রাণের পন্থার সহিত বৌদ্ধন্বীকৃত নির্বাণের 
পন্থার আঁদৌ কোন মিল ছিল না। কিস্ত কালের পরিণতিতে উভয়ই প্রায় তুন্যমল্য 
হইয়! ঈ্াড়াইয়াছিল। খ্রীষ্টীয় পন্থার পরিণতি সাধনে বৌদ্ধ প্থার কোন প্রভাব ছিল 
কি না, ইহা একট! প্রচণ্ড এঁতিহাসিক সমস্তা | শ্রীষ্টানগণের আচরাু্ঠানের সহিত 
বৌদ্ধ আচারাহুষ্ঠানের অদ্ভুত সৌসাদৃশ্য দেখিলে এই প্রভাব অস্বীকার করিবার উপায় 
থাকে না। কাহারও কাহারও মতে মিশর দেশের থেরাপিউটগণ ও ইহুদি দেশের এপিনি- 
গণ বৌদ্ধ সম্প্রদায় যাত্র। ব্যাপংটিষ্ট জোহন বৌদ্ধ ছিলেন একজ ধীন্ত গ্রীষ্ট বৌদ্ধ মতই 
ইহুদি-সমাজে প্রচার করিয়াছিলেন । খ্রীষ্টানেরা ইহা স্বীকার করিতে অনিচ্ছৎক । 
অনিচ্ছৎক হইবারই কথা। প্ররত্তাতাত্বিকেরা এঁতিহাসিক প্রমাণ চাহেন। মক্ষমূগার 
বপিয়াছেন, বিনা ঁতিহাসিক প্রমাণে ্রীষ্ঠানির উপর বৌদ্ধের প্রভাব স্বীকার্ধ্য নহে। 


১৭৬ জিদ্রানা 


চানদেশে ও তিব্বতদেশে ঞিেষ্টানের! প্রবেশ করিয়াছিল, ইহার এতিহাসিক প্রমাণ 
আছে। তদ্দার! খ্ষ্টানি আচারাুষ্ঠান বৌদ্ধদেশে প্রবেশ পা করিয়াহিল; ইহা বুঝিতে: 
পারা যায়। কিন্তু বৌদ্ধ প্রচারক খ্বীষ্টানের দেশে বাস করিয়া বৌদ্ধ মন প্রচার 
করিয়াছিল, এরূপ ইতিহাসিক প্রমাণ পাওয়া ঘায় না। কাজেই বৌদ্ধ অণচারানষ্ঠান 
প্রান কর্তংক অন্ত হইয়াছে ইহ। বিশ্বীন করা যায় ন]। 

কথাটা ঠিক। উতিহাসিক প্রমাণ বার্তীত কোন ্তিগপিক তথ্য নির্ণীত হইতে 
পারেনা । আমরা এরতিহাসিক নহি । কিন্তু এরতিহানিকগণের মুখেই শুনিতে পাই" 
মহারাজ অশোক পিরিয়। মিশর কাইবিনি এপাইরিস প্রভৃতি যবনদেশে বৌদ্ধ মত 
প্রচারের অন্ত লৌক পাঠাইয়াছিলেন : পরবর্তী হিন্দু ও বৌদ্ধ রাজগণ গ্রীক ও রোমক 
নুপতিগণের সভায় দূত পাঠাইতেন ; প্রাচ্য দেশের সহিত ভারতুবর্ধের বহু দিন হইতে 
বিস্তত বাণিজ্য-লম্পর্ক প্রচলিত ছিল; যবন নরপতির! ভারতবর্ষের সঙ্গ্যাসীদিগকে 
ধরিয়া স্বদেশে লইয়| যাইতেন । বর্তমান বিচারে এইগুপি প্রতিহাপিক প্রমাণ বলিয়া 
কেন গৃহীত হয় না, ঠিক বুঝা যায় না। 

টানি পরিত্রাণতব্বের মূল কথা৷ এই দে, ঈশ্বরের কৃপা ব্যতীত পাপাত্মা মানবের উদ্ধারের 
সম্ভাবন। নাই, এবং তিনি মানবের প্রতি কৃপা করিয়া স্বয়ং অবতীর্ণ হইয়া» স্বেচ্ছাক্রেমে 
মন্গষ্যের পাপের বোঝ! নিজের উপর গ্রহণ করিয়াছিলেন । যাগ খ্রীষ্ট নরদেহধারী 
ভগবান্‌ এবং তিনিই মন্তুষ্যের উদ্ধারকর্তা । বুদ্ধদেব ঈশ্বরের অস্তিত্বে বিশ্বাস করুন 
আর নাই করুন, কাহারও কপাবলে মন্থপ্য আপন কর্মফল হইতে মুক্ত হইতে পারে, 
এন্সপ বিশ্বাপ তিনি করিতেন না । জ্ঞানের পহ্থা ভিন্ন নির্ববাণের মুক্তির দ্বিতীয় 
পন্থা! তিনি দেখান নাই । তবে সেই পন্থা তিনি নিজে আবিষ্কার করিয়াছিলেন । 
তিনি মুক্তির পথপ্রদর্শক ছিলেন মাব্র; মুক্তিণাতা বলিয়া আপনাকে প্রচার করেন 
নাই ; এবং পুনরুক্তির প্রয্মোজন নাই যে, খ্রীষ্টানের পরিত্রাণ ও বৌদ্ধের নির্বাণ 
একবিধ পদার্থ নহে। কিন্ত বুদ্ধদেব নিজে যে শক্তি চাহেন নাই তাহার অন্গ- 
গতের! তাহার প্রতি সেই ক্ষমতা অর্পণ করিয়াছিল। তাহাকে জীবের উদ্ধার 
কর্তা বলিয়! নির্দেশ করিয়াছিল। বুদ্ধগণের ও বোধিসত্বগণের ও বুদ্ধশক্তিগণের' 
শরণ গ্রহণ ও উপাসন| সংসার হইতে উদ্ধার প্রাপ্তির সহঙ্জ উপায় বলিয়া নির্দেশ 
করিয়াছিল। এমন কি, বৌদ্ধেরা বুদ্ধমুখে বলাইয়াছিলেন, “কলিকলুষক্কতানি যানি 
লোকে, ময়ি নিপতন্ত বিমুচাতাং তু লোকঃ*__-কলির বশে জীব যে সকল পাপকর্ের 
অনুষ্ঠান করে, সেই পাপের ভার আমার উপর পতিত হউক, জীব সেই পাপভারু 
হইতে মুক্ত হউক ;--দয়াময় বুদ্ধে আরোপিত এই উক্তির সহিত দয়াময় যাণ্ খ্রীষ্টের 
উত্তির অধিক প্রভেদ নাই। এই উত্তিকে খ'টি শ্রীষ্টানি মত বজিলে অত্যুক্তি 
হইবে না। আমি অতি দ্রীনহীন, আমি অতি পাপী, প্রভূ নিজগুণে দয়া করিয়া আমার 
চুল ধরিয়া আমাকে উদ্ধার কর-_আধুনিক বৈষ্ণবের এ কথা আধুনিক বোদ্ধদের 
নিকট শিখিয়াছিলেন কি না, বিচাধ্য হইতে পারে। বৌদ্ধগণ ইহা শ্রীষ্টানের নিকট 
পাইয়াছিলেন অথব৷ শ্রীষ্টানেরা ইহা বৌদ্বগণের নিকট প ইয়াছিলেন, এঠিহাপিকেরা' 
তাহার বিচার করিবেন । 


মুক্তি ১৭৭ 
বুদ্ধপ্রচারিত নির্বাণতত্বের সহিত ব্রাঙ্মণের ত্বীকৃত বৈধাস্তিক মুক্তিতত্বের অধিক 
পার্থক্য নাই । কিন্তু খীইপ্রচার্গিত পরিভ্রাণতত্ব হইতে ইহ! সম্পূর্ণ ভিন্ন । কালক্রমে 
বুদ্ধের নির্বাণতত্ব কিরূপে বিকৃত হইয়া গ্রীষ্টানি পরিত্রীণতত্বের সাদৃশ্য গ্রহণ করিয়াছিল, 
তাহা দেখা গেল। ব্রান্গণ-শাসিত বেদপন্থী সমাজও এই বিকার হইতে অব্যাহতি 
লাভ করে নাই। মহাঘানী মন্ত্রধানী বজ্ধানী ইত্যাদি নানা বৌদ্ধ মাঝির যখন 
শস্তায় ও সহঙ্ষে ভবসমুদ্র তরাইবার জন্য আপন আপন ডিগি হাজির করিয়া 
হাত্রীদিগকে টানাটানি করিতে লাগিল, তখন বেদপন্থীর জাহাজের জন্ত পাথেয় সংগ্রহে 
লোকের আর প্রবৃত্তি থাকিল না। সদাচার ধ্বংসমুখে পতিত হইতে চলিল? 
বর্ণাঅমধন্ত্ বিলুপ্ত হইতে চলিল) অনাধ্য দেবদেবীর প্রাতিমায় দেশ আচ্ছন্ন হইয়া 
গেল; দেশবিদেশ হইতে বৌদ্ধ প্রচারকগণের আনীত অনার্ধ্য অনুষ্ঠানে আধ্যসমাজ 
কলুধবিত হইতে চলিল; বৌন্ধ বিহার মধ্যে রাজশ:সন সমাঙ্গশাসন ও শান্ত্শাসনের 
বহিভূত নর নারী দলবদ্ধ হইয়া! নানাবিধ বীভ২স অনুষ্ঠান প্রবর্তন করিয়া কর্ণধারহীন 
সমাজের তরণীানিকে ডুবাইবার উদ্ভোগ করিল। তখন সেই শ্রোতের গতি 
ফিরাইবার জন্য ব্রাহ্মণগণ বৌদ্ধপন্থার সহিত সন্ধি স্থাপন করিয়া কঠোর বৈদিক 
মার্গকে শিখিল করিয়া! সংসার হইতে পরিত্রাণের সহজ পন্থা নির্দেশ ছার সনাতন 
ধন্দরকে রক্ষ। করিতে বাধ্য হইলেন । 
ঘজ্ঞমুত্তি প্রজাপতি, বিরাট ও হিরণ্যগর্ভের সহিত ক্রমশঃ লোৌকলোচন হইতে অন্তদ্ধান 
করিলেন। রুদ্রমুন্তি কপন্দী পিণাকপাণি আপনার ধন্ুঃশর পরিত্যাগ করিয়া 
অবলোকিতেখবরের অনুকরণে আশুতোষ শঙ্কর মুত্তিতে পুনগঠিত হইলেন। 
জাতকোক্ত বুদ্ধাবতারগণের অনুকরণে নারায়ণের অবতারনিচয় কল্পিত হইল। 
গোপাবল্লভ মায়াসুতের স্থলে গোপীবল্লভ যশোদাদুলাল ভক্তি আকর্ষণ করিতে 
লাগিলেন । বেদাস্তের উম! হৈমবতী ও রুদ্র-ভগিনী অগ্থিকা, ধুত্রবর্ণী কালী-করালাদি 
যজ্ঞাগ্রির সপ্ত ক্রিহবা'র সহকারে, এক দিকে বেদপুঞ্জিত শবব্রদ্স্বরূপিণী বাগদেবতার 
এবং বেদাস্ত-প্রতিপাগ্য জগজ্জননী মহামায়ার ও অন্ত দিকে শরদ্রবিড়পুজিত। চামুণ্ডার 
সহিত মিলিত হইয়া, ঈশানজননীরূপে বুদ্ধমাতা প্রজ্ঞাপারমিতার সহিত এবং মহেশ্বর- 
পত্বীরূপে বুদ্ধশক্তি তারাদেবীর সহিত মিশিয়া গেলেন। সিততারা উগ্রতার! ও 
নীলতারা, বজেশ্বরী বজ্ববারাহী উচ্ছিষ্টাচাগ্ডালিনীর সহিত পৃঙ্জাভাগ গ্রহণ 
করিতে লাগিলেন । গোৌরী-পন্স-শচী-মেধাদি মাতৃকাঁগণ ইন্দ্রাণী-কৌবেরী প্রভৃতি 
শক্তিগণের ও উগ্রচণ্ডা-প্রচণ্ডাদি নায়িকাগণের পার্খে আসন গ্রহণ করিলেন। 
অমৃতদায়িনী পুরাতনী বাগদেবতা বীণাপুস্তকের সহিত অক্ষমাল] ও মর্দিরাকলস 
গ্রহণ করিলেন । অবিগ্ঠানাশিনী কামবিজয়িনী মহাবিছ্া কামোপরিস্থিত1 আত্মঘাতিনী 
ছিন্নমস্তার মুত্তি পরিগ্রহ করিলেন। ভাগবত-পাঞ্চরাত্র-পাশুপত প্রভৃতি বিবিধ 
ভক্তসন্প্রদায় আপন আপন ইষ্দেবতার প্রসাদ লাভই সংসার হইতে উদ্ধারের এক 
মাত্র সহজ উপায় বলিয়! প্রচারিত করিতে লাগিল । অবশেষে যখন 'হরের্নামৈব 
কেবলং কলি-কলুষ-নাশের ও পতিত উদ্ধারের সহজ পস্থাস্বরূপে নির্ধারিত হইয়া 
গেল, তখন অধ:পতিত ধিকৃরুত বৌদ্ধ নামে পরিচয় দেওয়া আর কেহ আবনশ্তক 
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১৭০ জিজ্ঞাসা 


বোধ করিল না। 

একালের পৌরাণিক শাস্থে দেবতার প্রসাদ লাভ মোক্ষহেতু বলিয়া অকাতরে 
নির্দিষ্ট হইয়! থাকে । কিন্তু বল বাহুল্য, বেদে ইহার মূল ভিত্তি প্রতিষ্ঠিত 
হইলেও এই যোক্ষ দর্শনশান্ত্রের মোক্ষ নহে । সম্প্রদায়প্রবর্তক আচার্যাগণের মধ্যে 
ধাহারা সাবধান, তাহারা অনেকটা বুবিয়া কথা কহেন। ই্টদেবতার সালোক্য 
সামীপ্য প্রভৃতি তাহারা 'প্রার্থনা করেন; সাধুক্গ্য সম্বন্ধে ভয়ে ভয়ে কথা কহেন; 
আর মুক্তির নাম গুনিলেই তাহার! চমকিয়া উঠেন । মুক্তি, যাহার বেদাস্ত-সম্মত 
উপায় জীব ব্রহ্মের একতানিরূপণ, তাহা আধুনিক ভক্ত উপাসকের শিরঃপীড়া- 
জনক। মায়ের ছেলে রামপ্রনাদ চিনি খেতে ভাল বাসিতেন, চিনি হতে 
চাহিতেন না। বৈষ্ণব আচার্যগণের অনেক দ্রম্ভের সহিত তাদৃশ উক্তির সমর্থন 
করিয়াছেন। এ বিষয়ে খ্রীষ্টানের সহিত আধুনিক হিন্দুর বড় পার্থক্য নাই। 

বৌদ্ধ উৎপাতে যখন সনাতন ধর্মের তরশীখানি বিপ্ুত হইতেছিল, সেই সময়ে 
ভগবান্‌ শঙ্করাচার্য্যের জন্ম হয়। বেদাস্ত-বিদ্যা এ দেশ হইতে অভ্তহিত হয় নাই। 
তিনি অগাধ বিগ্ভাবলে ও অসামান্য ধীশক্তিবলে বেদান্ত-ধিগ্ভার জনসমাজে 
পুন:প্রচার করেন। তৎকালে বৌদ্ধ, জৈন, পাঞ্চরাত্র, পাশুপত, নগ্ু, ক্ষপণক, 
কাপালিক প্রভৃতি বি'বধ সদাচারত্র্ট বেদমা্গচ্যুত সম্প্রদায়ের পরম্পর বিবাদ- 
কোশাঠলে ভারতবর্ষের আধ্ধ্যসমাঞজজ “কাকসমাকুল বটবৃক্ষের শ্টায়” মুখরিত 
হইয়! উঠ্রিয়াছিল। শক্ষরাঁচাধ্য «ই সকল সম্প্রদায়তুক্ত আচার্য্যগণের সহিত 
জ্ীবনব্যাপী বিগার সমরে প্রবৃত্ত হইয়া শ্রুতিসম্মত মুক্তিতত্বের উদ্ধার করেন। 
তৎকতঁক চিরতরে প্রতিষ্ঠাপিত মুক্তিতন্তের নামাস্তর অদ্বয়বাঁদ । 

শহ্করাচার্ধ/কৃত বেদান্ত ব্যাখ্যা সকল আচার্য গ্রহণ করেন নাই। তাহারা অন্তরূপে 
বেদাস্ত ব্যাখ্যা করিয়াছেন । বেদাস্তের ভাষা অতি প্রাচীন ভাষা ; সর্ধস্থানে 
উহার অর্থবোধ স্থথকর নহে। আবার এ ভাষা অনেক স্থলে কবিতার ভাষা, 
কোথাও বা হেয়ালির ভাবা । কাজেই বেদাস্তদ্রষ্টা খাষিগণের প্রকৃত অভিপ্রায় কি 
িল, সে বিষয়ে মতদ্বৈধ নিবারণের উপায় ন,ই। অধুনাতন কালে প্রাচীন 
ভাষার নানা অর্থ আবিষ্কার কর! চলিতে পারে । ঘটিয়াছেও তাহাহ । আগার্য্য- 
গণের যধো ধিনি যে মতের পক্ষপাতী, তিনি শ্রুতিবাক্যমধ্যে সেই মতের অনুযায়ী 
অর্থ আবিষ্কার করিয়াছেন। শঙ্করাচার্যা স্বয়ং যে এইরূপ পক্ষপাত করেন নাই, 
তাহাও বলা যায় না। তিনি অদ্দয় মতের পক্ষপাতী ছিলেন। তিনি একটা 
নির্দিষ্ট পন্থাকে মুক্তিলাভের এক মাত্র পন্থা বলিয়! গ্রহণ করিতেন শ্রুতিবাক্য 
দ্বারা পমথিত না হইলে কোন নব-প্রচারিত বা নবাবিষ্কত মত গৃহীত হওয়া 
উচিত নহে, ইহাও তাহার ঞরব বিশ্বাস ছিল। সেই জন্য তাহাকে বাধ্য হইয়া 
অনেক স্থলে আ'ত্মমতের অনুযায়ী করিয়া শ্রুতি-বাকোর অর্থ করিতে হইয়াছে, 
ইং] স্বী !র করিতে পারা যায়। তথাপি ইহাও মানা বাইতে পারে যে, বেদীস্ত- 
বাতের প্রক্ষত মন্ত্র শঙ্কর থেমন বুখয়াছলেন ও বুঝাইয়াছিলেন» আর কে 
তেন পারেন নাই। 


মুক্তি ১৭৪ 


শঙ্কর-প্রচারিত বেদান্তব্যাথা। বেদীস্ত-সঙ্গন হউক আর না হউক, এবং শঙ্কর- 
প্রচারিত অদ্বয়বাদ সতা হউক আর না হউক, দে প্রসঙ্গ এখানে উখাপনের 
প্রয়োজন নাই। শঙ্করের ব্যাখ্যা পরবর্তী বহু দার্শনিক কর্তৃক গৃহীত হ্ইয়াছে। 
ভারতবর্ষের জ্ঞানিসমার্জে তৎপ্রগারিত অ্বয়বাদ যেরূপ প্রতিষ্ঠা লাভ করিয়াছে, 
অন্টের প্রচারিত অন্ত কোন বাদ সেরূপ প্রতিষ্ঠা লাভ করে নংই । অথ্বয়বাদীর! 
মুক্তি শব্দে কি বুঝিয়াছেন, আমাদের এ স্থলে তাহাই আলোচ্য । তাহাদের 
যুক্তির সারবস্তা আমাদের আলে'চা নহে । তাহারা যাহাকে মুক্তির পথ বলিয়া 
নির্দেশ করিয়াছেন, তাহা মুক্তির প্ররূত পথ বা প্রকৃষ্ট পথ না হইতে পারে। 
তাহারা বেদান্ত-ব'ক্যের ঘে অর্থ করিয়াছেন, তাহাও প্রকৃত অর্থ না হইতে পারে। 
অদ্বয়মতীনুযায়ী মুক্তির তাঁৎপধ্য কি, উপস্থিত আলোচনার ইহাই উদ্দেশ । 
শঙ্ষর-প্রচার্িত মুক্তির অর্থ সম্বন্ধে ও অবয়বাদের তাৎপর্যয সম্বন্ধে নানাবিধ আলোচন! 
দেখা যায়। ইংরেজী বাঙ্গালা নানাবিধ গ্রন্থে এই অদ্ধয় মতের আলোচন! 
দেখিয়াছি । কিন্তু অধিকাংশ স্থলেই হতাশ হইতে হইয়াছে, স্বীকার করিলে 
অতুক্তি হইবে না । এই সমস্ত প্রচলিত আলোচনার সার সঙ্কলন করিলে কতকটা 
এইরূপ গ্লাড়ায়। 

বলা হয়, অদয়বাদী এক মাত্র নিত্য পদার্থের অন্তিত্ব শ্বীকার করেন। সেই 
এক মাত্র নিত্য পদার্থের নাম ব্রহ্গ বা পরমাত্মা। ইংরেজীতে ইহার [00751521581 
১০] ন'ম দেওয়া চলিতে পারে। ইহাই বেদান্ত-স্বীকৃত ঈশ্বর-পদবাচ্য । তবে 
অন্ত শাস্ত্রের স্বীকৃত ঈশ্বরে ও বেদাত্তব্বীকৃত ঈশ্বরে প্রভেদ আছে। শ্রীগ্টানাদির 
ঈশ্বর সগুৰ ; বৈষ্ণবা্ি সাম্প্রদায়িকগণের এবং নৈয়ায়িকাদি ধাশনিকগণের ত্বীকৃত 
ঈশ্বরও সণ্ডণ। কিন্তু বেদাস্তের ঈশ্বর-- ধাহাকে ব্রহ্ম বা প্রমাত্মা বল! হয়) তিনি 
নিগুণ। 

এই নিগুণ ঈশ্বর বা ত্রঙ্গই এক মাত্র সত্য পদার্থ ;-তত্থিষ্ আর সমস্তই 
মিথা!। এই যে বিশ্ব-জগৎ আমাদের সমক্ষে প্রতীয়মান হইতেছে, ইহা! যিথ্যা । 
ইহ! সেই ব্রদ্ষেরই মায়া হইতে উৎপন্ন । ব্রহ্ম আপনার মায়া দ্বারা এই মিথ্যা 
জগতের স্যষ্টি করিয়াছেন । 

এই সত্যবস্ত পরমাত্মা ও তাহার মায়াকঙ্লিত এই মিথ্যা জগৎ ব্যতীত দেহধারী 
জীবাত্মার স্বতন্ত্র অস্তিত্ব আছে কি না? বেদান্ত এ বিষয়ে কি বলেন? এই 
জীবাত্মাকে ইংরেঙ্রীতে [001৮108] 9০০1 বলা হয়। জীবাত্মার ভোগের জন্য 
এই বিশ্ব-জ্রগৎ বর্তমান) জীবাত্মা কাজেই ভোক্তা, কর্তা, সুখী দুঃখিরূপে প্রতীয়- 
মান হন। কিন্তু ইহা ভীবাত্মণর বুঝিবার তুল। জীবাত্মা বস্ততই পরমাস্মার 
সহিত এক পদার্থ। পরমাত্মা নিগুণ, কাজেই তিনি কর্তা ভোক্তা, স্থবী ছুঃখী 
হইতে পারেন না । জীব অধিগ্ভাবশে বা অজ্ঞানবশে আপনাকে পরমাত্মা হইতে 
ভিন্ন মনে করিয়া আপনাকে সুধী ছুঃখী, কর্তা ভোক্ত। বপিয়া মনে করে। 
অজ্ঞান বিন হইলে জীব আপনাকে পরমাত্মার সহিত এক বলিয়া জানিতে 
পারে; তখন সে মুক্তির অধিকারী হয়। মুক্ত হইলে জীবাত্মা পরমাত্মায বা 


কচ ৪ জিজ্ঞাস 


ব্র্দে লীন হইয়া যায় । তথন উহাকে আর কর্মপাশে বন্ধ থাকিয়া সুখ দুঃখ 
ভোগ করিতে হয় না। তখন আর উহ্থাকে জন্মাস্তর পরিগ্রহ করিয়া সংসারচক্রে 
গুরিতে হয় না। 

ব্রহ্ম ও জীব এক ; এ কিরূপ এ্রক্য? প্রচলিত মতানুসারে উভয়ই এক বন্ততে 
নিশ্মিত। তবে ব্রদ্ধ নিকুপাধিক ; আর জীব সোপাঁধিক । মহাকাশের সহিত 
ঘটাকাশের যেরূপ সম্বন্ধ, জলরাশির সহিত বুদ্ধদের যেরূপ সম্বন্ধ, পরমাত্মার 
সহিত--007157581 5০0]-এর সহিত--জীবাত্মার - [10015100581 5৩৭1-এর 
কতকট! সেইরূপ সম্বন্ধ । ঘটাক'শ ও আকাশ বস্ততঃ একই পদার্থ; কেবপ 
ঘটরূপী উপাধি দ্বারা পরিচ্ছিন্ম হওয়াতে উহ! পৃথক দেখায়। বুদ্ধ'দ ও জল একই 
পদার্থ। কেবল ভিতরে বায়ু থাকায় বুদ্ধ'দকে জল হইতে পৃথক্‌ দেখায় । কিন্ত 
ঘটটি ভাঙ্গিয়া ফেলিলে ঘটের অন্তর্গত আকাশ যেমন মহাকাশে মিশিয়া বায়; 
বায়ু টুকু বাহির হইয়া গেলে বুদ যেমন জলরাশিতে মিশিয়। বায়, তখন ঘটাকাশের 
ও বুঘ্*দের স্বতন্ত্র অন্তিত্বের কোন চিহ্ন থাকে না: সেইরূপ অজ্ঞানরাপ উপাধি 
বিনষ্ট হইল্ছে জীবাত্মা পরমাত্মায় মিশিয়া1! যায়; তখন আর উহা স্বতন্ত্র থাকে 
না। অজ্ঞান উপাধি থাকাতে উহাকে কর্তা ভোক্তা সখী দুঃখী বলিয়া, ব্রহ্ম 
হইতে স্বতস্ত্র বলিয়া বোধ হইতেছিল। অজ্ঞানের বিলে:পে উহা! নিগুণ নিরুপাধিক 
চৈতন্তত্বরূপে লীন হুইয়! যায় । উষ্াকে তখন আর স্বতন্ত্র বলিয়া চেনা যায় না। 
ইহার নাম মুক্তি । 

এই মুক্তিলাভের পর পুনর্জন্ম ঘটে না, কেন না, জন্ম-মরণ, আধি-ব্যাধি, 'এ- 
সমস্ত অনিত্য দেহের ধর্ম; নিগুণ পব্মাত্বার পক্ষে এ-সকলের সম্ভাবনা 
নাই। 

প্রচলিত ব্যাখ্যান্থসারে ইহাই অধয়বাদ। জীব ব্রদ্ষের সহিত এক ও অভিন্ন; 
অর্থাৎ উভয়েই একজাতীয় পদার্থ । ব্রহ্মও যেমন নিব্বিকার নিগুণ নিধ্বিশেষ; 
জীবও তত্রপ ; তবে অবিদ্যার অর্থাৎ অজ্ঞানের বশ জীব আপনাকে অন্যরূপ মনে 
করে। যত দ্দিন মনে করে, তত দিন সে কম্মপাশবদ্ধ হইয়া পুনঃ পুন: জদ্ম- 
মৃত্যুর অধীন হইয়া সংসারচক্রে ভ্রমণ করে। সেই অবিগ্ভাটা কাটিয়া গেলে জীব 
ব্রন্ধে মিশিয়া যায়; তখন মৃত্যুর পর পুনর্ববার জন্ম গ্রহণ করিতে হয় না। 

ভয়ে ভয়ে বলিতেছি; খুব সম্ভব থে» পাঠকগণের অধিকাংশেরই ইহাই অয়বাদ 
বলিয়া ধারণা আছে; এবং এইরূপ ধারণা আছে বলিয়াই দ্বৈতবা্দী আচার্য্যগণ 
অদ্বৈতবাদের উপর খড়গহন্ত। একি স্পর্দা! জীব আর বর্গ কখন “ক এক- 
জাতীয় পদার্থ হইতে পারে? উভয়ের একাত্মতা কি সম্ভবপর? যেরূপেই 
হউক, ব্রহ্ম হইতে «এই বিশাল ব্রহ্গাণ্ডের উৎপত্তি, স্থিতি, লয় ঘটিতেছে; সেই 
পরিপূর্ণ ব্র্মের সহিত ক্ষুদ্র, সঙ্কীর্ণ» পরিমিত, জন্ম-মৃত্যুর ও জরা-ব্যাধির অধীন 
জীবের একাত্মতা শ্বীকার_ইহ! ব'তুলের প্রলাপ । অষ্টার সহিত স্াষ্টের, অপরি- 
মেয়ের সহিত পরিমিতের এঁক্য ব! একাত্মতা কখনই স্বীকার কর! যাইতে পারে 
না। উভয়ের যধ্যে সেব্য-সেবক সম্বন্ধ স্বীকার করা যাইতে পারে। আর 


মুক্তি ১৮৯ 


মুক্তি অর্থে যাহাই হউক, উহাকে ব্রক্ম্বরূপ-প্রাপ্তি বলা যাইতে পারে না; বড়জোর 
বরহ্ম-সান্লিধা-লাভ, ব্রহ্ম-সালোকা-লাভ ইত্যাদি বলা যাইতে পারে । অ্বয়ব*দীর মুক্তি 
দবৈতবাদীর প্রার্থনীয় নহে; এ মুক্তি কেবল মিথ্যাভিমানী অবিদ্বানের যিথ্য। 
আস্ফালন : 

অদ্বয়বাদের এ্ররূপ অর্থ ধরিয়! দ্বৈতবাদী এইরূপে গর্জন করেন । কিন্তু তাছার গর্জন 
সম্পূর্ন নিরর্ষক। অকারণে তিনি হাওয়ার সহিত যুদ্ধ করিয়া বণক্ষয় করেন। 
কেন না, অদ্বয়বাদের যে অর্থ উপরে দেওয়া হইল, উহ! প্রকৃত অদ্বমনবাদ 
নহে। মুক্তিতে মে অর্থ আরোপ করিয়া দ্বৈতবাদী গর্জন করেন, মুক্তির অর্থ 
তাহা নহে। 

আমার দৃঢ় বিশ্বাস, উপরে যাহা অদ্বয়বাদ্ বলিয়। বিবৃত হইল তাহা অছয়বাদ নহে । 
তাহা প্রচ্ছন্ন দ্বৈতবাদ মাত্র । ভগবান্‌ শঙ্করাচার্যয এই প্রস্ছন্গ দ্বৈতবাদেরই নিরাসের জ্ 
'আপনার সমস্ত শক্তি নিয়োগ করিয়াছিলেন । যে মত শঙ্করাঁচার্ধ্য ও তাহার শিশ্ুগণের 
প্রতি আরোপ করা হয়, তাহা তাহাদের মত নহে ; বরং সেই মত নিরাসের জন্যই 
তাহাদের সমন্ত পরিশ্রম | 

[4110051 9০৪] আর [0121%61581 9০91, এই ছুই ইংরেঙ্গী তর্জমা হইতেই এই 
ভ্রমের কথা বুঝা যায় । 57901511031 9201 বশিতে বুঝায়, দেহধারী জীবের আত্মা ঃ 
আর [071515813০০] বলিতে বুঝায়, একটা বৃহত্তর আত্ম/-পরিমিত জীবের 
আত্মা অপেক্ষা বৃহত্তর জগদ্ব্যাপী আত্মা । উভয়ের সম্বন্ধ মহাকাশ ও ঘটাকাশের 
সম্বন্ধের তুল্য । উভয়ের মধ্যে প্রতেন এই যে, পরমাত্মা অপীম অপরিমেয় উপাধি- 
বঞ্জিত, আর জ্ীবাস্মা সসীম পরিমেয়্ উপাধিবিশিষ্ট, অথচ উভয়ে অভিন্ন অর্থাৎ 
একজাতীয় ঠৈতন্যরূপ পদার্থে নিম্মত ॥ ইহাতে মোটামুটি বুঝায়, জীবাত্ম। পরমাত্মার 
অংশ ; জীব ঈশ্বরের অংশ । 

কিন্ত আমি বলিতে চাহি যে, এই [(001%27581 5০94] ও [100151008] 9০] 
ঘটিত ব্যাখ্যাট। অদ্বয়বাদ নহে; ইহ'ই দ্বৈতবাদ । 

বে বিশুদ্ধ অদ্বয়বাদ কি” দেখা যাক। 

অদ্য়বাদীর! ব্রহ্ষপদার্থে ও জীবপদার্থে কোনরূপ ভেদ স্বীকার করেন না; বিঙ্গাতীয়, 
সজাতীয়, ত্বগত, কোনরূপ ভেদ্দ স্বীকার করেন না; এক অন্যের অংশ, এইবপ 
বলিতে চাহেন না । তীহাঁর! বলেন, উয়ই সর্বতোভাবে একক । অর্থাৎ (ক না, 
জীবই ব্রহ্ম ও ব্রহ্ই জীব। পরমাত্মাই জীবাত্বাঁ ও জীবাত্মাই পরমাত্মা। আত্মা 
ও ব্রহ্ম অভিন্ব_ এই বাক্যের অর্থ এই যে, আত্মার অপর নাম ব্রন । ব্রহ্ম শব্ধ 
বেনাস্ত-বিছ্ভা হইতে উঠাইয়া দিয়া সর্বত্র মাত্মা শব্ধ ব্যবহার করিলে কোন ক্ষতি 
হইবে না। 

কিন্তু এই কথা বলিতে গেলেই অপর পক্ষ হুইতে হাহাকার উঠিবে। জীবাত্মা 
পরমাত্ম'র অংশ-_ইহাই বরং ছিল ভাল; জীব ও ব্রহ্ম সর্ধাতোভাবে এক -- 
আত্মার অপর নামই বক্ধ-ইহা ঘষে আরও বিষম কথা! এরূপ যে বলে, £স 


যে বাতুলেরও অধম । 


১৮২ জিজ্ঞাস 

এ পক্ষের বিভীষিকার একটা হেতু আছে; কিন্তু দেই হেতু তাহাদের স্বকপোল- 
কল্পিত। তাহারা বেদান্তের ব্রহ্ম শব্দে গোড়া হইতে একটা নিদ্দিষ্ট অর্থ আরোপ 
করিয়া রাখিয়াছেন । নদ্বয়বাদীরা বর্ম শব সম্পূর্ণ ভিন্নার্থে ব্যবহার করেন, তাহা 
তাহারা জানেন না। তীহারা নিজে যে অর্থে বহ্ধ শব্দ গ্রহণ করিয়াছেন, সেই 
অর্থবাচ্য ব্রন্মের সম্বন্ধে অঘয়বাদী'র এরূপ উক্তি দেখিয়া তাহারা আতঙ্কে শিরিয়া 
উঠেন। বন্ততঃ তাহাদের আতঙ্কের কারণ নাই । তাহারা যে অর্থে ব্রহ্ম শব্দের 
প্রয়োগ করেন, অদ্বয়বাদী সে অর্থে প্রয়োগ করেন না; অদ্ধয্নবাদীর বর্গ 
তাহাদের ব্রহ্ম নহে । সুতরাং অদ্বয়বাদীর ব্রহ্ম সম্বন্ধে অদ্ববাদীর উক্তি তাহাদের 
ব্হ্ষকে স্পর্শ মাত্র করে না। সুতরাং তাহাদের আতঙ্ক ভিত্তিহীন ও নিরর্থক । 
তাহাদের গ্রাতবাদও অদ্বয়বাদীকে স্পর্শ করে না। তাহাদের লড়াই হাওয়ার 
সহিত | 

অদ্য়বাার ত্রচ্ম তবে কি? তিনি যাহাই হউন, কোনরূপ সগুণ ঈশ্বর নহেন | 
শ্রীটানের! এই বিশ্বজগতের অঙ্টা, নিশ্শীতা, বিধাতা, অপীমশক্তিশালী, ন্যায়বান,, 
করুণা/নধান এক নিরাকার পুরুষের -76750এর-_অন্তিত্বে বিশ্বাস করেন । 
আমাদের ব্রহ্মসমাঙ্গের আমার্যাগণ বেদাত্তের ব্রঙ্গকে যথাসাধ্য সেই খ্রাষ্টানি হষ্টিকর্তার 
নিকট টানিয়া লইয়া গির়াছেন। বেদান্তের বঙ্গের সহিত মন্তত; অদ্বয়বাদ 
প্রতিপাদ্ বঙ্গের সহিত তাহার কোন একার্থতা নাই । "আমাদের দেশেও 
সাম্প্রদায়িবের! ও দ্বৈতবাদশী দার্শনিকেরা ও এ্রশ্বরকারণিকেরা ধর্প এক জন 
কিকপ্তার কল্পনা করেন--শুবে গ্রাঈগানেরা তাহাতে শে সকল গুণ অপণ করবেন, 
ইহারা মকাণলে সেই “কপ গুণ অর্পণ করিতে ঢাহেন না । অনেকের মতে তিনি 
এশ্বর্যাশালী ও সপ্ত৭; মাবাঁর অনেকের মতে নিগুণ অথবা শুদ্ধটৈতন্থ ্ববপ | 
চরাচর বন্ধাণ্ড ই'হারই সষ্টি । কাগারও মতে ইনিই [0701৮৩57581 ১০1; জীব 
ই*ভ|রই গ্মংশ : মুক্তির পর জীব উহাতে লীন হইয়া যন । কেহ বাসে কথা বণিতে 
গেলে মারিতে আসেন । এই [017156150] 9০৪] - এই জীপ হইতে স্বতন্ত্র “ঈশ্বর? - 
খিনিই হউন, ইনি 'অদ্ধয়বাদীর ব্রহ্ম নহেন : এবং ধাহারা অদ্য়লা«কে শতি ব'কোর 
প্রকৃত ব্যাথা বলিষ! গ্রহণ কণ্েন, তাভাদের মতে হনি উপনিষত্প্রাপাগ্ভ শ্াতিসম্মত 
বরন্ধ নহেন। 

তবে «ই অদ্বয়বাদশর ব্রঙ্গ শবের অর্থ কি? অস্থয়বাদী বন্ধ শব্দের নর্থ ই আত্মা । 
হইনি আর কেহই নহেন- ইনি আত্।-- তোমরা বাহাকে জীবাত্মা বল বা জীব বল: 
ইনি সেহ ক্ীবাত্মা বা জীব । অদ্ধয়বাদ মতে পরমাত্মার কোন স্বতন্ত্র অংস্তত্ব নাই। 
পরযাত্মা নাম ঘর্দি নিতান্তই প্রয়োগ করিতে হয়, উহা! জীবাত্মার সহিত এক ও 
অভিন্ন বলিয়া গ্রহণ কৰিতে হইবে । 

আব এক বার এইখানে বলিয়] রাখি, অদ্বয়বাদ সতা কি ধিথ্যা, তাহাঁর মালোচন' 
এ প্রসঙ্গের আদৌ উদ্দেশ্য নহে । অঘয়বাদী ভ্রান্ত কি অভ্রাস্ত, সে কথা তুলিবারই 
কোন প্রয়োজন নাই । বিশুদ্ধ অদ্বয়বাদ স্বীকাধ্য হউক আর না হউক, শাহাতে 
আপাততঃ কিছুই যায় আসে না। বিশুদ্ধ অদ্ধয়বাদ কি, তাহা বুবিয়। দেখাই 


মুক্তি ১৮৩ 


বর্তমান আলোচনার একমান্ম লক্ষ্য । 

এই অদ্বয়বাদকে খাটি [681150) বলিয়া অনেকে নির্দেশ করেন । বালির 
[15511577-এর সহিত ইহার মিল আছে, আবার প্রভেদ্ও আছে । বার্কলি 
প্রতীয়ান জড় জগতের পারমাধিক ব্বতন্ত্র অস্তিত্ব ত্বীকার করিতেন না। অছয়- 
বাদীও স্বীকার করেন না। উভয়েরই মতে প্রতীয়মান আগত প্রত্যয়-সমষ্তি মাত্র । 
এই প্রতায়ম্ব্ূপ জগৎ যে চেতন পদের সমীপে প্রতীত হয়, সেই চেতন পদার্থের 
নাম আত্ম।। বার্কলি ও অদ্বয়বাদশী উভয়েই এই চেতন আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার 
কবেন। তাহাদের উভয়ের নিকটই, এই প্রতীয়মান জগতের সাক্ষী বে চেতন 
আত্মা, তাহার অস্তিত্ব স্বতঃসিদ্ধ সত্য। এই চেতন সাক্ষী না থাকিলে জগৎ কেবল 
অসন্থদ্ধ প্রতায়-পরম্পরায় বা ক্ষণিক বিজ্ঞানের সমষ্টিতে পরিণত হইত। বালির 
ভাষায় এই চেতন আত্মাই রূপ দেখে ও শন্দ শুনে ও আপনাকে রূপের দ্রঈ্টা ও 
শবের শ্রোতা বলিষা জ'নে; চেতন আম্মা না থাকিলে রূপ হয়ত থাকিত, শব্দ 
হয়ত গাকিত; কিন্তু রূপ শ্কে শুনিতে পাইত না ও শন্দ বূপকে দেখিতে পাইত 
না; রূপেধলহিত শের কেন সম্পর্ট থাকত না। বৌন্গণ জগৎকে ক্ষণিণ 
বিজ্ঞানের সমষ্টি ব। প্রতাষ-পরম্পরা বলিয়াই জানেন; তাহারা এই প্রতাধ-পরস্পরাঁর 
সাক্ষী আত্মার মান্রত্ব স্বীকার করেন ন।। ইংরেজ দার্শনিকগণের মধ্যে হিউমও 
ক্বীকাঁর কবেন না। হিউঘ স্পষ্ট ভাবায় বলিয়াছেন, অনেক পণ্ডিতের নিকট এই 
সাক্ষী মাতম! স্বতঃতিদ্ধ বস্ত; তাহারা সেই আত্মাকে প্রত্যক্ষ দেখিতে পান; আমি 
কিন্তু এই আত্মাকে কখনহ দেখিতে পাই নাই; মম্মাকে খুজতে গিয়। কেবল 
একটা-ন|-একট। প্রতায় দেখি,_-পাতাতপ, অংলো আ্বাধার, সুখ ছুংখ, এইরূপ একটা 
না-একটা প্রতাঘ দেখি; এই প্রত্যয় বা এই ক্ষণিক বিজ্ঞানই আমার পক্ষে সর্বস্ব ; 
স্ুুপ্রির সময় বখন এই প্রত্যয়গুলি লীন হইয়া নায়, তখন কিছুই থাকে না! 
বার্কলির সহিত এ পর্য্যন্ত অদ্বরবাদীর মিল আছে । কিন্তু তাপর পরে আর মিল 
নাই । মদ্বমরাপ্ণীর মতে আত্মা বহু নহে, আত্ম। এক মাত্র । সে কোন্‌ আত্ম।? 
আমিই মে আত্মা । অন্য অন্ষ্টের ব। অন্য কোন জীবের 'মাত্মার অস্িত্ব স্বীকারে 
অদ্বয়বাদী কুন্সিত। তাভার কারন বুধ। বায়। তোমার দে5চ আমার প্রতাক্ষ 
বিষয় । দেই প্রত্যক্ষ দেহ দেখিয়া ও তাগার আকার ইঙ্গিত দেখিয়া তোমার 
আম্মার অস্তিত্ব আমি অগ্টমান করিয়া! থাকি । তোমার দেও প্রতাক্ষবিষ+-- তোমার 
আত্ম! প্রত্যক্ষবি্য নহে, অন্ুমানবিষয় মার । কিন্তু তোমার দেতেরই পারমাথিক 
অস্তিত্ব খখন আমি স্বীকার করিলাম না, তখন সেই দেহ হইছে মনুমিত আত্মারও 
পারমাথিক অস্তিত্ব আমি স্বীকার করিতে পারি না। অন্ততঃ আমার আম্মা যেরূপ 
আমার উপলব্ধির বিষয় ও আবার নিকট স্বতঃসিদ্ধ বপ্ তোমার 'মাম্মা। সেবূপ 
উপলব্ধির বিষয় নহে; অতএব উহা! ম্বতঃসিন্ধ বস্তও নহে। এইখানে বার্কপির 
সহিত অদ্বয়বাদীর প্রভেদ । কেবল বার্কলি কেন, সাংখ্যদর্শন-সন্মত পুরুষের সহিত 
যদি বৈদাস্তিক আত্মাকে অভিন্ন বলিয়া ধর! যাঁয়-_তাহা হইলে এখানে সাংখ্যের 
সহিতও বেদাক্বীর তেদ। সাংখ্য বহুপুরুষবাদী; বেদান্তী একপুক্রুষবাদী ব। 


১৮৪ জিজ্ঞাস! 


একাত্মাবার্দী। বেদান্তের আত্মা আমার আত্মা--অর্থৎ আমি । তত্িষ্ন মন্ত কোন 
আত্মার অন্তিত্ব বেদান্ত স্বীকারকরেন না। এই আত্মার নাম জীবাত্ম! বা জীব। 
এবং এই ভীব এক মাত্র। অন্ত জীব কাল্পনিক মাত্র । 

এই জীব অর্থাৎ "মামি বিশ্ব-জগৎ নামক একটা কল্লিত পদ্বার্থকে আমার বাহিরে 
প্রক্ষিপ্ত করিয়া, তাহাকে নিরীক্ষণ করিতেছি ও তাহার সহিত আমার বিবিধ সম্পর্ক 
স্থাপন করিয়া স্থখ ছুঃখ ভোগ করিতেছি । এই বিশ্ব-জগৎ আমার নিকট নিয়মিত 
স্থবাবস্থ জগৎ বলয়! গ্রতীয়মান হয়; ইহার মধ্যে আমি কার্ধ-কারণ-শৃঙ্খল| দেখিতে 
পাই । এই জগতের মধ্যে শীত গ্রীন্ম, দিবা রাত্রি নিয়মমত পরিবর্তিত হয়। গ্রহ- 
নক্ষত্র নি়মমত উদিত ও অন্তগত হয়। আগুনে হাত পোড়ে, অন্ধে ক্ষুধা নিবৃত্তি 
হয়, এইরূপ বিবিধ শিয়ম ও কার্ধ্য-কারণ শৃঙ্খল! এই জগতে আমি দেখিতে পাই । 
এই নিয়ম, এই বাবস্থা, এই কাধ্য-কারণ-শৃঙ্খল কোথা হইতে আপিল, ইহা বুঝান 
একট। সমস্তা। হিউম এবং বৌদ্ধ আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। তাহাদের 
মতে আত্মা নাই; কেবল ক্ষণস্থায়ী বিজ্ঞানের পরম্পণ মাত্র আছে । জাগতিক 
পদার্থের অর্থাৎ প্রত্যয়গুলির মধো একটা পৌর্বাপর্ধয সম্বন্ধ আছে। একটা 
প্রতায়ের পর আর একট! প্রত্যয় আসিয়। থাকে । অন্বভোজনরূপ প্রত্যয়ের পর 
ক্ষুধানিবৃত্তি নামক প্রতায় উপস্থিত হয়, এই মাত্র -কিন্তু উপস্থিত হইতেই হইবে, 
এমন কোন বাধ্যবাধকতা নাই। কেন না, উভয় প্রত্যয়ই ক্ষণস্থায়ী । একের 
সহিত অন্তের এ পোপর্ধা সঙ্ন্ধ ব্যতীত অন্য কোনরূপ সন্ধা নাই । এরূপ ঘটিয়া 
থাকে; ব্রন্পবে ঘটতেই হইবে, এরূপ কোন হেতু নাই । কেন অন্তরূপ ন। 
ঘটিয়া এরত্ূপই ঘটে, এ প্রশ্ন নিরর্থক--কেন না, এরূপ ন। ঘটিয়া অন্গরূপ ঘটিলেও 
ঠিক দেই প্রশ্নই উঠিত। আতা-ফল ভূমিতে কেন পড়ে, আকাশ কেন নীলবর্ণ, 
এ সকল প্রশ্জের উত্তর দিতে পারি না; আতা-ফল যদি উদ্ধগামী হইত, আকাশ যদি 
হর্দর্ণ হইত, তহা হইলেও কেন তেমন হয়, এই প্রশ্ন উঠিত; তাহারও 
উত্তর দিতে পারিতাম না। যখন একরপ-নাএকরূপ ঘটিতেছে ইহা মানিতেছ ) 
তখন যাহা ঘ্বটিতেছে, তাহাই মানিয়া লও । কেন এরূপ ঠইল, কেন ওরূপ হইল না, 
এ তর্ক তুপিয়া লাভ নাই । ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদ্ী বৌদ্ধ বলেন, এরূপ যে হয়, 
উহাই অবিদ্তা ॥ হিউম বলেন, ও সকল প্রশ্লের উত্তর নাই ; উহ! হেয়ালি। 

বার্কপি জগতের এই নিযনম। এই' ব্যবস্থা, এই কাঁধ্য-কারণ সম্বন্ধ বুঝাইবার জন্ত এক 
বৃহৎ চেতন পদার্থের অস্তিত্ব ক্ীকার করিয়াছেন, ইহাকে [07015651581] 9০0] বা 
/১০05 [২০৪501, এইরূপ একট নাম দেওয়া হয়। বার্কপি খ্রীষ্টান ছিলেন; 
তিনি বলেন, এই বৃহৎ চেতন ঘয় পদার্থই খ্রীগ্লানদিগের ঈশ্বর_-এবং ইনিই প্রতীয়মান 
জগতে নিয়মের, বাবহারের ও কার্্য-ক'রণ-শৃঙ্খগার প্রতিষ্ঠাতা । জীবাত্মবা হইতে 
স্বতন্ত্র ও বৃহত্তর সেই বিশ্বাত্ম! বা ঈশ্বর তৎকল্পিত বিশ্ব-জগতে স্বেচ্ছায় কতিপয় 
নিয়মের প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন ও প্রতায়গুলিকে কার্য-কারণ-শৃঙ্খলায় আবদ্ধ করিয়া 
রাখিয়াছেন ; সেই জন্ত একের পর অন্ত ঘটনা ঘটে । তিনি যেরূপ বিধান করিয়া 
ছেন, সেইক্পপই ঘটে; 'ন্তরূপ বিধান করিলে অন্তরূপই ঘটিত । সেই জ্বন্তই 


মু্তি, ১৮৫ 
পরিমিত সক্কীর্ণ জীবাত্মা সেইরূপই ঘটতে দেখে, অন্তর্ূপ ঘটিতে দেখে নাঁ। তিনি 
এরূপ বাবস্থা করিয়াছেন বলিয়া যথাকালে হুধ্য উঠে, যথাকালে খতু-পরিবর্তন হয়, 
বযথাকালে জীবের জন্মমরণ ঘটে, ষথানিয়মে সখ ছুঃখের আবির্ভাব তিরোভাব হয়-_- 
প্রত্যয়-সমষ্টিরপ প্রতাক্ষ জগংচক্রের নেষি যথানিয়মে আবর্তন করে। 
প্রতীয়মান বাদ্ব জগতে কার্য্-কারণ-শৃঙ্থলার ও নিয়মের হেতু আবিষার করিতে গিয়! 
বার্কলি এক জন বিশ্বাত্মার কল্পন| করিয়াছিলেন! যে সকল প্রত্যয়ে অচেতন জগৎ 
নিম্মিত হইয়াছে, তাহাদিগকে আমরা নিদ্দিঃই বিধানে সজ্জিত ও বিশ্বস্ত দেখিতে 
পাই । কে তাহাদিগকে এইরূপে সাঙজাইল ? এই সঙ্জায় ও বিন্তাসে কেবল যে 
একটা! শৃঙ্খনা আছে, তাহা নহে ; উহাতে একটা উদ্দেশ্যের, একটা লক্ষ্যের, একট! 
05515. এর পরিচয় পাওয়া যাঁয়। জগতের স্রোত ধথাশিয়মে চলিয়াছে - পরস্ধ 
একটা ভবিস্বং উদ্দেশ্যকে লক্ষ্য করিয| চপিয়াছে । দ্রেখ, সেই প্রাচীন কালের প্রায় 
নিরাকার নীহারিকা হইতে “কমন সুন্দর সুব্যবন্থ সৌরঙ্গগভের অহিব্যক্তি হইয়াছে । 
ধরাপৃষ্ঠে কেমন বিবিধ জীবের, বিবিধ উদ্ছিদের উপত্তি হইয়াছে ) কেমন নূতন নৃতন 
উৎকৃষ্ট জীব পুরাতন অপকৃষ্ট জীবের স্থান গ্রহণ করিয়াছে ; শেষ পর্যাস্ত এই অতুন্নত 
অন্ুশ্বের উতৎ্পৰ্ি ও ক্রমেনতি ঘটিয়'ছে। সমস্ত জগদঘন্ত্রটি বেন তারে তারে, চাকার 
চাকায় গাথা; এখানের ঢাকাখানি ওখানের চাকাখশনিকে কেমন নিয়মিত করিয়। 
রাখ্য়ান্থে। লাপ.লাদের ধীশক্তি সপ্রমাণ করিতে চাহিয়াছিল ; সৌরক্গগং-রূপ বিশাল 
যন্ত্রটি কেমন স্থিতিগ্রল; এতগুপি বৃহৎ অড়পিও্ড পরম্পরকে কক্ষাচ্যুত করিবার চেষ্টা 
করিতেছে, অথচ সকলে ঘুরিয়া ফিরিয়া আপন নির্দিষ্ট কক্ষপথেই প্রতিশিবৃত্ত 
হইতেছে । জগদ্যস্ত্রের 'এই বৃহৎ উদ্দেশ্টা, এই 6518১ এই বড় ভাতের-০ যুক্ত 
[১01905৫ » মন্দমতিকে বুঝাইবার জন্ত মহামহাপগ্ডিতে মিশিয়া এতগুলা 811046- 
6০] 68০ই লিখিযা ফেলিয়াছিলেন | যন্ত্রটির নিম্দমীণেই কমন মহৎ 
উদ্দেশ্তের পরিচয় পাওয়। যায় । আজিযে উন্নত স্পদ্ধিত মন্ুস্তজাতি ধরাপূষ্ঠে অতুল 
মহিমায় বিচরণ করিতেছে, বেনে কত কোটি বৎসর পূর্ব হইতেই তাহার উৎপাদনের 
জন্য উদ্যোগ চলিতেছিল । আলফ্রেড রাসেল ওয়ালাশ এই বুদ্ধ বয়সে প্রতিপন্ন 
করিতে চাহেন, মন্তগ্বকে কেন্দ্রগত করিয়! তাহার মহিমা বাড়'ইবার জন্তই এত বড় 
ব্রহ্মাণ্ডের কারখানাটা এত যুগ হইতে চলিয়া অ'সিতেছে। জড় জগৎকে 
প্রতায়সমষ্টি বল, ক্ষতি নাই, কিন্তু সেই প্রত্যয়সমষ্টিকে এমন ভাবে এমন 
মহৎ উদ্দেশ্যের অগ্কূল করিয়া সাজাইল কে? তাহারা আপনা হইতে 
এ্ররূপে সজ্জিত হইয়াছে, আপনা হইতে আপনাদিগকে এরূপ উদ্দেশ্তের অভিমুখ 
করিয়া শ্রবূপে যথানিয়মে ব্যবস্থিত করিয়! লইয়াছে, এরূপ বলিলে নিতাস্ত অত্যাচার 
হয়। ক্ষণিক-বিজ্ঞানবাদীরা সেইরূপ বলিতে পারেন, কিন্তু তাহাতে মন মানে না। 
অচেতন জড়ে অথবা অচেতন প্রত্যয়ে এরূপ ক্ষমতা স্বীকার করিতে পারা যায় 
না। হিউম খলেন, এরূপ না হইয়া সম্পূর্ন অন্যরূপও হইতে পারিত | ধাহা হইয়াছে, 
তাহাই গ্রহণ কর ; কেন হইয়াছে, ওরপ প্রশ্ন করিও না। কিন্ত হিউমের এ উত্তরেও 
মনের তৃত্তি হয় না । 


১৮৬ জিজ্ঞাস! 


জড় জগৎকে এরূপ নিয়ষে স্থাপনের জন্, এরূপ একটা উদ্দেশ্যের অগ্নুকুল করিয়া 
সাজাইবার জন্য এক জন নিয়স্তার প্রয়োজন ; এক জন ব্যবস্থাপকের প্রয়োজন ; এক 
জন ঈপ্চিত কর্মে উৎসুক ইচ্ছাময় সর্বশক্তিমান্‌ সর্বজ্ঞ চেতন পুরুষের প্রয়োজন ; 
এক জন 175017-এর প্রয়োজন । ইংরেক্বীতে ইহাকে বলে 41500321760 
[০5187. বার্কলি এই জন্য সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান, চেতন বৃহৎ আত্মার, অর্থাৎ 
চৈতন্থময় জীব হইতে স্বতন্ত্র ও বৃহত্তর চৈতন্টময় ঈশ্বরের কল্পন! করিয়াছেন । ইতর 
লোকে এই জন্য জদ্রূপী ঘটের নির্মাতা কুস্তকাররূপী ঈশ্বরের কল্পনা করে। চেতনা- 
সম্পন্ন জীবের এ্ররূপ ইচ্ছাশক্তি প্রয়োগের, এ্রব্ূপে একটা উদ্দেশ্যের অন্ুকুলে চল্ববার 
ক্ষমতা আছে । তাহা দেখিয়াই এই ধুঁহতৎ উদ্দেশ্য সমাধানের গন্য বৃহৎ 5তন্ের 
অস্তিত্ব কল্পিত হইয়াছে । এখন অদ্য়বাদী বৈদাঁন্তিক এ-ক্ষেত্রে কি বলেন, দেখা 
যাউক | 

অদ্বয়বাদ্রী বৈদীস্তিকও গড় দ্গতে এই ক্ষমতা অর্পণে কুগ্ঠিত। প্রভাষসমষ্টি আপন! 
হইতে আপনাকে এরূপে বিশ্তন্ত ও ব্যবস্থিত কঞ্সিবে, ইহ। তিনিও বিশ্বাস করিতে 
পারেন না । বেদান্ত-মতে প্রতায়সমূহ অড় পদার্থ বা অচেতন পদার্থ। আমরা 
আজকাল যাহাকে জড় পদার্থ বলি, বৈদান্তিক তদ্বাতীত অন্ান্ত পদার্থকেও জড় 
পদার্থ বলিতেন । এ-পাঁলে ধাহাকে 10:500৩17 বলে, বেদান্ত মতে তা প্রত্যয় মাত্র 
তাহা ত অচেতন জড় বটেই । তগ্িম্ন ইন্দ্রিয়, মন, বৃদ্ধি প্রহতি পদার্থও বৈদান্তিকের 
ভাষায় জড় পদ্দার্থ-কেন না, উহাদের শিপ্জের চেতনা নাই । আত্মাই চিতন | 
আত্ম! যাহ। দেখে, ঘাহা শুনে অথব। ঘন্্বারা দেখে, ফন্ব।র। শুনে, সে সকলই অচেতন 
জড় | চঙ্জর সূর্য গাছপাণ। প্রভৃতি খাভ। দেখ দায়, যাহা 'প্রতাক্ষ-গোচর, তাহ। ত 
অচেতন জড় বটেই ; ইন্দ্রির, মন, বুদ্ধি প্রভৃতি যে নকলের সাহাধ্যে আংত্ম। এই 
সকল পদাথ প্রতাক্ষ করে, তাহারাও অচেতন গড । তাহাদের নিজের ঢেহন। 
নাই । তাহারা আপনারা আপনাকে দেখিতে পায় না। এক মাএ 'আত্মাই 
চৈতলব্ব্ূপ, আত্মা ল্প্রকাশ; আখ সকগই তত্কর্তক প্রকাশিত হয়। কীক্সেই 
জগন্বস্্ব আপন] হইতে নিয়মিত সুবিন্তস্ত সুলক্ষিত শঙ্খলাবন্ধ উদ্দেশানুকূল হইতে 
পারে না; উহাকে সাঙ্সাইতে গোছাইতে উদ্দেশ্যাহকু” করিতে চেতন আত্মা 
স্বীকারের প্রয়োঞ্জন। কিস্তূসে কোন মাতা? বার্কপি বলিবেন ঘষে» দে বিশ্বান্মা 
বৃহৎ এ্রশ্বরিক আত্মা-সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান ইচ্ছাময় চৈতশ্করূপী ঈশ্বর; তিনিই 
প্ররূপে সাজাইয়াছেন বলিয়! ইতর সবশর্ণ পরিমিত জীবাত্ম! প্রবূপ সঙ্জিত দেখে। 
হিউম এইখানে আপিকা বলিবেন, মাচ্ছা, জড় জগতের স্ষ্টির অন্ঠা, জড় জগঙকে 
স্থনিয়চ করিয়! সাঙ্জাইবার জন্গ যদি এক ভন চেতন পুকুষেয় নিতান্তই প্রয়োজন 
হয়, তবে তজ্জন্য ঈশ্বরের কল্পনার প্রয়োজন কি? অন্ত কোন চেতন পুরুঘেও 
সেই বিধান-ক্ষমতা, সেই নিয়ষধ রচনার ক্ষমতা অর্পণ করিতে ক্ষতি কি? “০০ 
0015 0005 11] 0 016 5001610-51361108 1095 01286 1196057, 506 1০ 
8081)0 6. 15170717507, 095 111] 016 21057 00060 06105 101606 
০৫৪06 3, বৈদাস্তিক হিউমের বহু শত বৎসর পূর্বে জন্মিয়াছিলেন; তিনিও 


মুক্তি ১৭ 
জোরের সহিত এইখানে আসিয়া বলেন, রহ, তজ্জন্ত জীবাত্বা হইতে স্বতন্ 
বৃহত্তর আত্মার কল্পনার প্রয়োজন দেখি না; আমাকে ছাড়া আর শাত্সা নাই 
এবং আমিই সেই সর্বশক্তিমান সর্বজ্ঞ চৈতন্যরূপী মহেশ্বর। আমিই এই প্রতীয়মান 
বিশ্বে ধর্ূপ নিয়মের প্রতিষ্ঠা করিয়াছি--আমিই আমার কল্পিত জগৎকে এরূপ 
উদ্দেশ্ঠান্সকুল করিয়া সাজাইয়াছি--আমিই জগতের অষ্টী কর্তী ও বিধাতা 
আমিই পরমাত্মা ও আমিই ব্রহ্ম । 


কথাঁট। ঠিক হউক আর নাই হউক, ইহার অপেক্ষা স্পষ্ট কথ আর হইতে পারে না। 
বেদান্ত ধাহাকে ব্রহ্ম বলেন, তিনি আর কেহ নহেন, তিনি আমি-_সোহহম্‌্_ 
সহং ব্রক্ষশ্মি। ইহা শ্রতিসম্মত মহাবাকা। ইহার তাৎপর্য লহয়া গণ্ডগোল 
নিষ্ষল। ইহার অর্থ অতি স্পষ্ট। ইহী। বিচারসহ কি না, তাহা লইমা তর্ক 
ভুলিতে পার; এই মত ভ্রান্ত, কি অন্নান্ত, তাঁহ। লইয়া বিচার করিতে পার) 
কিন্তু ইহার অর্থ লইয়! বিসংবাদের কোন অবকাশ নাই । 

বিশ্ুদ্ধাদ্ধয়বাদী শঙ্করাচার্্য বেদান্ত-বাক্যের যে এই অথ বুঝিয়'ছিপেন, তাহ। 
সহস্র স্থল হইতে তাহার বাক্য উদ্ধত করিয়া দেখান বাইতে পারে। মাতা 
আর্থে আমি, ইংরেক্সীতে যাহাকে 8৩ বলে বা ১৩1 বলে, তাহাই ;) এবং 
মামার অপর নাম ব্রন্ধ। এই ব্রঙ্মকে বদি পরমাজ্মা বণিতে চাও, আমিই সেই 
পরমাতআ্সা ; মা ছাড়া স্বতন্ত্র বৃহত্তর পরমাত্মা কিছুহ নাই। ইহা বিশুদ্ধ 
আট্্বিতবাঁদ-_ইহাই জীব-ব্রক্দের অভেদবাদ । আম। ছাড়া জীব নাই আম! 
ছাড়া বঙ্গ শাই_-মামিই জীব ও আমিই ্রহ্ম। ণাহা জীবাজ্মা, তাহাই পরমাত্ম!। 
কিন্তু ইহা ঝলিলেই অমনই কোলাহণ উঠিবে | রামানুজ্ স্বামী হইতে খার্কলি 
পর্যান্ত সকলেই সমস্বরে কোলাহল করিয়া উঠ্ভঠিবেন। কেহ লাঠি বাঠির করিবেন, 
কেছ জ্রকুটি করিবেন, কেহ উপহাসের হাঁসি হাদিবেন এবং সকলেই গঞ্জন 
করিবেন। বলিবেন, এ কি বাতুলের প্রলাপ, এই সঙ্ষীর্ণ সসীম পরিধিত 
কর্ম্পাশবন্ধ সংসারচক্রে বূর্ণমান জরামরণশীল ধর্বল ক্ষীণ জীবের এত বড স্প্দী 
বে» স জগত্কত্তৃত্ব এগতখবিধাতৃত্থ সর্বশক্তিষন্তা চা | আই [010006  01)11990- 
900০7) 00৮ 30550 15৮ এই ব্যাজ বিশ্বতৃবনপতির পিংহালন গ্রহণ 
করিতে চাহে । হা দগ্ধোহশ্মি !! 

অদ্বয়্বাদী হাসিয়া! উত্তর দেন, কে বলিল 'ব, আমি সঙ্ধীর্ণ, সপীম, পরিমিত, 
কর্মপাশবদ্ধ, জরামরণনীল? কে বগিল বে, আমি সর্বজ্ঞ সর্বশক্কিমাণ্‌ নহি? 
কেন আমাকে প্ররূপে পরিমিত বিবেচনা করিবে £ আহি মদ্দি এরূপ মনে করি, 
তাহা আমার অবিদ্যা, তাহা আমার ভ্রান্তি, তাহা আমার অজ্ঞান, তাহা আমার 
জ্ঞানের অভাব । জ্ঞানের উদয় হইলেই বুধিব, অখিল জগতের শষ্ট। বিধাতা 
নিয়স্ত/ আমিই সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান অদ্বিতীয় ব্রহ্ম । অন্ত ব্রহ্ম নাই। কে বলিল, 
আমি স্ুথদুঃখভোগী অল্পশক্তি জীব মাত্র? এই জগৎ যখন আমারই কল্পানা' 
উহা যখন আমারই প্রত্যয়, এই স্কুল দেহ, এই জন্ম-জরা-মরণ, এই লুখ-দুঃখ, 
এ সমস্তও তখন আমারই কল্পনা । বস্ততঃ আমি এ সকল হইতে মুক্ত; 


১৮৮ জিজ্ঞাসা 


নিত্য শুপ্ধবিমুক্তেকমথণ্ডানন্দষদ্ধয়ম, সত্যং জ্ঞানমনস্তং যৎ পরং ব্রদ্াহষেব তৎ। 
এইটুকু না জানিয়। আপনাকে সঙ্কীর্ণ ও পরিমিত মনে করাই অবিগ্যা | এইটুকু 
'জানারই নাম অবিগ্ার ধবংস--তাহার পারিভাষিক নাম মুক্তি । 

প্রতিপক্ষ বলিবেন, ইহা অছয়বাদীর নিতান্তই গায়ের জোর | জীবের 
সন্কীর্ণত1 মানিব না বপিলেই কি চলিবে? এক মুষ্টি অন্ন যাহার জীবত্বের 
ভিত্তি, তাহার মুখে এমন কথা বাতলের প্রলাপ। কাজেই প্রতিপক্ষকে নিরন্ 
করিতে হইলে অদ্বয়বাদীর এ উক্তির তাৎপর্য আর একটু স্পইভাবে বুঝিবার 
চেষ্টা করিতে হইবে । 

সকল দর্শনে যাবতীয় পদার্থকে ছুই ভাগে ভাগ করা হয়; একের নাম 59015০% 
বা বিষয়ী ; অপরের নাম 0015০ বা বিষয়। যে উপলব্ধি করে, সে বিষয়ী; 
ঘাহা উপলব্ধ হয়, তাহা বিষয়। এই বিষয়ী আমি -অহং পদবাচ্য; আর 
এই বিধয় তুমি_ত্বং-্পদবাচ্য । এ স্থলে তুমি শব্দে কেবল আমার সন্মুখবর্তী 
তোমাকে মাত্র বুঝায় না; তুমি বলিতে, তিনি, সে, রাম শ্যাম হরি, বাঘ 
ভালুক, কীট-পতঙ্গ, গাছপালাঃ চন্ত্র-হু্য, লোষ্ট্র ইষ্টক সবই বুঝায়। কেন না, 
এ সকলই কোন-না-কোন সময়ে তোমার শ্থলবন্তী হইয়া আমার উপলব্ধির বিষয় 
বা আশার প্রত্যক্ষগোচর হইয়াছে বা হইতে পারে। কাজেই এ সকলই বিষয়- 
শ্রেণীভুক্ত । এমন কি, আমার ইন্দ্িয়। আমার মন, "মামার বুদ্ধি, এ সকলও 
আমি কোন-না-কোন প্রমাণ দ্বারা উপলদ্ধি করিয়া থাকি । কাজেই এ সকলও 
বিষয়স্থানীয়। এই স্মন্ত বিষয়ের মধ্যে কতিপক্র বস্তকে অর্থাৎ তোধকে, 
তাহাকে, রাম শ্যাম হরিকে, আমারই মঠ চেতনাসম্পন্ন বলিয়া মনে কৰি 
আর চন্দ্র-সথ্ধ্য গাছপাল! লো্্র ইষ্টকার্দিকে চেতনাহীন বলিয়া মনে করি । উহ্‌! 
কেবল লোৌকবাবহারের জন্য; উই1 ব্যবহারিক সতা। উহাতে আমার জীবন- 
যাত্রার সুবিধা হয়, এই মাত্র ; কিন্তু আমার জীবনধাত্রাই ব্যবহার মাত্র-ন্ুতরাং 
পারমাথিক ভাবে অসত্য | বিষয়ী আমিই এক মাত্র চেতন পদার্থ- আর আমা 
ছাঁড়। যাহ। কিছু আমার গ্রতক্ষ্যগোচর বা অন্গমানগোচর, যাহা আমরা বিষয়, 
তাহা চেতনাহীন পদার্থ । উহার কোন অংশে যদি চেৈতন্ত কল্িত হয় বা 
'মন্থমিত হয়, যে আমারই কল্পনা বা অন্রমান মাত্র ; কাজেই সেই চৈতন্তের 
স্বাধীন পারমাধিক অস্তিত্ব নাই। আপাততঃ: এই যে বিষয়ী আমি, সেই আমার 
জীব আখ্যা দেওয়া বাউক ও আমা-ছাড়া সমস্ত বিষয়কে জগৎ আখথা! দেওয়া 
যাউক। 

এই জীবের ও জগতের পরস্পর সম্বন্ধ কি? আপাততঃ মনে হয়, জগৎ আমার 
বাহিরে শ্বাধীন ভাবে স্বতন্ত্র ভাবে অবস্থিত। সাংখ্যবাদী হয়ত তাহাই বলেন, 
জড়বাদিগণও তাহাই বলেন। আরও মনে হয়, এই বিষয়ের সহিত আমার নিত্য 
.আদন-প্রদান কারবার চলিতেছে : শবস্পর্শগন্ধাদি বাহির হইতে আপিয়া ইঞ্জিয় 
দ্বারা আমার মধ্যে প্রবেশ করিয়া আমার চিত্তে আঘাত করিতেছে ; তজ্জন্ত 
আমার সুখ-দুঃখ ভোগ ঘটিতেছে। আমার মনে হয়, আষি সর্বতোভাবে বিষয়ের 


মুক্তি ১৮৯ 


অধীন ও বিষয়ের বশীভূত ); বিষয়ের কোন কোন ক্রিয়া আমার জীবনযাত্রার 
অন্কূল; কোন কোন ক্রিয়া বা! প্রতিকূল। যাহা অনুকূল, তাহা আযার' 
উপাদেয় ) যাহা প্রতিকূল তাহা আমার হেয়। উপাদেয়কে গ্রহণ করিবার অন্তু, 
হেয়কে বজ্জন ও পরিহার করিবার জন্ত আমি সর্ধদা কর্নীল; তদর্থ আমার 
কর্েন্দিয় লি সর্ধদ1 চেষ্টাপর ও কম্মপর। এই অবিরাম চেষ্টাই আমার জীবন। 
বিষয়ের সহিত আমার যে ক্ষণে কারবার আরম্ভ হয়, সেই ক্ষণকে আমি আমার 
জন্পকাল বলি; বিষয়ের সহিত কারবার বত দিন চলিতে থাকে, তত দিন 
আমার বৃদ্ধি বিপরিণাম ক্ষয় ঘটে; ও যে সময়ে সেই কারবার থামে, সেই 
সময়কে মুত্যুকাল বলিয়া নির্দেশ করি। এই সমস্ত কাল ধরিয়া আমি বিষয়ের 
মধীন থাকিয়া হেয় বর্জনে ও উপাদেয় গ্রহণে চেষ্টা করি। বিষয়াধীন হইয়। 
আমাকে বিবিধ কর্ম করিতে হয় ও দেই সকল কর্মের বথানিয়মে ফল ভোগ 
করিতে হয়। কাহারও মতে মৃত্যুর পরেই থে আমাৰ সঠ্তি বিষয়ের কারবার 
চিরকালের জন্ত থামে, তাহা বলা কঠিন। সম্ভবতঃ তৎপরেও অন্য স্থানে অন্ত 
দেহ ধারণ করিয়া আমাকে অন্য কর্ম করিতে হয় ও তাহার ফলন্বরূপ স্ুখদুঃথ 
ভোগ করিতে হয়। সেইরূপ আমার জন্মের পূর্বেও সম্ভবতঃ 'ন্ত স্থানে অন্ত 
দেহে বিবয়ের সহিত আমার কারবাধ চলিয়াহিল; ত'হার স্মৃতি এখন বর্তমান 
নাই ? কিন্তু তাহার ফলভোগ হয়ত অগ্ভাপি করিতে হইতেছে | এইরূপ মনে না করিলে, 
জন্মান্তরকৃত কর্মের ফল বণিয়া না বুষিলে এই জন্মের সকল সুখনু:খের 
নির্দেশে হয় না। জগত্প্রণালীর ধধন্মগত সামঞ্জন্য' - 07078] 00501150800) 
ঘটে না। 
এইপ্নপে বিষয়ের সহিত 'আমার এই কারবারের আরম্ভ; আমার এই ম্ুখছঃথভোগ, 
আমার এই কন্মপরতা কবে আরম্ত হইয়াছে, তাহা বলা যায় না; কবে শেষ 
হইবে, তাহাও বলা! দুগ্ধর। এই জন্মজন্মাস্তরব্যাপী বিষয়বিষয়ীর পরম্পর আদান- 
প্রদান-_-ইহার নাম সংসার । ইহাতে কখন বা আমি আমার সম্মুখস্থিত 
বিষয়কে আত্মজীবনের অনুকূল করিয়া লইয়া সুখী হই, কখনও ব! বিষয়কর্তৃক 
পরাভূত হ্ইয়া ছুঃখ ভোগ করি। চক্রনেমির আবর্তনের সহিত আমার এই 
দ্শাবিপধায়কে উপমিত করা চলে । আমাকে আমি এই সংসারচক্রে ঘুর্ণমান 
কর্পাশবন্ধ বিষয়াধীন ক্ষুদ্র জীব বলিয়া মনে করিয়া থাকি। প্র বিষয় 
সর্বতোভাবে আমা হইতে স্বাধীন ও স্বতন্ত্র, আমার বহিঃগ্ছ ও আম! অপেক্ষা! 
সর্বতোভাবে শক্তিশালী, ইহাই আমার বিশ্বীন। উহা আপন নিয়মে চলিতেছে, 
সেই নিয়মের উপর আমার কোন প্রভৃত্ব নাই; কখন কখন আমি চেষ্টাপূর্ববক 
সেই নিয়মকে আমার অন্থুকুল করিয়! লই বটে, কিন্তু সেই নিয়ম সর্ধেতো- 
ভাবে আমার অন্ধীন ও শেষ পর্য্যন্ত উহা অমাকে পরাভব করিয়া থাকি; 
শেষ পর্যন্ত আমি জগদ্যস্ত্রের চাকার তলে দলিত, পি, অভিহত হ্হন্া 
থাকি । 

আমার সহিত জগতের সম্বন্ধ আপাততঃ আমার এরূপ বোধ হয় । বোধ হয়, জীৰ্‌ 
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অর্থাৎ আমি ক্ষুত্র, জগৎ বৃহৎ । আমি জগতের অধীন এবং অগতের অধীনতাহেতু 
স্থখছুঃখভাগী ও জরামরণশীল | বৈদাস্তিক এইখানে আসিয়া বলেন, যাহা মনে 
'করিতেছ, তাহা ভূল । জীবের স্বভাব এরূপ নহে, জগতের স্বূপও এরূপ নহে; 
এবং উভয়ের সম্বন্ধ ধাহ! মনে করিতেছ, ঠিক তাহার উল্টা । প্র যে জগৎ এ ষে 
বিষয়, উহ্ভার পারমাথিক অস্তিত্ব নাই $ উহ বিষয়ীর অর্থাৎ আমার কল্লিত পদার্থ। 
পরমার্থতঃ উহা! স্বপ্নবৎ অলীক পদীর্থ । এ কথা ধে বৈদাস্তিক এক! বলেন, তা৷ 
নহে । ইহা কেবল গ্রাচ্য দার্শনিকের আফিমখুরি নহে। বার্লি ও হিউম হইতে 
জন ,য়ার্ট মিল ও টমাস হেন্রি হক্সলি পর্য্স্ত সকলেই জগতের পারমাঁধিক অস্তিত 
অস্বীকার করেন। তাহাদের যুক্তি কাটিতে ধিনি সাহস করিবেন, তিনি করুন। 
আমি সেই যুক্তির সারবন্ত। সম্বন্ধে এখন বিচারে প্রবৃত্ত হইব না। আমি তাহাদের 
সহিত মানিয়া লইব বে, বিষয়ের নিরপেক্ষ ম্বতন্্ অস্তিত্ব নাই, উহ1। বিষয়ীর কল্পন। 
মাত্র । বিষয়ী এই বিষয়ের সৃষ্টি করিয়। আপনার বাহিরে প্রক্ষিপ্ত করিয়াছে । 

এইখানে হৃষ্টি শব্দ একটু বিশিষ্ট অর্থে ব্যবভার করা গেল। ইংরেজীতে 
বাহাকে ০:58010) বলে, আজকাল আমরা বাঙ্গলা শৃষটি শব্দ সেই অর্থে ব্যবহার 
করি। ইংরেজী ৫৪৪০7 শব্দে কথনও গঠন ব! নির্মাণ বুঝায়, কখনও 
অভিব্যক্ত করা বা মৃত্তান্তর দেওয়া বুঝায়, আবার কখনও বাঁ অভাব হইতে 
ভাব পদার্থের উৎপাদন বুঝায়। কিন্তু খিষয়ী যে অর্থে বিষয়কে স্থ্টি কৰে, 
আমি যে অর্থে আমার জগতকে কৃষ্টি করিয়াছি, ত'হা! এরূপ ০5901010 বলিলে 
ঝঝায় না। এই হৃষ্টি শব্দের নর্থ কি, তাহা ৬উমেশচন্ত্র বটব্যাল তাহার সাংখ্য- 
দশন পুস্তকে অতি স্থন্বররূপে বুঝাইয়াছেন। এ স্থলে তাহার ভাষা উদ্ধংত 
করিবার প্রলোভন সংবরণ করিতে পরিলাম না। “হ্জ ধাতুর আদিম অর্থ 
বোধ হয় ত্যাগ বা নিক্ষেপ । এই ধান্ু হইতে বিলর্জন, সর্গ, বিহ্ষ্ট, বিস্যি, 
হি ইত্যাদি শব্ধ নিশ্সিত হইয়াছে । যে প্রক্রিয়া দ্বার আত্মা আপনার 
জ্ঞানগাশিকে জ্ঞেয়ের উপর নিক্ষেপ করে, 'মাপনা হইতে বহিষ্কত করিয়া 
তন্বারা জ্ঞেষকে আবৃত করে--অর্থাৎ আত্মা হইতে যেরূপে স্কুল ভূতের 
আবিভাব হয়--তাহার নাম দার্শনিক হ্ষ্টি। যেমন গুটিপোকাতে রেশমের 
কোয়। নিম্মীণ করিয়া আপনাকে তন্মধাস্থ করে, তদ্রপ নরনারী যে প্রক্রিয়া 
দ্বার নিজ নিজ সংসারের (ব্যক্ত জগতের বা স্থল তৃতসংঘের ) তন্ত দ্বারা 
আপনাকে আবৃত করে, দর্শনশীস্ত্রে তাহার নাম সৃষ্টি” (সাংখ্যদর্শন, ২৬ পু )। 
আমি হ্ষট্টি শব্ধ ঠিক এই অর্থে ব্যবহার করিলাম। বটব্যাল মহাম্পের সহিত 
আমার প্রভেদ এই যে, তিনি সাংখ্য-মত বুঝাইতেছেন ; আমি বেদাস্ত-মত 
বুঝাইতেছি। সাংখ্য বহু জীবের, বহু পুরুষের অস্তিত্ব স্বীকার কবেন। বৈদাস্তিক 
এক জশবের, এক পুরুষের, এক আত্মার অস্তিত্ব মানেন । বটব্যাল মহাশয় 
. যেখানে “নরনারী' বলিয়াছেন, বেদান্তী সেখানে কেবল “জীব অথবা “আংস্মা। 
শব্ধ বাহার করিবেন। অপিচ সাংখ্য জ্ঞেম় নামক পদার্থের - প্রকৃতির শ্বাঞন 
সত্তা স্বীকার করেন; তবে এই জ্ঞ্েয়ে গ্রকৃতি তাহার মতে প্রতীয়মান জগৎ 


মুক্তি ১৯১ 
নহে; উহা কোন অনির্দেশ বস্ত, যাহ! আত্মার বাঁ পুরুষের সন্গিধানে আসিয়া 
আত্মর স্থপটিক্ষমতাবলে পরিরৃশ্তমান, প্রতীয়মান জগতে পরিণত হয়। বেদান্ত 
সেই ব্বতন্ত্র অনির্দেশ্য জ্ঞেয় প্রকৃতির স্বাধীন সত্বা স্বীকার করেন না। কাঞ্জেই 
ধিনি বৈদান্তিক, তিনি বটব্যাল মহাশয়ের ভাষা একটু ঘুরাইয়া বলিলেন, “যে 
প্রক্রিয়। দ্বার আত্ম। আপনার জ্ঞানরাশিকে আপনা হইতে বাহিরে নিক্ষেপ করে, 
আপন| হইতে বহিষ্কত করিয়া উহ্াকেই জ্ঞেয় পদার্থে পরিণত করে, তত্বারা 
ব্যক্ত জগতের নির্মাণ করে - অর্থাৎ আত্মা হইতে যে প্রক্রিয়ায় ভূতসমন্টিম্বরূপ 
বিধয়ের আবির্তাব হয়,-তাহার নাম দারশশনিক সৃষ্টি” 
বেদান্ত-মতে জ্ঞের, ব্যক্ত, প্রতীয়খান জগতের স্বরূপ কি, তাহা বলা হইল। উহা 
আত্মারই স্থষ্ট, আত্মারই কল্লিত; উহার ব্যবহারিক অস্তিত্ব আছে, কিন্তু পারমাধিক 
অস্তিত্ব নই । এ বিষয়ে প্রাচ দর্শন ও প্রতীচ্য দর্শন একমত । অজ্জেয় জগতের 
বা অব্যক্ত প্রকৃতির অস্তিত্ব বেদান্তী মানেন না। 
তৎপরে প্রশ্ন, আত্মার স্বরূপ কি? পূর্বেই বলিয়াছি, ক্ষণক-বিজ্ঞানবাদী প্রাচ্য 
দাশনিক এবং হিউম ও হক্সলির সৃশ প্রতীট্য দাশনিক এই আত্মারও অস্তিত্থ 
মানেন না। বেদান্ত উহার অস্তিত্ব মানেন) ভুলই হউক, আর ঠিকই হউক, 
মানেন; এবং বলেন, এই আজ্মা স্বতঃসিদ্ধ পদার্থ । ইহ'র অস্তিত্ব প্রতিপাদনের 
জন কোন প্রধাণের প্রয়োজন নাই । এখন এই আত্মার স্বরূপ কি, তাখা বুঝাইতে 
গেলে বড় গোলে পড়িতে হয়। বেদাস্ত-মতে আত্মাই যখন বিশ্বগ্গতের 
স্থ্টিকর্তী, এবং সেই বিশ্বঙ্গগৎ বখন তত্প্রতিষ্ঠিত নিয়মান্ূসারেই আপাততঃ 
অজ্ঞাত ভবিস্তৎ উদ্দ্শেকে লক্ষ্য করিয়া চলিতেছে, তখন আত্মণকেই সর্বজ্ঞ 
সর্বশক্তিঘান্‌ ঈশ্বর বলিতে হয়। বেদান্ত তাহাই বলিয়াছেন। বেদান্ত আত্মাকেই 
পুনঃ পুনঃ শর সকণ বিশেষণে বিশিষ্ট করিয়াছেন। আত্ম! সর্বজ্ঞর--নতুবা 
অনাগত ভবিষ্যঘকে লক্ষ্য করিয়া জগদ্যস্ত্র চালান সম্ভবপর হইত না; আত্মা 
সর্বশক্তিমান, নতুবা পরিদৃশ্যমান জগতে যাভা কিছু বিগ্যমান, সে সকলেরই 
তৎকত্তৃক সৃষ্টি সম্তবপর হইত না। এইরূপে আত্মায় সর্বজ্ঞতা ও সর্ববশক্তিমন্তা 
আরোপ করিয়া বেদান্ত আত্মাকে অর্থাৎ আমাকে ঈশ্বর এই নাম দিয়েছেন । 
এখন বলা বাহুল্য, এই বেদান্তের ইশ্বর শ্রীষ্টান-সমাজ্ের বা ব্রাহ্মলমাজ্ের শ্বীকূত 
ঈশ্বর নহেন। নৈয়ায়িকাদি খ্রশ্বরকারণিক দার্শনিকেরা জীব হইতে স্বতন্ত্র 
যে জগ্ৎকারণ ঈশ্বর স্বীকার করেন, এ হীশ্বর সে ঈশ্বর নহেন। 
বৈষবদিগের ভাষা সকল সময়ে বুঝা বায় না। বৈষ্ণব দার্শনিকেরা অনেকে স্বতত্ 
ঈশ্বর কল্পনা করিয়া তাহাৰ সহিত জীবের ভিন্নত্ব ও সেব্য-সেবক-সম্বন্ধ কল্পন। 
করিয়াছেন। কেহ কেহ আবার একপ ভাষায় কথা কহিয়াছেন যে, তাহার! 
যেন বেদাত্ত-শ্বীকত আত্মাকেই ঈশ্বর বলিয়া! গ্রহণ করিয়াছেন । বৈষ্ণবগণের 
চতুবুণহতন্বের সহ্তি বৈদাস্তিক অদ্বয়তত্বের সমঘ্ব়-চেষ্টা দেখিয়াছি । তবে বৈষ্ব- 
সমাজের মঅচার্যাগণেব নিকট এই সমম্বয় চেষ্টা অভযোদিত ভঠবে কি না, জানি না। 
'অনোর পক্ষে যাহাই হউক, 'মধ্ধয়মতে আমিই সর্ধবন্্র, সর্বশ।ক্রবান, অগতের নষ্টা 


১৯২ জিজ্ঞাস। 


বিধাত1 ও সংহর্তী। পরিধৃশ্তমান চরাচরের “্জল্মাদি” আমা হইতেই | 

এইরূপে বেদাস্ত আত্মায় জগৎকারণত্ব অর্পণ করিয়া উহাকে ঈশ্বরপদবাচা করেন ও. 
সর্বজ্ঞতা সর্বশক্তিমত্ত! প্রভৃতি তাহীতে অর্পণ করেন। আবার অন্ত দিকে সেই 
বেদান্ত আত্মাকে সর্বগুণবিবঞ্জিত নিরুপাধিক শুদ্ধ চৈতন্যন্বরূপ বলিয়া বর্ণনা 
করেন। এই একটা মহা সমস্যা । আত্মাকে নিরুপধিক বলার তাৎপর্যয আগে 
বুঝা যাউক। আমি আছি, এ বিষয়ে আমার সন্দেহমাত্র নাই। ইহা আমার 
পক্ষে স্বতঃসিদ্ধ। অথচ সেই আমি কিংস্বরূপ, আমি কেমন, ইহা বুঝাইবার ও 
বলিবার ভাষা পাওয়া ধায় না। কেন না, যাহা কিছু জ্ঞানগম্য, তাহাই ভাষা 
দ্বারা প্রকাশযোগ্য ও বর্ণনীয় ; কিন্তু যাহা জ্ঞানগম্য, তাহা বিষয় শ্রেণীতুক্ত, তাহা 
বিষয়ী নহে । কাঙ্ছেই আত্মার অর্থাৎ বিষয়ীর য্দি কোন জ্ঞান্গম্য ধর্ম থাকে, 
তাহা হইলে আত্ম! বিষয়ী না হইয়া, বিষয়ের অন্তর্গত হয়ে পড়ে । কাজেই কেন 
জ্ঞানগম্য ধর্ম, ভাষায় বর্ণনীয় কোন গুণ আত্মায় আরোপ কর! চলে না । কাজেই 
ইহা নহে, ইহ নহে, এইরূপে আত্মার বর্ণনা] করিতে হয়। বাকা মনের সহিত 
আত্মার সন্ধানে চলিয়া আত্মাকে না পাইয়া আত্মার স্বরূপ প্রকাশে অসমর্থ হইয়া 
নিবৃত্ত হয়। বড়জোর, তাহ] বিশুদ্ধ চেতনান্বরূপ, 'এই পর্য্যন্ত বলিয়াই নিরন্ত হইতে 
হয় । কিন্তু সেই চেতনা! আবার কি, তাহ বুঝান চলে না। 

এইরূপে বেদাস্ত আত্মাকে নিগুণ নিরুপাঁধিক অনির্বাচ্য বলিয়া বর্ণনা করেন 
হিউমের স্ায় প্রপঞ্চ-মাত্র-স্বীকারী এইখানে আসিয়া বলেন, যাহার স্বরূপ কি, তাহ! 
জানি না, বুঝ না, বুঝাইতেও পারি না, যাহার অস্তিত্বের প্রমাণ করিবার কোন 
উপায় নাই, তাহার অস্তিত্ব ব্বীকার বৃথ। জল্পনা । ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদী বৌঞ্চও 
প্রায় সেই কথাই বলেন । তিনি বলেন, ঘদ্দি বাস্তবিকই সেইরূপ কোন অনির্দেশ্য 
পদার্থ থাকে, ও তাহার নামকরণ নিতান্তই আবশ্যক হয়, তাহাকে শন বণাই 
ভাল। বেদান্ত জোরের সহিত বলেন, উহাকে শুন্য বলিতে আমি প্রস্তত নহি। শূন্য 
বলারও যে ফল, নাস্তি বলারও সেই ফল। উগা নাস্তি, ইহা বণিতে আমি প্রস্তুত 
নহি । উহা নাস্তি নহে; আমি জানিতেছি, উহা অস্তি; উহার অস্তিত্ব সম্বন্ধে 
আমি যেমন নি:সংশয়, অন্ত কোন পদার্থের অস্তিত্ব সম্বন্ধে আমি তেমন নিঃসংশঙ্ক 
নহি। অথচ উহা! কেমন, তাহ ভাষ। দ্বারা বুঝাইতে পারি না । 

ভাষা দ্বারা বর্ণনীয় নহে, বুঝাইবাঁর ভাষা পাইনা, অতএব নাই-_ নাস্তিকগণের এই 
তর্ক বিচারসাপেক্ষ | বুঝিতে পারি, অথচ বুঝাইতে পারি না, এরপ দৃষ্টান্ত অনেক 
আছে। একটা মোট! উদাহরণ দ্রিব। মনে কর, সবুজ রঙ; সবুজ বড কাহাকে 
বলে, তাহ আমি জানি; উহ আমার একটি পরিচিত প্রত্যয় । কিস্ত যে ব্যক্তি 
জন্মান্ধ, তাহাকে সবুক্দ রঙ কিরূপ, তাহা বুঝাইবার কোন আশা নাই । সেইরূপ ষে 
ব্যক্তি অন্ধ নহে, অথঠ সবুক্জ র৬ কখনও দেখে নাই, তভাকেও আমি বর্ণনা দ্বার! 
সবুজ রও কি, তাহা বুঝাইতে পারিব না। তবে একট। গাছের পাতা তাহার সমক্ষে 
উপস্থিত করিয়। বলিতে পারি যে, ইহাই সবুজ রঙ। জন্মান্ধকে যেমন রঙ বুঝান 
ষায় না, তেমনই জল্মবধিরকে শব্দ বুঝান চলে না। সেইরূপ চেতন! কি, তাহ! 


মুক্ি ১৯৩ 


'শাষ জানি, তাহা আমি বুঝিতে পারি, আমি উপলব্ধি করি; উহার একটা নাম 
দিতেও পারি; কিন্তু অন্থকে বুঝাইতে পারি না। হিউমের মত ধিনি আত্মাকে 
 উপলঘ্ধি করেন নাই, আমরা জোর করিয়।! তাহাকে উপলব্ধি করাইতে পারি 
না। আবার 'আত্ম। যর্দি একের অধিক বহু থাকিত, ঘ্দি আত্মার সদৃশ ব| সমধর্্ম] 
অন্ত কিছু থাকি, তাহ। হইলেও সেই বস্ত নাস্তিককে দেখাইয়া বলা যাইতে পারিত 
যে. এই আত্মা, অথবা আত্মা ইহারই মত। কিন্তু আত্মা বহু নহে; উহার সদৃশ 
বা সমধন্মা অন্য কোন বস্ত নাই; উহ! এক অদ্বিতীয় চেতন পদার্থ; জগতে আৰু 
দ্বিতীগ্প চেতন পদার্থ নাই ॥। আমি এক জন বই ছুইজন হইতে পারি ন1। 
কাজেই যতক্ষণ কেহ ন| বুঝিবে, ততক্ষণ উহার স্বরূপ বুবাইতে পারিব 
না। 
তবে গোল এই যে, বেদান্ত এক মুখে আত্মাকে নিগুণ বলিয়। বর্ণনা করেন, অন্ত 
মুখে আবার তাগাকে সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান, ভগণ্কফারণ ঈপ্বর বপিয়। বিবুত করেন, এ 
কিরূপ? এই ছিবধ উক্তির সামঞ্শ্ হয় কিরূপে? এর প্রকাণ্ড উপাধি বন্তমান 
থাকিতে আত্মাকে নিকুপাধক বশিব, এ কি ব্যাপার? একবার বলিতেহি, আঙি 
জগতের শ্রষ্ট/; আবার বলিতেছি, আমি সর্বগুণবজ্জিত; এ কিকপ ব্যাপার? 
বেদান্ত এইরূপে উত্তর দেন। বেদান্ত বলেন, এই সর্বজ্ঞতা সর্বশক্তিমন্তা প্রভৃতি 
উপাধি ভুয়া উপাধি-_-উহা অধ্যস | যাহ। ঘ! নয়, তাহাঁকে তাহা মনে কর'র নাম 
অধ্যাস। রজ্জু সর্প নহে; উহাকে সর্প মনে করা অট্যাস অর্থাৎ মিধ্যা আরোপ ॥ 
আত্মাক় কোন গুণ নাই, কোন উপা।ধ নাই, উহাতে বে সর্বজ্ঞত্বাদি উপাধি আরোপ 
করা হয়, উহাও অধান বা মিথ্যা ধর্মের আগোপ। রজ্ছু সর্পের মত দেখাইলেও 
উহা সর্প হয়না; আত্মা সোপাধিক দেখাইলেও উহা! সোপাধিক হয় না; প্রকৃত 
পক্ষে উহা নিরুপাধিক । উপাধি কেবল ভ্রম । 
কি সর্বনাশ! প্রাতপক্ষ বপিবেন, তবে এত ক্ষণ ধরিয়া এত ছুন্দুভিধ্বনি সহকারে 
প্রতিপক্ষ সহ এত বিতগ্ডার পর, আত্মাকে জগৎকর্তা বলিয়া সপ্রমাণ করিবার 
পরিশ্রমের প্রয়োজন কি ছিল? এই যে প্রতিপাঙ্ন করিলে, বিশ্ব-ঞ্জগতের কর্তা 
আর কেহ নহে, অণমি স্বয়ং? বিশ্ব-অগতের আমিই হৃষ্টি করিয়াছি ; আমিই আমার 
উদ্দেশ্টা-রূপ করিয়া চালাইতেছি; এসব কিনিরর৫ক ? এতক্ষণ বলিতেছিলে 
সত্য, যখন বপিতেছ মিথা। ; তোমার কথার অর্থগ্রহই দায় হইল । তোমার কোন, 
কথাটা গ্রহণ করিব? 
বেদান্তী বলেন, বন্ধু হে, একটু স্থির হও। আমার ভাধাটা হেঁয়ানি-গোছের হইতেছে 
বচে, কিন্তু একটু তণাইয়া দেখিলে হেঁগালি থাকিবে না। ভাষাট। বড় অদ্থুত ক্গিনিষ ) 
সত্য মিথ্যা! এই শর ছুটাই অনেক সময় গণ্ডগোল বাধায় । ঘাহাঁকে সত্য বলা ঘায়, 
তাহা এক হিসাবে সত্য, অন্ত হিনাবে মিথ্যা! । ঘাহাকে মিথ্যা বল! ঘায়, তাহা 
এ্রকার্থে মিথ্যা, অন্য অর্থে সত্য। মনে কর মরীচিকা_ মরুভূমিতে আলত্রম_ইহা 
সত্য, না মিথ্যা ? এক হিসাবে ইহা! সতা। যাহাকে আমরা জল বলি, তাহ! একটা 
প্রত্যয় মাত্র বা কতিপয় প্রত্যয়ের সমষ্টি মাত্র_কতিপয় প্রত্যয় যুগপৎ বুদ্ধির সমীপস্থ 
রা [৩] স্১৩ 


১৯৪ জিজ্ঞাসা 


হুইলে উহাকে জল বলা যায়। বন্ততঃ জল বলিয়া আমার বাহিরে কিছুই নাই । কিন্ত 
জলবুদ্ধি আছে; জলের প্রত্যায়টা! আছে । মরীচিকাতে যে প্রত্যয় জন্মাইয়াছে, উহা 
জলেরই প্রত/য়। যতক্ষণ এ প্রতায় থাকে ততক্ষণ উহা জলেরই প্রত্যয্স _ধে 
প্রত্যয়সষ্টিকে আমি জল নাম দিই, উহা সেই প্রত্যয় সমষ্টি । কাজেই উহা! সত্য। 
অন্ততঃ যত ক্ষণ মরিচীকা থাকে, যত ক্ষণ এ জল-প্রত্যয় থাকে, তত ক্ষণ উহ! সত্য। 
তাবুপর যখন অন্ত প্রত্যয় উপস্থৃত হইয়া পূর্ব প্রত্যয়কে ধ্বংস করে, জলপ্রত্যয় নষ্ট 
করিয়া দেয়, তখন বল! যায়, এ পূর্ববর্তী প্রত্যয় মিখা | যতক্ষণ এ জলপ্রত্যয় ছিল, 
ততক্ষণ উহা! সত্যই ছিল ; ততক্ষণ তুমি মাথা খু'ড়িলেও আমি উহাকে জলের প্রত্যয় 
ভিন্ন অন্ত প্রত্যয় বলিতাম না । এখন যখন পে প্রত্যয় গিয়াছে, তথন উহাকে যিথা। 
বলিতে প্রত্তত আছি । এত ক্ষণ উচ্াকে সত্য বলিতেছিলাম ; কিন্তু এখন জানিতেছি 
উহা স্থায়ী সত্য নহে, উহা! তাৎকালিক সত্য | যাহা স্থায়ী সত্য নহে, তাহাকে 
তৎকালে যে সত্য মনে করিয়াছিলাম, তাহারই নাম অধ্যান। এখন নূতন প্রতায় 
'আবির্ভাবের পর নৃতন বুদ্ধির উদয় হইয়াছে; অধ্যাস কাটিয়। গিয়াছে। সেইরূপ 
রজ্দ্ঁকে যখন সর্প বোধ হয়, এ বোধও একট] প্রতায়; তৎকালে উহা সত্য। কিস্ 
সর্পবুদ্ধি কাটিয়! গেলে জানিতে পারি, এ বুদ্ধি তাৎকাঁলিক সত্য মাত্র। এইন্ধপ 
স্বপ্ন এক হিসাবে সতা, অন্য হিসাবে মিথ্যা । যতক্ষণ স্বপ্ন দেখি, ততক্ষণ উহার মত 
সত্য আর কিছুই থাকে নাঁ। কাহারও সাধা নাই ষে, উহাকে মিথ্যা প্রতিপন্ন করে : 
কিন্তু প্রবুদ্ধ অর্থাৎ জাগরিন হইলে সে অধ্যাস যায়। তখন উহা যে সতা নভে, তাহা 
জানিতে পারি। 

আত্মার স্বরূপ বিচার করিতে গেলেও সতা মিথ্যা ঠিক এইরূপেই বুবিতে হইবে। 

এই যে জড় জগৎ, বাহ! আমার বাহিরে আমি দেখি, উহাও একার্থে সত্য, অন্ত অর্থে 
সত্য নহে। যতক্ষণ উহাকে আমি আমার বাহিরে আমা হইতে স্বতন্ত্র তাবে দেখি, 
ততক্ষণ উহা! সত্য--কাহার সাধা উহাকে মিথা বলে। তখন উহা সত্য--উহা তাৎ- 
কলিক সত্য--উহা ব্যবহারিক সত্য-কেন না, উহ| কতকগুলি ইন্ছ্রিয়িন্ধ 
বুদ্ধিগো্র প্রত্যয়ের সমক্ট 1 উহার এই সত্যতা স্বীকার করিয়াই আমার জীবনযাত্রা 
চলিতেছে) নতুবা আমার জীবন কোথণ্য় থাকিত; আমার প্রা'ণধাত্রীই অসম্ভব 
হইত । যতক্ষণ উহাকে এরূপ সত্য মনে করি, ততক্ষণ উহার অস্তিত্ব বুঝাইবার 
জগ, উ&! কোথা হইতে আপিল বুঝ"ইবার জন্ত, উহার নির্মাতার, উহার স্থষ্টিকর্তীর 
অস্তত্ব কল্পন! আবশ্যক হয় । তা ত হইবেই। উহাযখন সত্য-তাৎকালিক সত্য -_- 
তখন উহার উৎপত্তি-স্থিতি-লয়ের কারণ অন্রসন্ধান করতেই হইবে । তখন আমর! 
অন্য কারণের সন্ধনন ন। পাইয়া, প্রচলিত কারণের অসঙ্গতি দেখাইয়া, আস্মাকেই 
উহার কারণ, আমাকেই জগতের লষ্ট বলিয়া নির্দেশ কি । যতক্ষণ এই জগৎ 
স্থবাবস্থ স্থনিয়ত উদ্দেশ্ঠানুযায়ী বৃহৎ যন্ত্রূপে প্রতীত হয়ঃ তত ক্ষণ যাহাকে সেই যন্ত্রের 
নিন্মাতা ওগালক মনে করা যায়, তাহাকে সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান বিশেষণে বিশিষ্ট করিতে 
বাধ্য হই। অচেতন জড় জগৎ যখন আপনাকে আপনি কোন উদ্দেশ্মুখে চালাইতে 
পারে না, তখন যে একমাত্র চেতন পদীর্থকে আমি জানি, সেই চেতন আত্মাকেই 


মুক্তি ১৯৫ 
সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান ঈশ্বর বলিয়। নির্দেশ করি। ভ্রড় জগৎ বে হিসাবে সত্য, 
আত্মার সর্বজ্ঞত্বাদিও ঠিক সেই হিসাবে সতা। ইহাতে বিশ্বময় প্রকাশের কারণ 
নাই। 
কিন্তু যখন বুঝিতে পারি, এই জড় জগৎ স্বপ্নসদৃশ, ইহার স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই, তখন 
বুঝিতে পারি যে উহা! একটি অধ্যান মাত্র । যাহার স্বতন্্ অস্তিত্ব নাই, তাহাতে যখন 
স্বতস্্ব অস্তিত্ব আরোপ করিয়াছি, তখন মেই আরোপ কেবল অধ্যান। তখন বুঝিতে 
পারি যে, যাহাকে সত্য মনে করিতেছিলাম, উহা তাৎকালিক ব্যবহারিক সত্য মাত্র, 
স্থায়ী পারমাধিক সত্য নহে । সেই কলিত জগতে যে নিয়মের, যে ব্যবস্থার, যে 
উদ্দেশ্যে অস্তিত্ব দেখিতেছিলাম, জগংই যখন কল্পনা; তখন দস সকলই কল্পনা! । 
জগৎ বখনই অধ্যাস, সে সকলই তখন অধ্যাম । তখন সেই মিথ্যা! জগতের শষ্টা 
বিধাতা নিয়ন্তা কল্পনারই বা প্রয়োজন কি? যাহা নাই, তাহার আবার স্থানটি কি? 
তাহার আবার নিয়ন্তাকি? এ সকল বিশেষণ তখন অর্থশূন্ হইয়। দবী়ায়। 
বন্ধ্যার পুহ্ব যেমন 'অর্থশূন্য, অস্তিত্হীন পদার্থের স্থষ্টিকর্ত। তেমনিই অর্থশৃন্য | 
জ্ঞানোদয়ে এই অর্থশূন্যত। বুঝিতে পারি । তখন আর মাত্রার কর্তৃত্ব নিয়ন্তত্ব 
প্রভৃতি আরোপের আবশ্যকতা! থাকে না । জগৎকে সত্য ধগিয়াই আত্মাকে উহার স্রষ্টা 
ও নিয়ন্তা, অতএব সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান বলিতেছিলম। জগতের সত্য যখন 
ব্যাবহারিক সত্য হইল, তখন আজ্মারও ঈশ্বরত্ব ব্যাবহারিক ভাবে সত্য । লোক- 
ব্যবহারের জন্ঠ, জীবনবাত্রীর সুবিধার অন্ত, আমি জগৎকে সত্য ও আত্মাকে 
জগতের কর্ত। বলিয়া নির্দেশ করিরাছিলাম । জগৎকে যদি সত্য বল, আত্মীকেই 
উহার কর্তা বলিতে হইবে। "অন্ত কর্তা কাহাকেও খুঁভিয়া পাওয়। যায় না । কিন্তু 
যখন অধ্যাদের লোপ হয়, তখন জ্রগংকেই মিথ্যা বলিয়া জানি, তখন মাত্মাতে আর 
জগতের কর্তৃত্ব আরোপের প্রয়োজন থাকে না। বাহা নাই, তাহার আবার কর্তা 
কি? কাঙ্গেই ব্যাবহারিক হিসাবে আন্ম! কর্ধা ও মোপাধিক; পরমার্থত; আন্মা 
কর্তৃত্বহীন, নিগুণ ও নিরুপাধিক | 
বেদান্ত-মতে আমি পরমার্থ তঃ উপ[ধিশূন্য, কিন্তু বাবহারতঃ উপাধিধুক্ত । এক ভারে 
দেখিলে মামার কোন গুণ নাই; কর্তৃত্ব পর্স্ত নাই ; অন, ভাবে দোথিলে আমিই 
জগতকর্ত। । এই জগৎ কর্তহরূপ উপাধি, যাহা আমি আমানতে আরোপ করিয়া 
মং-কল্পিত স্ষ্িপ্রক্রিয়ার ব্যাখ্যা করি, ইহার পারিভাষিক নাম মায়া। বেদান্তেব 
ভাষায়, আত্ম। মায়োপাধিক হইলে ঈশ্বর হয়, অর্থাৎ আমি আমাতে মায়! নামক 
উপাধি আরোপ করিয়া জগতের স্ট্টি করি। এন্দরজালিককে মায়াবী বলে; সে 
ব্যক্তি যে ক্ষমতায় দৃষ্টিবিদ্রম উৎপাদন করিয়া শুন্যমধো ঘর-বাঁড়ী নিম্মাণ করে, কাটা 
মুণ্ডে কথা কহায়, আমগাছে নারিকেল ফলায়, দেই ক্ষমতার নাম মায়া। বাহ 
জগৎ এইরূপ একটা! প্রকাণ্ড ইন্্রজাল; কাজেই থে পুরুষ সেই ইন্দরঞ্জাল উৎপন্ন করে, 
সে মায়াবী, সে মায়া নামক উপাধিযুক্ত । ধন্দগ্রালিকের উৎপাদিত এ সকল 
অদ্ভুত দৃশ্তের বাস্তবিক অস্তিত্ব কিছুই নাই এন্দক্জালিকেরও বস্তগত্য! 'আামগাছে 
নারিকেল ফলাইবার ক্ষমতা নাই । "অজ্ঞ লোকে এন্ঙ্জালিকে ঘে অলৌকিক ক্ষমত। 


১৯৬ জিজ্ঞাস! 


অর্পণ করে, এন্দরজালিকের সেরূপ ক্ষমতা কিছুই নাই । তবেযে সে এরূপ আশ্চ্ধ্য 
কৌশল দেখায়, তাহা! দর্শকগণেরই অজ্ঞতার ফল। বে জানে, সে এন্দ্রজালিকের 
মায়ায় প্রতারিত হয় না; সে প্র সকল কৌশলকে চৃষ্টিত্রম বলিয়াই জানে ও 
ধন্রজালিককেও অলৌকিক শক্তিসম্পন্জ মান্তষ বলিয়া মনে করে না । সেইরূপ আত্মা 
যে জগতের হৃষ্টি করে, দে জগৎও অলীক পদার্থ; যে ইহা জানে না, সে প্রতারিত 
হয়; তাহার নিকট আত্মা মায়াবী, অদ্ভুতশক্তিসম্পন্ন পদার্থ; আর যে জগৎকে মিথ্যা 
কল্পন! বলিয়া জানে, সে জানে যে, আত্মায় এরূপ ক্ষমতার আরোপ আবশ্তক নহে। 
আত্ম! প্রকৃতপক্ষে নিগুণ ও উপাধিশূন্ত । যে ব্যক্তি এই কথাটুকু জানে না, সে 
বদ্ধ; আর যে জানিয়াছে সে মুক্ত। 

বিষয়ীর সহিত বিষয়ের সগ্গন্ধ কি, তাহা এখন বুঝা যাইবে । উভয়ের স্বরূপ কি, 
তাহা বুঝ! গেল । বিষয় একট! অধ্যাস ; উহার পারমাথিক অন্থিত্ব নাই, ব্যাবহারিক 
অস্তিত্ব আছে । বিধয়ীর ব্যাবগগারিক ও পারমাথিক উভবিধ অগ্ডিতই আছে: 
তবে ব্যবহারত: উহ! যায়'বলে বিষয়ের স্ুষ্টিকর্ভা, অতএব সর্বজ্ঞ সর্ধবশক্তিমান্‌; 
কিন্তু পরমার্থতঃ উহা]! উপাধিরহিত নিশ্ষিয্স কতৃত্বীন। এই উভয়ের সম্বন্ধ কিরূপ 
হইতে পারে? আমি আমাকে সর্বতৌভাবে প্রাকৃতিক শক্তিনিচয়ের অধীন 
সসীম সঙ্কীর্ণ স্থখছুঃখভোগী জরামরণশীশ ক্ষুদ্র জীব বলিয়। মনে করি। কিস্তি তাহা 
'অধ্যাস মাত্র । প্রকৃত সম্বন্ধ ঠিক ইহার বিপরীত । আমিই বরং জগতের আষ্টা, 
নিয়ন্তা, বিদ্ঁত! বলিলে ঠিক তয়। আমিই জগৎকে এপ্রুপ ভাঁবে গভিয়াছি ও 
এরূপ ভাবে চালাইতেছি, বাই ভগৎ রূপ দেখায় ও এরূপ চলে; এইরূপ বলিলে 
বরং ঠিক হয়। কিন্তু তাহাও সম্পূর্ণ ঠিক নহে । পরুমার্থত; আমি এরূপ কিছুই 
করি না। আমি প্ররূপ করি বলয়! বোধ হয় বটে, কিন্তু উঠা বোধ মাত্র আমি 
কিছুই করি না। এ্রন্জরজালিক কট] মুণ্ডে কথা কভায় বপিয়া বোধ হয় বটে, কিন্ত 
উহ্হাও বোধ মাত্র; এন্জালিক তাহা করে না। অতএব আমি সম্পূর্ণ নিক্ষিয় 
শুদ্ধচৈতন্তস্বরূপ জীব । 

এ পর্যন্ত থে আত্মার কথা বলা গেল, যাহাঁকে বিষয়ী বা! জীব, এই নাম দেওয়। হইল, 
সে আমি, আর কেহই নহে। আমিই এক মাত্র জীব; এবং এই জীবই ব্র্থ, 
এই আমিই ত্রন্ম। এখন জিজ্ঞান্য হইতে পারে, জীবাত্মাই দি এক মাত্র অদ্বিতীয় 
পদার্থ, জীবই যখন ব্রহ্ম, তখন আবার পরমাস্মা! নামটা! বেদান্তের ভাষায় ব্যবহৃত হয় 
কেন? আত্মা ব৷ জীবাত্মা বা জব শব্ধ বাবহারেই যখন সকল কাজ চলে, তখন 
পরমাত্মা নামক আর একটা আত্মার কল্পনা করিয়া শেষে সেই পরঘত্মার সহিত 
জ্রবাত্সার অভেদ প্রতিদানরূপ উতৎকট পরিশ্রমের প্রয়োজন কি? পরমাত্মার 
নাম আদে উঠে কেন? পরমাস্মা ফি জীবাত্মার সহিত সর্বতোভাবে অ্গিষ্স, তবে 
পরমাস্মা এই পৃথক নামকরণের প্রয়োজন কি? 

প্রয়োজন কি, তাহা শারীরক ভাস্তের আরম্তেই একটি কথা আছে, তাহা হইতে 
বুঝা যাঁয়। ভাস্ককার যাবতীয় পদার্থকে বিষয়ী ও বিষয় এই ছুই ভাগে ভাগ 
করিয়াছেন_ বিষয়ী আমি, আর বিষয়ী আমা-ছাঁড়া আর সব। এই ছুইয়ের সম্বন্ধ 


মুক্তি ১৯৭ 


আলো আর ত্বাধারের মত সম্পূর্ণ বিপরীত বণিয়াই আমাদের বোধ হয়। যাহা 
বিষয়ী, তাহা! বিষয় নহে; যাহ! বিষয়, তাহা! বিষয়ী নহে। যে দেখে, সে-ই 
বিষয়ী ;: যাহা দেখা খায়, তাহা বিষয় । কিন্তু তার পরেই ভাষ্যকার বপিতেছেন-_- 
এই বিষয়ী অর্থাৎ আত্ম। সম্পূর্ণ অবিবয় নহে, সম্পূর্ণ প্রত্যক্ষ নহে-__র্থাৎ আমি 
একাধারে এবষয়ী ও বিষয় । এই কথাটা প্রণিধানযোগা । আমি যেমন তোমাকে 
জানি, রামকে জানি, শ্যামকে জানি, তেমনই আমি আমাকেও জানি । আমাকে আমি 
জানি না, এ কথা আমি বলিতে পারি না। আমি এক দিকে জ্ঞাতা, অন্ত দিকে 
আমি আমারই জ্ঞেয়; আমিই আমার অহংবৃত্তির গোচর। নাহ! জ্ঞানগম্য, যাহ। জানা 
যায়, তাহাকেই যদ্দি বিষয় বলা যায়, তাহ] হইলে আমি একাধারে বিষয়ী ও বিষয় । 
পাশ্চাত্য দর্শনেও 7:5০ নাঘক আমাকে ছুই দিক্‌ দিয়া দেখ! হয়। এক দিকৃ 
হইতে বলা হয় 570010108] 17১--অর্থাৎ বিষয় আমি; অন্ত দিক্‌ হইতে বলা 
হয় 70015117289 বা 05065170676] 7৮০--র্থাৎ বিণয়ী আমি । বেদান্ত শাস্ে 
এই বিষয় আমাৰ বা জ্ঞানগমা আমার পারিভাব্কি নাম জীবাত্মা ; আর এই বিষয়ী 
আমার ব| জ্ঞাত আমার পারিভাধিক নাম পরমাত্মা । 

এই উভয় আমার পরম্পর সম্বন্ধ কি? বলা বাহপ্য, ইনিও যে আমি, উনিও সেই 
আমি । আমিই 'আমাকে জানি, এই জ্ঞানক্রিয়ার কত্তা আমি ও কর্ম আমি, 
উভয়ই এক ও অভিন্ন আমি । ইহাতে মতদ্বৈধের সম্ভীবন! নাই। অথচ অন্ত 
ভাবে দ্রেখিলে উভয়কে ভিন্ন বলিয়া! বোধ হয় । কিরূপে, দেখা যাঁক। 

আত্মা একাধারে বিধয়ী ও বিষয__ভায্তকারের এই উক্তির তাৎপর্য্য বুঝিবার ঠেষ্! 
করা গেস। এই বিষয়ী আম্মার নাম পরষাত্মা ও বিধয়রূপে প্রতীয়মান আত্মার 
নাম জীবাত্সা। 'মামিই "আমাকে দেখি; যে 'আমি দেখে, সে আমি পরমাত্মা; 
যে আমাকে দেখা যায়, দে আমি্্রীবাত্মা । এই জ্ঞাভা আমি নিব্বিকার নিক্ষিয় ; 
আর জ্ঞানের বিষয় আমি পরিবর্তনশীল, বিষ্ণারশাল, জড়ের ঘাতপ্রতিঘাতে মহ্থমান, 
জড় ভ্রগৎ কতৃক অভিভ্ুয়মান, জরামরণণীল, কর্মপর, সংসারে ভ্রমমাণ। এইরূপে 
দ্বেখিলে উভয়ে শ্িন্ন ;: আবার উভয়েই এক । পরমাত্মাও থে, জীবাআ্সাও সে, 
বেদান্তের এই কথাটার উপরেই দ্বৈতবাদীর যত 'আক্রোশ। কিন্ত আক্রোশের কোন 
কারণই নাই। পূর্বেই বলা গিয়েছে যে, দ্বেতবাদী হাওয়ার সহিত যুদ্ধ করেন। 
'ন্থয়বাদীর এ উক্তির সরপ অর্থ বে ধিধয়ী আমি ও বিষয় "্মামি একই ব্যক্তি । 
থেদেখে ও ধাহাকে দেখে, সে একই ব্যক্তি । উভয়ের মধ্যে কোন ভেদ নাই । 
আমিই আমাকে দেখি, এখানে দেখা ক্রিয়ার কর্তী ও কর্ম উভয়েই এক অভিন্ন 
বাক্তি। ইঞ্ঠারই নাম 'অছয়বাদ । 'আমি 'এক জন ব্যতীত 'আর ছুই ব্রন নাই। 
একমেবাদ্বিতীয়ম্‌। 

ইংরেজীতে 061509081 1161505 নামে একটা কথা আছে । উহার 'অর্থ কালিকার 
আমি ও আঙ্িকার আমি একই ব্যক্তি । কিন্ত এই ..এঁক্য জ্ঞেয়ে আমার এঁক্য; 
জ্ঞাতা আমার এ্রক্য নহে । কাল আমি আমাকে যেরূপ দেখিয়াছিলাম, আজ ঠিক 
সেইরূপ দেখিতেছি না, অথচ বস্ততঃ সেই আমি অবিকৃত আছি, ইহা বুঝানই এ 
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উভয়েই এক; কেন না, কালও যে আমি ছিলাঁষ, আজও ঠিক সেই আমিই আছি। 
দেখিতে ভিন্ন বোধ হইলেও উভয়ের ্রক্যে কেহ সন্দেহ করেন না। বাল্যের 
আমি ও যৌবনের আমি ও আজিকার বৃদ্ধ আমি, একই আমি) সে বিষয়ে কাহারও 
সংশয় নাই । বৌধ হইতেছে যেন আমার কত পরিবর্তন হইয়াছে, অথচ পূর্বেও 
যে আমি ছিলাম, এখনও সেই আমি আছি। 

জ্ঞেয় আমার বিকার সত্বেও এই এঁক্য অথাৎ 061:50178] 106706105 কিরূপ এক্য, 
তাহা লইয়৷ পাশ্চাত্য পণ্ডিতের অনেক আলোচনা করিয়াছেন । প্রকৃত পক্ষে 
এই খ্রক্যকে এক্য বলা ধাইতে পারে না। কাল যে গাছটি দেখিয়াছিলাম, আজও 
সেই গাছটি দেখিয়। আমি বলি, উহা! সেই একই গাছ । কালিকার গাছে ও 
আজিকার গাছে এই এক্য প্রকৃত একা নহে । কাল উহাতে যে পাতা, যে ফুল 
জশ্মিয়াছিল, আজ তাহা নাই; কাল উহাতে যট! ডাঁল ছিল, তাহা আত্ম নাই; 
ঝড়ে একট! ডাল ভাঙ্গিয়াছে। কাপিকার গাছ ও আব্িকার গাছ সর্বাংশে এক 
নকে, উহা! অংশতঃ এক । পরিবর্তন হইয়াছে, তাহাতে সন্দেহ নাই; তবে এ 
পরিবর্তন ধীরে ধীরে ক্রমশ: ঘটিয়াছে। এক বারে অধিক পরিবর্তন হইলে হয়ত 
বলিতাম, এ গাছ সে গাছ নহে, তাহার শ্থলে আর একটা গাছ কেহ বসাইয়! 
গিয়াছে । কিন্তু এই ক্রমিক পরিণতি, এই আংশিক পরিবর্তন ঘটিতে দেখিলে 
আমরা তাহা না বলিয়া বলি, সেই গাছই আছে। কিন্তু বস্ততঃ সেই গাছ নাই। 
কাঁজেই কালিকার গাছের ও আপ্রিকার গাছের এক্য সম্পূর্ণ এঁক্য নহে। সেইরূপ 
কালিকার আমার ও আজ্িকার আমার এক্য পূরা এক্য- বোল আন প্রকা- নহে। 
কালিকার "আমি এবং আজিকার আমি, কখনই পসর্বতোভাবে এক আমি নহে। 
কাল আমি সুখী ছিলাম, আজ আমি ছুঃখী; কাল আমি ধনী ছিলাম, আজ 
গরীব; কাল মূর্খ ছিলাম, আজ পণ্ডিত। তবে কতক মিলও 'আছে। কালিকা'র 
আমায় যে-যে গুণ ছিল, আজিকার আমায় তাহার অনেক আছে, তবে সব নাই। 
কাজেই জ্ঞেয় আমার এই এক্য পূর্ণ এঁকা নক, উহ! আংশিক গ্রক্য। আমার এই 
পরিবর্তন ধীরে ধীরে ঘটিয়াছে, ক্রমশ: ঘটিয়াছে ; সেই জন্য আমি বলি, সে আমি ও 
এ আমি এক আমি। কিন্তু এই একের অর্থ প্রায় এক ; পুরা এক নহে। 

আজ আমি যেমন আছি, কাল আমি কি ঠিক তেমনটি ছিলাম? আমার স্থতি 
কিবলে? আমার স্প্ঈ মনে হইতেছে, কাল আমি ছু:খে অভিভূত ছিলাম ; 
শোকে মিয়মাণ ছিলাম; আজ মামার দ অবস্থা নাই । সে অবস্থার স্থিতি আছে 
বটে; কিন্তু দুঃখের সে তীব্রতা নাই । আবার কাল আমার জ্ঞানের ঘা যত 
দূর বিস্তৃত ছিল, আজ তদপেক্ষা' অধিক প্রসার লাভ করিয়াছে । ইতোমধ্যে আমি 
ম্যাকবেখ পড়িয়া ফেলিয়াছি ; ইতোমধ্যে জয়চন্তর ও শ্যামাদদের সহিত আমা 
নৃতন পরিচয় ঘটিয়াছে, ইতোমধ্যে আমি দূরবীন দিয়া আকাশ পর্য্যবেক্ষণ করিয়াছি; 
ইতোমধ্যে আমিরায় বাহাদুর খেতাব পাইয়া উল্লসিত হইয়াছি। এইরূপ চারি 
দিক আলোচনা করিয়৷ দেখিলে দেখ! যাইবে, কালিকার আমি আর আক্িকার 
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আমি ঠিক সমান নহি । কাল আমার সহিত জগতের ঘাত-প্রতিঘাত যেবপ 
চলিয়াছিল, আঙ্ত ঠিক সেরূপ চলিতেছে না । কাল 'আমি আমাকে যে ভাবে যে 
মুর্িতে জানিতাম, আজ আমি আমাকে ঠিক দে ভাবে সে মুদ্তিতে জীনিতেছি ন|। 
এইরূপ বাল্যকালের আমাতে ও যৌবনের আমাতে ও বাদ্ধক্যের আমাতে, সুস্থ 
আমাতে ও রুগ্ন মাখাতে, স্থখী আমাতে ও ছুঃখী আমাতে প্রচুর গ্রভেদ। এই 
প্রভেদ আমার জ্ঞানগম্য । অভি শৈশবকালে যখন মামি মাতৃক্রোড়ে বেড়াইতাম, 
সে কালের স্থতিটুকু দে কালের আমার যে অস্পষ্ট পরিচয় দিতেছে, সেই আমি ও 
আজকর প্রো দৃপ্ধ কর্মপর আমি কত তিন্ন। তার আগে আরও শৈশবে আমি 
কিরূপ ছিলাম, তাহা ত মনেই হয় ন1; স্মৃতি কোন কথাই বলে না; অথচ তখনও 
আমি ছিলাম । কেমন হিলাম, ঠিক বলিতে পারি না; আঙ্গিকার মত ছিলাম 
না, তাহা নিশ্চয় । কাজেই ষে আমি আমার জ্ঞানগোচর,। সে আমি 
নিত্যপরিবর্তনণীল; সে আমি কাল এক রকম ছিলাম, আঙ্গ অন্ত রকম আছি; 
সম্ভবতঃ আগামী কাল অন্তরূপ হইব । ক্ষণে ক্ষণে সেই আমার পরিবর্ধন ঘটিতেছে। 
কোন ছুই ক্ষণে সে আমার মুষ্তি ঠিক এক রকম থাকে না । বলা বাহুলা যে, এই 
নিতাপরিবর্তননীল আমি বিষয় আমি । এই আমি আমার জ্ঞানগম্য ; ইহাকে 
আমি দেখিতেছি, ভাবিতোছ, মনে করিতেছি । এই জ্ঞেয় আমার বেদীাস্তিক 
নাম জীব। জীব নিতাপরিবর্তনণীল, এবং এই পরিবর্তন্রে হেতু অন্বেষণ করিলে 
দেখা যাইবে যে, বাহ্থ জড় হ্গগতের সহিত ঘাত-প্রতিঘাতই তাহার এই 
বিকারের হেতু । বাহা জগতের অধীন বপিয়াই জীব কখনও ম্ুখী, কথনও ছুঃখী 
কখন মূর্খ, কখন পণ্ডিত, কখন ছুর্বল, কখন সবল, কখন শিশু, কথন বৃদ্ধ। 
জীবের এই বিকাঞ পংম্পরা লত্য বলিয়া এখন মানিয়া লওয়। গেপ। 

কিন্ত তার পরে প্র, জ্ঞেয় আমি সবিকার, কিন্ত জ্ঞাতা আমিও কি সবিকার? থে 
অমি আমার এই পরিবর্তনের সাক্ষী, বে ইভা বপগিয়া বসিয়া দেখিতেছে, তাহারও 
কি বিকার আছে, তাহারও কি পরিবর্তন আছে? সেও কি জড় জগতের অধীন ? 
ইহার স্পষ্ট উত্তর _না। কষে একছন ভিতরে বসিয়! বসিয়া জীবের এই পরিবর্তন- 
পরম্পর৷ ঘটিতে দেখিতেছে, নিঞ্জের তাহার বিকার নাই । এই নিত্যপরিবর্তননীল 
বিষয় আশার পশ্চাতে আৰ এক আমি বসিয়া বসিয়! স্থির ভাবে এই সকল পরিবর্তন 
নিরীক্ষণ করিতেছে-_স্ই আমার স্পন্দন নাই, তাহার চক্ষে নিমেষ নাই, তাহার 
কোন বিকার নাই, পরিব্তন নাই । সে বসিয়া বসিয়া এই বিষয় আমার নিরম্তর 
পরিবর্তন দেখিতেছে,_নিক্ষিয়, নিম্পন্দ, নিবিকার ভাবে দেখিতেছে ;--এই শিত্য 
পরিবর্তনের সে চিরন্তন বিনিদ্র সাক্ষী, অথচ এই পরিবর্ঠন ঘটনায় সে সম্পূর্ণ উদাসীন । 
এই নিজ্জিয় নিবিকার উদাসীন সাক্ষী আঁ, বিষধী আমি: পে সর্দ্ঘদ] বিষয় 
আমাকে নিনিমেষ চক্ষুর সম্মুখে রাখিয়াছে। জড় জগত্তের ঘাত-প্রতিবাতে বিষয় 
আমি নাচিতেছি, কাদিতেছি, হাসিতেছি_কখন চেতন ও জাগ্রত, কখন ব্বগ্রাবস্থ, 
বা সুযুপ্ত - ক্রীড়াপর, কর্্মশীল»-_ছুঃখী স্থ্খী, -রাগী দ্ধেধী ঈধী ঘ্বণী,-এখন এমন, 
তখন তেমন,-_কাল এইরূপ, আঙ্গ অন্যরূপ ;--কিন্ধ বিষয়ী আমি নিশ্চল, নিম্পন্দ, 
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সদ| জাগ্রত থাকিয়া এই ক্রীড়ার, এই চাঞ্চলোর, এই বিকারের নিত্য পাক্ষী 
রহিয়াছে । বেদান্ত শাস্ত্রে এই বিষয়ী আমার নাম পরমাত্মা । 

বিষয় আমি ও বিষয়ী আমি, উভয়ের স্বরূপ কি, তাহা যথাশক্তি বুঝাইল|ম। 
বিষয় আমি আত্র যেমন আছে, কাল তেমন ছিল না) যৌবনে যেমন, বালো তেমন 
ছিল না, শৈশবে আবার অন্তরূপ ছিল। জন্মের পূর্বে তাহার অস্তিত্ব ছিল কি না, 
কে বলিতে পারে? যদ্দি থাকে, কিন্ধপ ছিল, তাহা আমি জানি না। শৈশবের অতি 
অস্পষ্ট স্বতি বর্তমান 'আছে। কিন্ত জন্মান্তর ঘদি থাকে, সেই পূর্ছন্মের 
শ্বৃতি এখন কিছুই নাই । কেহ হয়ত বণিবেন, পূর্বজন্মের সংস্কার আছে; অন্তে 
বলিখেন, প্রমাণ নাই। তখন 'মামি কিরূপ ছিলাম, তাহা! বলিতে পারি না। 
আমাৰ জন্মের পাচ বৎসর, পঞ্চাশ বৎসর, পঞ্চ শত বৎসর পূর্বে অ'মি কেমন ছিলাম, 
আমি ছিলাম, কি ছিপ্াথ না, তাহা আমি বলিতে পারি না। অথচ সেই পাঁচ 
বংসর, পঞ্চাণ বৎসর, পঞ্চ শত বৎসর পূর্বের বিষয়রূপী জড় জগৎ কিরূপ ছিল, তাহ! 
আমি কতক বণিতে পারি। প্রত্যক্ষ প্রমাণে বলিতে পারি না, কিন্ত অন্তমানবলে 
ব1 শন্দপ্রমাণবলে বলিতে পারি। সে সময়ে আমার জঙ্মের পূর্বের, জগতের মুক্তি 
কিরূপ ছিল, কোথায় কি হইতেছিল, কোঁধায় কি ঘটিতেছিল, তাহা! আমার জ্ঞানের 
বিষষ | তত! আমি, বিষয়ী আমি -এখান হইতে অস্পষ্ট দেখিতে পাইতেছি। 
এ ক্লাইব পঞ্গাথা বাগানে লাই কগিতেছেন, এ জয়চঙ্দজ মুসলমানকে নিঘনত্রণ 
করিতেছেন, - এ দিশিক্গরী সেকন্দার সসৈন্তে সিন্ধু নদ পার হইতেছেন, শ্রী আর্াগণ 
হল সমন্ধে 'গাঁধন সর্দে ভারত প্রবেশ করিতেছেন, -&ঁ ধরাপৃষ্ঠে মাষ্টোডন মেগাথী- 
রিয়াম বিচরণ +রিতেছে, মানুষ তপন নাই, খ্র মগীসাগরে বৃহত্, কুস্ভীর, বৃহ মীন 
চরিঘ! বেড়।ইতেছে, শ্তহ্কপারী হথনও আবিভ ত হয় নাই: এ উত্তপ্ত ধারাপৃষ্ট মুছমুছু: 
ভবকম্পে আন্দোলিত হঠতেছে, তখন প্রাধীর আবিরাব হয় নাই; -এ সৌরনীহারিক] 
গৌরদ্গতের পরেধি পর্যন্ত ব্যাপি! ঘূর্মান, কেহ তাহা দেখিবার নাই; কিন্ত 
আমি এখান হইতে বপিয়া বসিয়া মণশ্যক্ষুতে তাহা দেখিতেছি )১-আমি জড় জগতের 
এই কল্পব্যাগী পরিবর্ধনের সাক্ষী । বিধয়ী আমি এইখানে বসিয়া শিষ্রিকার ভাবে 
নিনিষেষে, উদানীনের ন্যায় বিষয় আমার অত্রীত যৌবনের, অতীত শৈশবের, রাত্রি- 
দিন ধুক ধুক শরঙ্সিত স্থথ ছুঃখ” এর অবেঙ্ষণ করিতেছি । আবার বিষয় আমি যখন 
ছিলাম না, অথবা কেমন ছিল, কোথায় হিল, তাহার ঠিকান! নাই, তখন বিষস্ন জর 
জগং কোথায় ছিল, কেমন ছিল, কিরূশে ঘুরিতেছিল, ফিরিতেছিল, অভিব্যক্ত হইতে- 
ছিল, তাহাও এখানে বসিয়া বাসয়া দেখিতেছি। সে কোন্‌ কালের কথা চস্্রযগুল 
তখন ছিল ন|- হুর্য্যমগ্ডল তথন ছল না_-মাকাশে তখন নক্ষত্র দেখ। দিত ন1- 
অচেতন ঘূর্ণমান জড় নীহারিকা, তাহাও হয়ত তখন ছিল নাআসীদিদং তমোভূতং 
--দেই জগতের আদিম অবস্থা-তার পর কত কাল অতীত হইয়া গেল, মাস 
গেল, অন্দ গেপ, যুগ গেল, কল্প গেল, আমি এইথানে বসিয় নিবিবকার নিক্ষিয় প্রশাস্ত 
নিতা মুক্ত শুদ্ধ বুদ্ধ_স্বয়ংপ্রক্কাশ চেতনাস্বপ আমি এইথান হইতে এখনই সমন্ত 
দেখিতেছি ; সমস্ত অভীতের আমি সাক্ষী- আমি বিষয়ী-_আমি আত্মা-ব্সমি 


মি ২৯১ 
পরমাত্মা-আমি ব্রহ্ধ। অহং ব্রঙ্গান্মি। 
এখন বেদাস্তের অভিপ্রায় অনেকটা! স্পষ্ট হইয়া আপিল । জড় জগৎ ত বিষয়,_-উহা 
'অধ্যাস_উহা মায়া । কাহার মায়! ? উত্তর, আমার মায়! । আমার অস্তিত্ব আমি 
বত সহজে মানিব, জড় জগতের অস্তিত্ব তত সহজে মানিব না। কিন্ত সেই আমিই 
বা কিং-স্বদপ? বেদান্ত বলেন, আমারও দুই মৃত্তি-_-আমিও একাধারে বিষয়ী ও 
বিষয় । আমি অ'মাকেই দেখি । যে দেখে, সে বিষয়ী $ যাহাকে দেখে, সে বিষয় । 
যে বিষয়ী, তাহার নাম দাও পরমাত্মী বা ব্রহ্গ; বে বিষয়, তাহার নাম দাও 
প্রীবাত্ম! বাঁ জীব । জীবাত্মা বিকারশীল, জড় জগতের অধীনতায় উহাতে কেবলই 
বিকার ঘাটতেছে। পরমাত্মা নিব্বিকার, সে জীবাত্মাকে সন্দুখে রাখয়া তাহার এই 
বিকারপরস্পরা উদাসীন ভাবে দেখিতেছে । অতএব ছুই ভিন্ন বগিয়াই আপাতত: 
বোধ হয়। 'অথচ দুই অভিন্ন | ছুই আমিই এক আমি । আমি আমাকে দেখি, 
এ স্থলে যে কর্তা, সে-ই কম্ম। আমি আমাকেই দ্রেখি_অন্য কাহাকে দেখি লা। 
'আম যখন স্থরখী হই, তখন আমি আমাকেই সুখী মনে করি, অন্তকে স্থুখী মনে করি 
না। ইহ| অতি সহজ কথা । দ্রষ্টা আঘি ও দৃশ্ত আমি, জ্যতা আমি ও জ্ঞের আখি, 
বহ্ধ ও জীব, উভয়ই এক, সর্বাতোভীবে এক | ইহাই জীব-ব্রঙ্গের অভেদবাদ । 
ইহাই অদ্ধস্ববাদ। অদ্য়বাদ "মার কিছুই নহে। ইহাতে রাগ করিবার কিছুই 
নাই । 
বণ্তমান পাশ্চাত্য পণ্ডিভগণের মধ্যে উইলিষম জেমসের নাম ম্বিখ্যাত। ইনি 
এই বিধয়ের আলোচনা করিতে গিয়! যাহা বশিয়াছেন, তাহা উদ্ধত করিব । 
আশা করি, বেদাস্তের মভিপ্রায়। যাহা বুঝাইবার জন্য এত ক্ষণ চেষ্টা কর! 
গেল, ভাহা যদি এখনও 'অস্পই থাকে, ইহাতে আরও স্পষ্ট হইবে; তাহার 
০২0১০9০0160 785০:91915 গ্রন্থের দ্বাদশ অধায়ে এই আত্মতব্বের বিচার 
আছে । তিনি গোডাতেই 'আরস্ত করিয়াছেন_-" ৬/16০] 7035 0৪ 
10110151086 01, 1 00 21853 80 02 53006 010)৩ 11002 0: 1055 226 
06 7/56817 0£ 1779 16/501501 22/5827106, 4১0 006 42276 01002 10 58 £ 
7110 2070 2216 £ 50 0020 07০ 00181 5016 01 1025 10611052510 ০1০ 
000122, 7210157 100%/17 217 021615000৩1, 05110]5 0016০ 21700 
29:0]57 59)০০৮, 100561719৬2 0০ 8905065 01501107108050 1 10৮ ০01 
13101) 6010 91001017555 9০100250811 006 006 14৫ 270. 0162 00061 006 15 
(পৃ. ১৭৬ )। ইহার তাৎপর্য-মামি যেমন অন্য বিবয় জানি, তেষনই আমাকেও 
জানি। এবং সে কে জানে? আমিই জানি। জ্ঞানক্রিয়ার কর্ম আমার নাম 
দেওয়া! হইল 1$০--বেদান্তের বিষয় আমি অব! জীব। আর কর্ত। আমার 
নাম হইল ]-বিষম়ী আম অথবা ব্রহ্ম। তৎপরে বশিতেছেন,দ 5811 
07656 4015071701759050 23 0০০63, 200. 06 36031090৩ 61317255, 020336 
006 20218005 0£ 1 ৮৮100 716, 5৬০ 12 616 ভাতে 2০0 0£ 01501700129 0100, 
£$ 021010805 006 00050 11218010901 00000) 0£ 05017710020 52199 ৪180 


২০২ জিজ্ঞাসা 
[305 1500 06 10610511495 ০০ 06100101085 10216) (পৃ ১৭৬) 
অর্থাৎ এই জ্ঞাতা আমি ও জেয অমি একই আমি-ভিন্ন ভাবে ভিন্ন দিকৃ 
হইতে দেখিলেও উহারা ভিন্ন নহে__ভিন্ন নাম দেওয়া হইয়াছে বলিয়া ভিন্ন হইতে 
পারেনা । ইহাই বেদাস্তের অদ্বয়বাদ। বেদান্তও বলেন, থে জীব, নে ই ব্রদ্ধ। 
জ্ঞে় আমি জীব ওজ্ঞাতা আমি ব্রঙ্গ; কিন্ত উভয়ই এক | ছুইট। নাম দিয়াছি 
বপ্সিয়! ছুই নছে। 
এ্রজ্ঞের় আমার স্বরূপ নির্নয়ে প্রবৃত্ত হইয়! জেম্স্‌ বলিয়াছেন থে, এই জ্ঞেয় আমার 
এঁকা---051509] 1051)0105- পুরা এঁক্য নহে । এই জেয আমি বস্ততঃ বিকার" 
গীল। [610 055 5912661506 “] ৪0 0176 52006 05৪0 2 ৪5 5656061095১” 
৮৫ [915 00০ এ[5 099৫1) 1015 6৮106100020 1100212৮255 ] 2 
1204 011০ 5205. 4১৩ 2. ০01701506 1০, [ 2100 50009551)2,0 016120 1000 
০1890 ] 23 2. 0061) 1700009100৬ 00117 00০1) আ9151075, 00৬ 21 
15567 0061) [0০9০0161190 11016] 7 0061) ড০0010£0675170%7 01067 ; ০6০. 
১০ 191, 018610১ 105 [02150108] 10700170080 15 00. 1155 (10 59.07.01)65$ 
০0০০1০8650 ০0৫ ৪7) 00192 256768696. 0)1076. [0 5 2. ০0150103101 
:0015060 018 [06 165561070191706 17 65501736121] 85062005501 01 075 
০0010420165 06 00০ 701561070070278 50100098150. 7172 0850 2100 0125010 
56125 5091903150 26 017 57172 0050 5০ 9 25 055 26 02 5817)৩5 
2000 70 91051; (পু ২০১-২০২)। অর্থাৎ কালিকার গাছ» আর আঞ্তিকার 
গাছ যেমন এক গাহ হইলেও পুরা এক গাছ নহে, সেইক্ধপ কাল ঘে আমাকে 
জানিতাম ও আদ্র থে মামাকে জানিতেছে, উহারা এক আমি হইলেও পুরাপুরি 
এক শহে। 
কাজেই জ্ঞেয়ে আমি বিকারশীল। কিন্তু জ্ঞাত আমার স্বরূপ কি? লেখকের 
0064৮016289 15 ৪ ৬০০ 08010) 03016 01870010 9001০০ট 01 
19013150028 061০. [675 0080 ৮010101) 26205 51527) 00000017149 
50105080055 57112102985 017৪ 1৩ 15 0015 0106 01 006 0017785 11101) 1015 
০0195010019 07. [7 00061 ৮0105) 10 15 00০77711871. 615 06 08531176 
502.02 ০01 ০010501010501253 10559160115 16 50106019115 06০06] 8120. 165 
71109116 11005 025১1708 50906 ৮৮5 179৮5 56615 60 0০ 0105 ৪ ০00100- 
৫80761)6 06 ৫1781766. ডট 6808 06 0৩ 50010002090515 ০00510675 00386 
01175 100221)03 50105 00106 215255 0192 59006..111015 18১ 160 10951 
[01)20990101)215 00 03508]196 0915110. 006 093510650৮০ 01 ০0107501905 
[0293 ৪. 76100812170 30005021002 0: 4&£০00 1)056 20001109040] 0 
8০0 1015, [01553 4১667615096 00107601901) গু 18125067506709] 
[28০ 45712108156 50 10805 10810651601 01015 00075 06100910610 8076 
90110170061. (গু ১৯৫-১৯৩)। অর্থাৎ যে জুতা আমি জের আমার বিকাঁরের 


মুক্তি ২০৩ 
ও চাঞ্চল্যের সানী, সে যেন নিন্বিকার। সেই 02700581760 4১8০1) এর 
বৈদাস্তিক নাম পরমাত্ম!। বা! ব্রক্ম । বৌদ্ধ অথবা হিউম এই সাক্ষীকে দেখিতে পান ন|। 
তাহাদের, মতে, এ 7855178  5086০0£ ০07850100051)655 ক্ষণিক বিজ্ঞানই 
সমস্ত । 
এই জ্ঞাতা আমি নিব্বিকার ও নিক্ষিয় বলিয়াই বোধ হয়। কিন্তু দে বিনয়ে 
জেম্সের পিদান্ত কি? তিনি বৌদ্ধের দিকে, না বেদাস্তের দিকে? ভাঠার 
প্রশ্ন 19965 01615 100 01961 9019521 ৪ ৪10501000 13161006105 | 70 
[68870 ৮০ 0136. 00171561186 016516176 00055 7? 00080 5010607106 
18101) ৪6 ৪ 0000061)0 6923 ০০ 8190 15005717321 ৪17101119165 
(172 15 ০৫ 00০ 0230, ৪00 01502.005 11) 13015-0)6 2.5 601610) 15 10 1790 
&. 0০100206100 80101106 01011555015 01 5191110051 ৪০0৮16% 14610709] 
10) 16521 ০1061০৮5099?” (পৃ. ২০২)। প্রশ্নের উত্তরে তিনি 
বৌদ্ধের দিকে ঝেশাক দিয়! বলিয়াছেন _*5০ 50৪63 0 009705010097563$ 21৬ 
৪1] 0096 05501091265 18205 00 00 1061 ৮0110 আ10]).15181005510৪ 
09117601965 27585 ১:০9০ 0.5 5001 00 82150 7 000 601 [5৮০7১০195 
0) 1050001)9:15 06 5001) 2৪. 50050817019] 07100101501 0121 15 
51118100015” (পৃ. ২০৩ | অর্থাৎ মনোবিজ্ঞানের পক্ষে এ ক্ষণিক বিজ্ঞান 
ব্যতীত কোন নিব্বিকার আত্মার বা পরমাম্মার অস্তিত্ব স্বীকার আঁবশ্বাক নহে। 
কেন না, 2১৪০০০55১৮০, (101015675 10010)671028115 415017500, 006 9]1 2 ৬৪1০ 
0006 50006 70256 11) 0105 581705 ৪5৯ 6000. ৪ 80013051১1০] 
600 811 6)০ ০$06156106 09£ 70675090981 1119105 21050. 52,0061)655$ ড/1)101) ০ 
৪০০৪৪1]5 1)30০৮ (পৃ ২*৩)। অর্থাৎ পরম্পর অসম্বদ্ধ পূর্বাপর ক্ষণিক বিজ্ঞানের 
প্রবাহ বর্তমান; প্রত্যেক ক্ষণিক বিজ্ঞাতী তাহার পূর্দবন্ধী ক্ষণিক বিজ্ঞাতার 
নিকট হইনে তাহার অতীত শ্বতির বা প্রত্যভিজ্ঞার সমষ্টি ধার করিয়া পয়; 
ইহা মনে করিলেই আত্মীকে কেন নিত্য ও নিব্রিকার বলিয়া বোধ হয, তাহ! 
বুঝা যাইবে । ইহা প্রায় খশাটি বৌদ্ধের কথা। বৈদাস্তিক বলেন, তথাস্ত । 
ক্ষণিক বিজ্ঞান পর পর উপস্থিত হইয়। পূর্ববিজ্ঞানের সমস্ত জ্ঞানসমষ্টি বা 
প্রত্যতিজ্ঞাকে আত্মসাৎ করিয়া! লয়, স্বাকার করিলাম । কিন্তু এখানে থাম! চলিবে 
না। কেন না, এ “পর পর” কগাটার গোল আছে। পর পর বলিপেই একটা 
কালক্রমিক ধারাবাহিক বিজ্ঞানপ্রবাহ মনে আসে। কিন্ত এই ধারাবাহিকতা, এই 
পৌর্বাপ্ষ্য, ব্যাপারধান| কি? আমি যেমন জড় অগঙ্কে আমার সন্গুখে গ্রক্ষেপ 
কিয়! তাহাকে দেশে বিস্তীর্ণ যনে করি, কিন্তু সেই দেশ কেবল আমার কল্পিত দেশ; 
দর্পণের পশ্চাতে কল্লিত দেশের সহিত বা! স্বপ্রতুষ্ট দেশের সহিত উহার পারমাথিক ভেদ 
নাই ; সেইরূপ এই ক্ষণে বসিয়াই জ্ঞের় আমাকে পশ্চাতে প্রক্ষেপ করিয়া একটা 
অতীত কালের কল্পনা করি-নে করি, কাল আমি এমনই ছিমাম, পরশু আমি 
ইহা করিয়াছি, চল্লিশ বত্রদ আগে বমি মাতৃক্রোড়ে বেড়াইতাম-__তারও, 
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আগে আমি ছিলাম ন!, তবে তখন আমার পিতা পিতামহ ছিলেন, ম্যামথম্যাষ্টোভন 
ছিল- ইত্যাদি; এই কাঁলও ত আমারই একটা কল্পন। । দেশও যেমন কল্পন!, কালও 
তেমনই করপনা। দেশ কাল উভয়ই আমার আমাকে স্পষ্ট করিয়া ছড়াইয়৷ দেখিবার 
দ্বিবিধ রীতি । ছুইটা ভিন্ন-রকমের উপায় । আমার বাহিরে যেমন দেশ নাই, 
তেষনই কালও নাই । আমার দেশব্যাপ্তি কেহই স্বীকার করিবেন না। আমার 
কালব্যাঞ্থিই বা কেন স্বীকার করিবে? বস্ততঃ আমি দেশেও ব্যাপ্ত নহি, কালেও 
ব্যাপ্ত নহি। 

বস্তগত্যা আমি এখন এই ক্ষণে বর্তমান, এইটু?ু স্বীকার করিতে আমি বাধ্য। পূর্ববর্তী 
ক্ষণ বা পরবর্তী ক্ষণ, অতীত বা ভবিষ্যৎ স্বীকারে আমি বাধ্য নহি। আমি অতীত 
কাল কন্পনা করিয়া তাহার কিয়দ্বংশ মাত্র ব্যাপিয়া আমাকে বিগ্যমান মনে করি; কিন্তু 
মনে করি মাত্র । আমি অনাগত কালের মাশ1 করিয়। তাহার কিয়দংশ অধিকার 
বিয়া বর্তমান থাকিব, এইরূপ প্রতীক্ষায় রহিয়াছি-_-কিন্তু উহ! আমার আশা মাত্র 
ও প্রতীক্ষা মাত্র। পমস্ত অতীত ও সমস্ত অনাগত আমার কল্পনা, আশ! ও প্রতীক্ষা ৷ 
পরমার্থ€ং উহা! অস্তিত্বহীন । জ্ঞের় আমার পক্ষে উহার অন্তিত্ব থাকিতে পারে; 
কিন জ্ঞাতা আমার পক্ষে উহীর অস্তিত্ব নাই । 

কালই যেখানে কল্পনা-_উহ জ্ঞাতা আমি কর্তৃক জ্ঞেয় আমিকে আম। হইতে পৃথক্‌ 
করিস্কা ছড়াইয়| দেখিবার একটা ফন্দি মাত্র_-?সখাঁনে কালের পরম্পরা- ইহা আগে, 
ইহা পরে--'এই সকল উক্তি লৌকব্যবহার মাজ। উহা ব্যাবহারিক সত্য--পার- 
ষাথিক সত্য নহে । বিযগলী আমি- সাক্ষী 'মামি-জ্ঞাত আমি-পরমাস্মা আমি 
বন্ধ আমি কালোপাধিশূন্ত ; সামি খালের বাহিরে । 

ঘাই ঘি হইল, তবে আমি 09617072101.0 -নিত্য কি না, এ প্রশ্ন উঠিতেই পারে 
না। নিত্য বলিলেই কালব্যাপক বুঝীয়। ফিস্তু জ্ঞাতা আমি কালব্যাপক শহে, 
উহা নিতাও নহে । উহা এখন গাছে, ইহা ঠিক । অতীত কালে উহ! ছিল কি না, 
ভবিষ্যতে উহা থা।কবে কি না, এ প্রশ্্রের অর্থ হয় না । 

এইরূপ উত্তর যে হইতে পারে, সে বিষয়ে জেমসের নিশ্চয় সংশয় ছিল। তাই 
তিনি হাত রাধিধা বলিয়াছেন, মনোবিজ্ঞানের পক্ষে উত্তর এইরূপ; তবে 
1$1০1517155105 কিংবা 1)2০1096% অন্তরূপ উত্তর দিতে পারেন । বেদাস্তী তাহাতে 
'সাপত্বি করিবেন না। মনোবিজ্ঞান-বিগ্া ব্যাবহারিক বিদ্যা); জেম্স স্পষ্টাক্ষরে 
উহাকে প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের অন্তর্গত কঞ্সিয়া লইয়াছেন। পরমার্থ-বিজ্ঞান প্রাকৃতিক 
বিজ্ঞান নহে : পর্মাথান্বেধী বেদান্তের নিকট সাক্ষী পরমাআ্া এখনই বর্তমান ; 
অতীতে উহা বর্তমান ছিল কি না, ভবিষ্ততে উহা থাকিবে ক না, সে 
প্রশ্ন উঠিতেই পারে না কেন না, অতীত ও ভবিষ্যৎ, এই ছুই বিশেষণ 
প্রাকৃতিক ঘটনার প্রতি প্রযোজ্য । সমন্ত প্রকৃতিই যেখানে আমারই জ্ঞানগম্য, 
অতএব আমার হৃষ্ট বা কল্পিত, সেখানে অতিগ্রীকৃত জ্ঞাতার প্রতি তাহার 
প্রযোক্যতা নাই। পরমাত্মা স্বয়ং কালোপাধিবজ্জিত ; উহা! অদ্বয় ; উহা! অথণ্ড। 
উহ্থার এক টুকর! কাল ছিল, এক টুকরা আঙ্গ আছে, এমন মনে কর! চলে না। 


মুক্তি ২৪৫ 
অধ্যায়ের উপসংহারে লেখক বলেন--71015 716 1৭ 21) 21000171081 8/4106916. 
9£ 0)105৭ 0919০015০15 1১০. 1019৩ 1 1১101) 10003 060০2177001 
05616 06 22 2££15596+ € পৃ. ২১৫ )। অর্থাৎ জ্েয় আমাকে খণ্ড খণ্ড করা 
বাইতে পারে) কিন্তু জ্ঞাতা আমাকে খণ্ড খণ্ড করিয়৷ ভাবা চলে না । অপিচ, 
“এ ১ 05501001098102,] 01110056910 (076 1) 10260. 1700 152 27) 01)0179017617)% 
0602051531581 20615 11156 0০ 3০৭], 01 ৪. 70111501010 11006 01০ 0215- 
০610061)081 7:০১ ৮12৮০ 25 ০0০ 0£ 0039 (পৃ. ২১৫ )। বেদাস্তী বলেন, 
তথাস্ত। মনোবিজ্ঞানের পক্ষে ইহাই যথেষ্ট, কিন্তু পারমাধিক বিদ্যার পক্ষে উহাকে 
001001090611)6 €100105 বলিতে চাহে না--কেন না, 181)01191)811)6 বা অধিধারী 
বপিলে কালব্যাপ্তি আসে, তবে উহাকে ০৪ ০£ 0100৪ অর্থাৎ কাণ'তীত বলিতে 
পারি। 
এখন বুঝ! যাইবে, বেদান্ত কেন একমুখে পরমাত্ব'ঁকে নিত্য নিধ্লিকার বলেন; পঞ্জে 
আবার ঘেন সহস1 সাবধান হইয়া বলেন__-ন1, না, ব্রহ্ম তাহাও নহেন। যাহার নিকট 
অতীত ও ভবিষ্যৎ অর্থশূন্ত* তাহাকে নিত্য বলাও চলে না। ব্রন্ষের স্বরপনিদ্েশে 
অবশেষে ই£। নয়, ইহ! নয় বণিয়াই নিরন্ত থাকিতে হয়। 
আশা করি, এখন অদ্বয়বাদের তাত্পধধ্য কতকটা বুঝা গেল। আমি তোমাকে জানি । 
যেজানে, সে নিরুপাধিক ব্রশ্গী। থাহাকে জানে, সে সোপাধিক জীব; সে ক্ষুদ্র চঞ্চল, 
বিকারণাল, জরা-মরণের অধীন । অথচ উশয়ই এক ॥ থেজানে ও যাহাকে জানে, 
সে একই ব্যক্তি। মে পিরুপার্ধিক, সে-ই আবার সোপাধিক, এই সমস্যার পূরণের 
উপায় কি? ইহার উত্তরে বেদান্ত বলেন, এ উপাধি কল্পিত উপাধি। মায়াকল্পিত 
জগতের যখন পারমাথিক অস্তিত্ব নাই, তখন সেই জগতের অধীনত গ্রকূত অধনতা| 
নহে। এরূপ বোধ হয় বটে, কিন্ত উহা বোধ মাত্র। আবার কাল যখন একট! 
কল্পিত উপাধি, তখন জীবের যে কালব্যাঞ্ডি, যে পরিবর্তন, যে পরিণতি, যে বিকার 
দেখ! যায়, উহা কল্পিত! কাজেই জীব বিকারণীল নহে, পরিণামী নহে, চঞ্চল 
নহে। বিকারণীল বলিয়া বোধ হয়, কিন্তু উহা বোধ মাত্র। উহা ভ্রান্তি এই 
্রান্তির নামান্তর অবিদ্যা। এ বুদ্ধি জ্ঞান লহে, উহ! জ্ঞানাভাব। জ্ঞানাভাবেই 
আমর! জীবকে চঞ্চল মনে করি ও উহাকে দেশ জুড়িয়া কল্পিত জগতের অধীন 
এবং কাল জুড়িয়৷ কল্পিত সংসারচক্রে ভ্রমণশীল ভাবি । জ্ঞানোদয়ে জানিতে পারি, 
উহা তেমন নহে । কেন না, আমিই আমাকে জানি; এখানে জ্ঞাঁতা আমারও 
যেমন কোন উপাধি নাই, জ্ঞেয় আমারও তেমনি কোন বান্তবিক উপাধি থাকিতে 
পারে নাঁ। কেন না, উভয় আমিই এক আমি। ইহা থে জানে, সে মুক্ত । থে 
জানে না, সে বন্ধ। 
এই মুক্তির নামান্তর জ্ঞানোদয়। কোন্‌ জ্ঞানের উদয়? জগতের স্বাধীন অপ্তিত্ব 
আমাকে ছাড়িয়া নাই, এই জ্ঞানের উদয়। এই গোড়ার কথাটুকু মান! কঠিন। 
অড়বাদী ও দ্বেতবাদী এইখানে আসিতে পিছলিয়৷ পড়েন । এইটুকু পর্যন্ত আসিলে 
আর বাকী সব আপনি আসে। জগৎ কল্পনা; কিন্ত সেই কল্পনায় ব্যবস্থা দেখি, . 
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শৃঙ্খল! দেখি। সেই স্থব্যবস্থ স্ুশৃঙ্খলরূপে প্রতীয়মান জগতের কল্পনা করিতে 
এক জন চেতন! হৃষ্টিকর্তী--126750208] [06511186000094 আবশ্তক । এই জন্ 
বার্কলি জীব হইতে স্বতন্ধ চৈতন্তম্বপ ঈশ্বরের কল্পন| করিয়াছেন। ছিউম 
বলিয়াছেন, এ জাগতিক ব্যবস্থ! কেন এমন, তাহ! জিজ্ঞাসায় লাভ নাই । বৌদ্ধও 
সেই পথে গিয়াছেন। বেদাস্ত বলেন-তজ্জন্য স্বতন্ত্র চেতন ঈশ্বরের কল্পনা 
আবশ্যক নহে। যে এক মাত্র চেতন পদার্থকে আমর! জানি, তাহীকেই জগৎকতৃ তব 
দিতে কোন বাধা নাই | সেই জগৎফর্তৃত্বের নাম মায়া। আত্মাতে মায়! আরোপ 
করিলে উবার ঈশ্বরত্ব জন্মে; উহা স্ষ্টিক্ষম €হয়। তবে জগৎ যখন অধ্যাস, সেই 
ঈশ্বরন্বও তেমনি অধ্যান। আবার যদ্দি তর্ক উঠে, এই ক্ষুদ্র জীব ঘে জগতের 
অধীন, সে জগতের কর্ত। হইবে কিরূপে, তদৃত্বরে বলা হয়, এই ক্ুদ্রত্ব আমায় 
আরোপের প্রয়োজন কি? আমি আমাকে ক্ষুদ্র মনে করি বটে, জ্ঞাতা আমি জ্ঞেয 
আমাকে বিকারণীল মনে করি বটে, কিন্তু তাহা ভুল, তাহা অবিষ্ভা! ৷ ক্ষুদ্রত্ব ্গতের 
অধীনতাঁর ফল ; জগৎই যখন কল্পন1, তখন সেই ক্ষুদ্রন্বও কল্পনা মাত্র, অবিদ্যা মাত্র । 
নত ক্ষণ [সই ভূল থাকে, অবিদ্বা থাকে, তত ক্ষণই আমি বদ্ধ। সেই তুল গেলেই 
আমি মুক্ত । 

কার্জেই এই ঘুক্তিব উপায় জ্ঞান_এই জ্ঞান লাভেই ঘুক্তি ঘটবে -মরণকাণের 
জন্য অপেক্ষা করিতে হইবে না। ক্রীবন থাঁকিনেই মুক্তি ঘটিবে--জীবন্ম,ক্কিই 
নৃক্তি। 

সচরাচর বলা হয়, মুক্তির পর আর সুুখ-ছুঃখ থাকে না । মুক্তির পর আর জন্ম গ্রহণ 
করিতে হয় না। এই সকল বাকাও সরলভাবে গ্রহণ কর! উচিত। মুক্তির পর; 
অর্থাৎ দ্রীবম্ম,ক্তির পর স্খ-ছুঃখ কেন থাকিবে না? ম্থথ-ছুঃখ থাকিবে বৈকি। 
বেদান্ত বলেন, প্রার্ধ ও সঞ্চিত কর্মের ফল ভূগিতেই হইবে। মুক্ত হইলেও 
যথাকালে ক্ষুধার উদ্রেক হইবে, আগুনে হাত পুড়িবে, বাঘের সম্মুথে পড়িলে 
পলাইতে হইবে । বেদান্তের ভাষায় প্রারন্ধ ও সঞ্চিত কম্মের ফল আমাকে ভুখিতেই 
হইবে; তবে সেই সকল আর আমাকে বাধিতে পারিবে না, ফলভোগী হইয়াও 
আমি নিপিপ্র থাকিব। সরল ভাষায় ইহার অর্থ এই বে, সুখ দুঃখের বোধ ঘটিবেই; 
তবে জ্ঞানৌদয়ের পর সেই স্থুখকে ও সেই দুঃখকে জীবের জীবত্বের আন্তষঙ্গিক 
প্রত্যয়-পরম্পরা বলিয়া জানিব। মুক্তির পূর্ব্বে উহাকে সত্য মনে করিতেছিলাম, 
এখন উহাকে ব্যাবহারিক সত্য বল্যি। জানিব । 

আর জন্মান্তর পরিগ্রহ? মুক্ত পুরুষের আর সংসারে ফিরিতে হয় না, এই বাকোর 
মন্দ কি? যেমুক্ত, তার পক্ষে দেহটাই কল্পনা; তার পক্ষে দেহ-ধর্ম্টে মরণ ঘটনাটাও 
কল্পন।, তাহার পক্ষে মরণ একট! প্রত্যয় মাত্র। মরণই যেখানে নাই, সেখানে 
আর জন্মান্তর পরিগ্রহ কি? তাহান পক্ষে ইহলোকই বা কি আর পরলোকই ব 
কি? স্বর্গ নরক, পরকাল, এমন কি, সমস্ত তবিশ্ুৎ তাহর নিকট অবিগ্ঠনান। 
অবিস্তাগ্রস্ত জীব আপনাকে কাণ ব্যাপিয়! অবস্থিত দেখে? কিন্তু অবিগ্ামুক্ত জীব, 
যে বিষয় রঙ্গের সহিত সর্বাতৌভাবে অভিন্ন, সে স্ববং দেশ-কাল-নিরপেক্ষ । তাহার 


মুক্তি ২০৭ 


পক্ষে সম্মুখ পশ্চাৎ নাই ; তাহার পক্ষে অতীত ও ভবিম্তৎ উভয় শব্দই অর্থশুন্ত । 

মুক্ত পুরুষ কর্ম করিবেন কি না, ইলর উত্তরও এখন সহজ হইবে। মুক্ত পুরুষকেও 
জীবনে বন্ধবৎ আচরণ করিতে হয়, তাহাতে কোন হানি নাই ; কেন ন1 সে জানে যে, 
এই যে বন্ধন, ইহা মায়িক বন্ধন» ভেলকির বন্ধন। ইহা জানে কলিয়াই সে মুক্ত ; 
-_ইহ! জানাই মুক্তি । প্রারন্ধ কর্ম ও সঞ্চিত কর্মের ফলভোগে দে যেমন বন্ধবৎ 
বাধ্য, ভেমবই সে তাহার ব্যবহারিক জীবনে হেয় বঙ্জন ও উপাদেয় গ্রহণ করিতেও 
বাধা । ক্ষুধা পাইলে যখন আহার করিতে হইবে, তখন গাহ্স্থা ধম্ম পরিত্যাগ করিয়া 
সন্ন্যানীর কন্থ। গায়ে জড়াইয়! ধর্মকে ফাকি দিলে চপিবে না। কুর্বশেবেহ কন্মীণি 
[জঙ্গীবিষেচ্ছতং সমা£'-_কনম্ম করিয়াই শত বৎসর জীবন ইচ্ছা করিবে-_ বেদাস্তের 
এই আদেশ । মুক্তের কামন। নাই ; কেন না, তাহার নিকট ইহকাল ও পবকাল 
'র্থশৃন্ত | মুক্তের কশ্ম নিক্কাম কর্ম; উহা তাহাকে বাধিতে পারে না । 

মুক্তির অর্থ বুঝা “গল ও নুক্তির উপায়ও বুঝ গেল । মুক্তির উপায় জ্ঞান-_নহ্কিঃ 
পন্থ! বিগ্তে অয়নায । অন্য অর্থে প্রযুক্ত অন্তবপ মুক্তির '্সন্থা পন্থা থাকিতে পারে, 
কিন্তু বেদান্ত থে যৃক্তির কথা৷ বলেন, নেই মুক্তির জন্য কেবল জ্ঞানের পন্থা : ইহ্থার 
জন্য কর্ম আবশ্যক নহে, ইহার জন্য ভক্তি মুখাতঃ আবশ্যক নহে । তাহা কলিলে 
কর্মের বা ভক্তির নিন্দা কর! হয় না। কর্মের পন্থার বা ভর্তির পশ্ঘর অন্য স্থলে অন্তু 
উদ্দেশ্টে সার্থকতা আছে ; সেখানে জ্ঞানের পন্থা হয়ত কিছুই নহে। মুক্তির ভন্ 
কিন্ত জানের পন্থা । সেই জ্ঞান কোন আজগুবি জ্ঞান নহে *₹ উঠ] নির্মল বিশুদ্ধ 
জ্ঞান; সেই জ্ঞান লাভের জন্য নিত্যানিত্যবস্তবিবেক, এহিক ও পার্ক ফঙাখাজ্জ।- 
ত্াাগ ও শমদ্মাদি সাধনা আবশ্বক 3 শ্রবণ-মননাদি সেই জ্ঞানলাভে সাহাবা করে; 
শ্রুতিবাক্য ও গুরুবাক্য তাহাতে সাহায্য করে। এশুপি কর্ম এবং ভক্তিপূর্বক কত 
না হইলে ইহার! ফল দেয় না । এইরূপ কর্মের এবং ভক্তির গোণভাবে আবশ্যকতা । 
ইহার অর্থ অতি সরণ অর্থ -ইহাঁয় ভিতরে কোন বুজকুকি নাই । 

বেদান্তের গুল কথাগুলি এখন একবার সংক্ষেপে অবুত্তি করা যাক। 

(১) এক মাত্র চেঙন পদার্থ বিদ্মান উহা আমি-উহার অস্তিত্ব স্বত,সিদ্জ | 
উহ! দেশকালনিরপেক্ষ নিগুণ নিরুপারটিক পদার্থ; কাজেই উহার স্বূপ ভা 
দ্বারা অপ্রকাশ্য। ইহা নহে, ইহা নহে, এইরূপ অভাববাঞা বিঙ্গেষণে উহ 
বুঝাইতে হয়। 

(২) এই আমি আমার বাহিরে একট প্রকাণ্ড দেশের কলুন! করিয়! সেহ দশে 
আমার কল্পিত জড় জগৎকে প্রক্ষেপ করি ও কল্পিত দ্রেখমধ্যে তাহাকে ব্যবস্কা 
করিয়াই সাক্তাই । এখানে র্যা রাখি, ওখানে চন্দ্র রাখি, এখানে পৃথিবী রাখি 
ইত্যাদি। এবং সেই হুর্ধয-চন্দ্র-পৃথিবীকে বাধা নিয়মে দ্েশমধ্যে ঘুবাই । 

পুনশ্চ 'আমার বাহিরে এক প্রকাণ্ড কালের কল্পনা করিয়া সেই কল্পিত কালে 
আমার হৃষ্ট জগৎকে প্রক্ষেপ করি। তাহার কিয়দংশকে বলি অতীত, কতকটাকে 
ঝলি ভবিষ্কৎ ও উভয়ের সন্ধিস্থানকে বলি বর্তমান । 

পুনশ্চ, এই দেশ ব্যাপিয়। ও কাল ব্যাপিয়! প্রক্ষিপ্ত জগৎকে একটা উদ্দেশ্যের অভিমুখে 


২০৬৮" জিজ্ঞাস! 


নিয়ঘ বীধিয়। পরিচালন করি। 

(৩) এই দেশকালে সজ্জিত ব্যবস্থান্থযায়ী ও উদ্দেশ্যান্্যায়ী জগতের হৃঙির জন 
আকজ্মাতে যেক্ষমত। আরোপ করা তয়, উহার নাম দেওয়া হয় মায়া। কিন্তু জগৎ 
ঘেখানে কল্পিত, সেই ৃষ্টিক্ষমতাও সেখানে আরোপ মাত্র বা অধ্যাস মাত্র । উক্ত 
যায়ার আরোপে নিরুপাধিক আত্মা সোপাধিক বলিয়া প্রতীত হয় বটে, কিন্ত 
সেও প্রত্যয় শাত্র। এই সোপংধিকরূপে প্রতীত অর্থাৎ মায়ামুক্ত আত্মার নাম 
গ্নেওয়] হয় ঈশ্বর ং কেন না, ইনিই কল্লিত জগতের কল্পনাকারক, স্ষ্ট জগতের 
সৃষ্টিকর্তা । এই জগতের কল্পিত বৃহত্ব দেখিয়া তাহার হৃষ্টিকর্তীতেও অর্থাৎ 
ঈশ্বরেও সর্বজ্ঞতা ও সর্বশক্তিমত্ত। প্রভৃতি আরোপ করা হয়] 

(8) আর একটি অদ্ভুত কথা এই যে, আমি যেমন আমা হইতে পৃগক জড় জগতের 
কল্পনা করিয়। আপনাকে উহার শর্ট ও নিয়ন্তা বা ঈশ্বর মনে করিতে বাধ্য হই, 
ফ্ইব্প আমিই আবার আমাকে আখ তইতে পৃথককপে দেখিয়। থাকি । উক্ত 
কল্পিত জড় জগৎ যেমন আমার জ্ঞ"্নগম্য বিনয়, এই আমিও তেমনই আমার জানগমা 
বিষয় । 'অধিকন্ত এই বিষয় আমাকে আমি আমা হইতে পৃথক ভাবে দেখিয়া তাহার 
সহিত মহতৎকপ্লিত জড় জগতের একটা সম্বন্ধ আরোপ করি। আমাকে সর্বাংশে 
সেই জগৎ হইতে ক্ষুদ্র, "সই জগতের বশতীপন্ন, সেই জগতেণ সহিত সম্পর্ক বজায় 
রাখিবার জন্য হেয় বর্জন ও উপাদেয় গ্রহণে সর্বদা! ব্যাকুল ও তদথ ক্রিয়াশীল, 
আড় জগতের আঘাতসহ ও সেই আঘাতে বিকাঁরণাল, পরিণামণীল, স্থখছুঃথ-ভোগী, 
জরামরণণীন বন্যা মনে করি । কিস্ত ইঠ] মনে কর! ভূল । এই ভ্রান্তির নাম দেওয়া 
হয় অবিদ্া ; -বস্ত 5: জড় জগৎই মিথা। ও জড় জগতের সহিত 'আখার এই কল্পিত 
জন্বন্ধও মিথ্যা । আমি বিকত্রণীল বলিয়া আমার নিকট প্রতীয়মান হইলেও এই 
জ্ঞানগমা আমি, জ্ঞাত আমি হইতে সর্বতোভাবে অভিন্ন ॥ অবিদ্তাবশেই আমি 
নিরুপাধিক হইয়াও আমাকে সৌপাঁধিক ক্ষুদ্র জীব বপিয়া মনে করি। 

(৫) কাজেই যিনি আত্ম, অর্থাৎ যে অনির্ববাচ্য চৈতন্তন্বকূপ পদাথ কে “আফি” নাম 
দেওয়া হয়, ট্তিনিই এক দিকে ঈশ্বর, অন্ত দিকে জীব। মায়ার উপাধি অমাতে 
আরোপ করিয়া আমি জগতৎকর্তী, জগতের প্রভু, ঈশ্বর; আর জ্বিগ্ভার উপাধি 
আমাতে আরোপ করিয়া আমি অ্গতের অধীন, জগতের দাস জীব । কিন্ত সরূপতঃ 
যে ঈশ্বর, সে-ই জীব । 

(*) এই তন্ক জানিলেই মুক্তি ঘটে, অথাঁৎ তখন জগৎকে কক্পন। মাত্র বলিয়া 
বুঝা যায় ও জীবকে তাহ! অনধীন বলিয়! বুঝা যায়। তখন মুখ দুঃখ, 
ইহ পরকাল, জন্মধ্রণ, সংসার, সযস্তই মৎকল্লিত প্রত্যয় মাত্র ব'ণয়া জান! যায় । 
তখনই পূর্ণ গ্রাগরণ হয় )-তাহার পূর্বে স্বপ্ন । অ"মি মায়াবী ধন্ঙ্জানিক--নিজেই 
এই ইন্ত্রজাল রুনা করিয়া, সেই এন্্ঙ্কালিক অভিনয়ে আপনাকে নটের ন্তায় 
নৃতাপর দেখিয়া, অভিনয়কে সত) ঘটনা মনে করির| স্বয়ং প্রতারিত হইতেছি। 
চক ভাঙ্গিয়৷ উহ'কে স্বৃত ইন্ত্রজাল বলিয়৷ বুঝিলেই আমিমুক্ত। আত্মগ্রতারণ! 
হইতে অব্যাহতিই মুক্তি। অথবা আমি নিত্য-মুক্ত ) আমি মনে করি-আমি. বন্ধ ; 
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এই মনে করাই স্ুল--ইহাই বন্ধন, ইহাই অবিদ্তা । অথব। নিভা-মুক্ত না বলিয়া 
কেবল মুক্ত বলাই উচিত। কেন না, নিত্য বঙগিলে কালে বিদ্বঘান বুঝায়; কিন্তু 
কালের বন্ধনও কল্িত বন্ধন ; বস্ততঃ আমি কালাতীত । 

(৭) আমি কেন আপনাতে এই মায়ার আরোপ করিয়া, ইন্দ্র্জাল রচনা করিয়া 
অগতের হৃষ্টি কি, আর কেনই বা আপনাতে এই অবিদ্ভার আরোপ করিয়া জগতের 
দাসত্ব আভিনয় করিয়! প্রতারিত হই, তাহার উত্তর বোধকরি নাই। বেদাস্ত বলেন, 
উহ্াই আমার স্বভাব ; বৈষ্ণব বলেন, উহ! আমার লীলা বা খেয়াল ; শাক্ত বলেন, 
উহ! আমার আনন্দ ; বৌদ্ধ ও অজ্ঞানবাদী বলেন, উহ! জিজ্ঞাসা করিও না। পরমেী 
প্রজাপতি ইহার উত্তরে খাষিমুখে বলাইয়াছেন__ 

ইয়ং বিস্ৃপ্টির্যত আবভূব, যদি বা দধে যদি বা ন। 

যে অশস্যধ্যক্ষঃ পরমে ব্যোমন্ঠ সো অঙ্গ বেদ যদি বান বেদ ॥ 
এই স্থষ্টি ধাহা হইতে আবিভু ত হইয়াছে, তিনিই ইহা বিধান করিয়াছেন বাঁ জিনি 
ইহা করেন নাই , ধিনি পরম ব্যোষে অবস্থান করিয়া ইহার অধ্যক্ষ, তিনিই 
তাহা জানেন, অথবা তিনিও তাহা জানেন না। এই তিনি কে? এই তিনি 
আমি স্বয়ং; আমা হইতে স্বতন্ত্র আর কাহারও অস্তিত্বের কল্পনা! অনাবশ্ঠক ;-_-করিলে 
তিনিও আমারই জ্ঞানগম্য ব1! কল্পনীয় হইয়। পড়িবেন, আমারই স্থষ্টি মাটির পুতুল 
হইবেন ; অতএব এ প্রশ্রের উত্তর আমিই জানি, অথবা জানিয়াও জানি না, এইবপ 
ভান করি। 


মায়া-পুরী 


কেন জানি ন' আমি এক মায়া-পুরী রচনা করিয়া আপনাকে সেই পুরীমধ্ো 
আবদ্ধ ভাবিয় ব্সিয়। আছি ও আপনাকে সম্পূর্ণ পরতন্্র মনে করিয়া হা হতাশ 
করিতেছি । এই মায়া-পুরীর নাম বিশ্ব-গৎ ; আমি ইহার কল্পন] করিয়া আপনাকে 
সর্ধবতোভাবে ইহার অধীন ধরিয়া লইয়াছি। এই কাল্পনিক জগৎ আমারই একটা 
কিন্ভুতকিমাকার খেয়াল হইতে উৎপন্ন এবং এই কাল্পনিক জগতের অস্তর্গত যাবতীয় 
ঘটনা আমারই খেয়াল হুইতে উদ্ভূত ) আমি কিন্কু ঠিক উল্ট! বুঝিয়া আপনাকে 
ক্র, সন্কীর্ণ ও সন্কুচিত করিয়া উহার অধীনতা-পাশে আবদ্ধ ভাবিতেছি। এই 
বন্ধনের বৃত্তান্ত লইয়! বিজ্ঞান-শান্ত্র ; কিন্তু এই বন্ধন যখন কাল্পনিক বন্ধন, তখন, 
যিজ্ঞান-শাস্তের এইথানে গোড়ায় গলদ । 

এই গোড়ায় গলদ শ্বীকার করিয়া লইয়া আমি মানব-জীবন আরম্ভ করি। বিশ্ব- 
জগতের একট! অংশকে আমি অবশিষ্ট অংশ হইতে পৃথক্‌ করিয়া! দেখি এবং 
তাহার নাম দিই আমার দে” । এই বিশ্ব-জগত অতি প্রকাণ্ড,_ অনন্ত কি 
সান্ত, তাহা! লইয়। এখানে বিতর্ক তুলিব না-কিস্ত এই প্রকাণ্ড জগতের থে 
অংশকে আমর! দেহ বলি, উহা! সমন্তের তুলনায় নিতান্ত ক্ষুত্র । যে চর্মাবরণের 
ষধ্যে আমার দেহথানি বিগ্ধমান, বস্ততঃ সেইখথানেই আমার দেহের সীমা, অথব! 

রা. | ৩]--১৪ 
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তাহা অতিক্রম করিয়া আর কিছুদূর পর্যাস্ত দেহ বিস্তৃত আছে, জীববিদ্কা বা 
পদার্থবিগ্ভা। এখনও তাহা নিশ্ন্ন করিয়া বলিতে পারেন না; কিস্তু আমরা 
মোটামুটি এখানেই উহার সীমা ধরিয়া লই। এই দীমাবদ্ধ সন্কীর্ণ দেহটাকে 
আমর! নিতান্তই আপনার আত্মীয় ভাবি এবং ইহার বাহিরে বিশ্ব-জগতের ঘষে 
বিশাল কায় বিদ্যমান, তাহাকে অনাত্মীয় বা পর ভাবি । দেহকে এত আত্মীয় 
ভাবি যে, সেকালের ও একালের বহু পশ্তিত ও বহুতর মৃখ-_ধাহাদের শান্ত্রসম্মত 
উপাধি দ্েহাত্মবাদী--তাহারা এই দেহকেই সর্বস্ব স্থির করিয়া নিশ্চিন্ত ছিন্ন 
ও "আছেন । যিনি এই বিশ্বজগতের এবং বিশ্বজগতের অন্তগত এই দেহের 
কল্পনাকর্তা ও রচনাকর্তা, দ্র্টা ও সাক্ষী, তাহার অস্তিত্ব পর্যন্ত না! মানিতে 
ইহারা! উদ্ভত। দে কথা এখন থাক । এই দেহ, যাহা আমার আপন ও 
বিশ্ব-জগতের অপরাংশ, বাহা আমার পর, এই উভয়ের সম্পক বড় বিচিত্র । 
বিশ্বজগতের এই অপরাংশকে বাহা জগৎ বলিব॥। এই দেহের সহিত বাহ 
জগতের অনুক্ষণ কারবার চলিতেছে এবং এই কারবারের নামান্তর জীবন । এই 
কারবার বে ক্ষণে আরব হয়, সেই ক্ষণে জীবনধারী জীবের জম্ম এবং এই 
কারবার যে ক্ষণে সমাপ্ত হয়, সেই ক্ষণে তাহার মৃত্যু । জন্ম ও মৃত, এই 
হই ঘটনার মাঝে যে কাল, সেই কাল ব্যাপিয়া দেহের সহিত বাহা জগতের 
সম্পর্ক থাকে ও কারবার চলে। সে কিরূপ সম্পর্ক? প্রথমত: উভা বিরোধের 
সম্পক । বাহ্‌ জগৎ দেহকে আত্মসাৎ করিবার চেষ্টায় আছে ; সহম্র পথে সহস্র উপায়ে 
উহাকে নষ্ট বিয়া আপনার পঞ্চভৌতিক উপাদ্গানে লীন করিতে চাহিতেছে ; 
শীতাতপ, রৌদ্র-বর্ষা, সাপ-বাঘ, মাষ্টার ও ডাক্তার, ম্যালেরিয়া প্লেগ ও বেরিবেরি, 
এই সহশ্র মুত্তি ধারণ করিয়া বাহা জগৎ এই দেহকে বিপন্ন, নষ্ট ও লুপ্ত 
করিতে চাহিতেছে । ফলে বাহা জগৎই জীবদেহের পরম বৈরী এবং এক মাত্র 
বৈরী । কেন না, জীবের বত শত্রু আছে, সকলেই বাহা জগৎ হইতে আসিতেছে ॥ 
দেহের সহিত বাহা জগতের আর একটা সম্পর্ক আছে, উহ মিত্রতার সম্পর্ক । 
কেন না, বাহা জগৎ হইতে মশল] সংগ্রহ করিয়া দেহ আপনাকে গঠিত, পুষ্ট ও 
বদ্ধিত করিয়াছে এবং বাহ্‌ জগৎ হইতেই শক্তি সংগ্রহ করিয়া ও অস্ত্র সংগ্রহ করিয়া 
আপনাকে বাহা জগতের আক্রমণ হইতে রক্ষার জন্য নিবুক্ত রহিয়াছে । বাহ জগতের 
আক্রমণ হইতে আত্মরক্ষার জন্ত দেহের বাহা জগৎ ভিন্ন অন্য অবলম্বন নাই । এই 
কারণে বাহা জগৎ আমার পরম মিত্র এবং এক মাত্র মিত্র । এক মাত্র যে শত্রু, সেই 
আবার এক মাত্র মিত্র, এই সম্পর্ক অতি বিচিত্র; কুত্রাপি ইহার তুলন1] নাই । বাহ্য 
জগতের মুদ্তি-_-এ কেমন হরগৌরী-মৃত্তি ;- কুদ্রমৃত্তি হর আট প্রহর শিা বাজাইয়া 
প্রলয়ের মুখে টানিতেছেন, আর বরাভয়করা গৌরী সেই প্রলয় হইতে রক্ষা 
করিতেছেন । বাহা জগতের সহিত দ্রেহের কারবার যুগপৎ এই ছুই রীতিক্রমে 
চঞ্সিতেছে ; এই কারবারের নাম জীবন-দন্ব এবং জীব মাত্রই অষ্ট প্রহর এই জীবন-ছন্দে 
নিযুক্ত রহিয়াছে । ঘন্দের পরিণতিতে কিন্তু বাহ জ্বগতেই জয়; জীবকে এক দিন 
না এক দিন পরাম্ত ও অভিভূত হইতে হয়) সেই দিন তাহার মৃত্যু । 
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জ্ীব-বিগ্ভাপিৎ পণ্ডিতের! হয়ত বলিবেন, জীব মাত্রেই মরিতে বাধা নহে; “মরণং 
প্রকৃতিঃ শরীরিণাম্” এই কবি-বাক্য বিজ্ঞানসম্মত নহে; কেন না নিয়শ্রেণীতে 
নামিয়। এমন জীব দেখ! যায়, যাহারা বস্তরতই ষরিতে বাধ্য নহে, যাহারা বস্ততই 
অশ্বখামার মত চিরজীবী | বস্ততঃ উচ্চতর শ্রেণীর ক্ীবেরাই মরণ ধর্থ উপাজ্জান 
করিয়াছে । উচ্চতর জীবেই মরণ-ধর্ম উপার্জন করিয়াছে এবং তাহারাই বাহ 
জগতের সহিত বিরোধে পরাতৃ্ভ হয় ও মরিয়া যায় ইহা সত্য কখা। কিন্তু 
বাহ জগতকে ফাকি দিবারও একটা কৌশল এই উচ্চতর জীবের! উদ্ভাবন করিয়াছে । 
স্বভাবতঃ মৃত্যু উপস্থিত হইবার পূর্বেই তাহারা পিতা অথবা মাত! সাঙ্জিয়া, অথবা 
যুগপৎ পিতা ও মাতা সাজিমা! দেহের এক বা একাধিক খণ্ড বাহা জগতে নিক্ষেপ করে 
এবং সেই দেহখণ্ড আবার বাহ্থ জগৎ স্বইতেে যশল! ও অস্ত্র সংগ্রহ করিয়া পিতা মাতার 
মতই বাহা জগতের সহিত লড়াই করিতে প্রবুত্ত হয় । এই ব্যাপারের নাম বংশরক্ষ। 
এবং জীব যখন মরিয়া যায়, সন্তান তখন তাহার উত্তরাধিকারী হইয়। তাহারই মত 
জীবন ছন্দ চালাইতে থাকে । বাহা জগতের এক মাত্র লক্ষ্য--জীবনকে লোপ করা; 
জীবনের এক মাত্র লক্ষ্য- আপনাকে কোন-না-কোনরূপে বাহাল রাখ। | 
আধুনিক জ্রীববিগ্ভা জীবদেহকে মন্ত্রহিসাবে দেখিতে চান। মন্ত্র মাত্রেরই একট! 
উদ্দে্ট থাকে । ঘটিকা যন্ত্র কাটা ঘুবাইয়া' সময় নির্দেশ করে। এঞ্জিন চাকা 
ঘুরাইয়া জল তোলে, ময়দী পেষে, গাঁড়ী টাঁনে। যন্ত্রের মধ্যে ষে সকল অবয়ব 
আছে. যেমন ঘটিকা-যন্ত্রের স্প্রিং পেওুলম্‌ চাক! কাট। ইত্যাদ্ি,-সেই প্রত্যেক 
অবয়বের এক একট! নিন্দিষ্ট কার্ধ্য আছে; প্রত্যেক অবয়ব আপনার কার্যা নিশ্পন্ধ 
করিলে যন্ত্রটি অপ্নার উদ্দেশ্যসাধনে সমর্থ হয়। দেহমধ্যেও সেইরূপ নানা অবয়ব 
আছে: নাক, কান, চোখ, হাত, পা, দীত, এবং সকলের উপর উদর, প্রতোকে 
আপন নির্দিষ্ট কার্য সুষ্ঠভাবে সম্পন্ন করিলে দেহ-যস্ত্র চলিতে থাকে । উদরের 
উপর অভিমান করিয়া কেহ কর্মে শৈথিল্য করিতে গেলেই ॥ঠকিয়! যায় । যন্ত্রকে 
চালাইতে হইলে বাহির হইতে শক্তি যোগাইতে হয় ১- যেমন, ঘড়িতে দম দিতে 
হয়, এঞ্রিনে কয়লার খোরাক যোগইতে হয়; _দেহ-যন্ত্রেও তেমনিই বাহির হইতে 
শক্তি যৌগাইতে হয় । ডাল-রুটি, পায়স-পিষ্টক এবং মৎ্শ্-মাংস শক্তি বহন করিয়া 
দেহমঙ্ সঞ্চিত রাখে । সকল যঙ্ত্রেই বিপত্তি আছে। বাহির হইতে চেষ্টা দ্বারা 
সেই বিপত্তি নিবারণের উপায় করিতে হয়। ঘড়ির চাকায় মরিচা ধরিলে তেল্‌ 
দিতে হয়? শ্প্রিং ছি*ড়িলে বদলাইয়। দ্রিতে হয়। সেইরূপ দেহ-যগ্ত্রেও বিপত্তি 
নিবারণের জন্ত 'উধধ-প্রয়োগের ও অন্ত্রচিকিৎসার প্রয়োজন হয়; ডাক্তার ও নার্জন 
এখানে ছুতারের ও কামারের কাঞজ্জ করেন। ঘে সকল যঙ্ত্রে কারিগরি অধিক, 
সেখানে বস্ধ্রের মধ্যে এমনই বন্দোবস্ত থাকে যে, বৈকল্য ঘটিবার আশঙ্কা হতলেহ 
মন্ত্র আপন। হইতে আপনাকে সংশোধন করিয়। সামলাইয়। লয় । যেমন এঞ্জিনের 
ভিতর গবর্ণার থাকে ; চাকার বেগ অনুচিত পরিমাণে বাড়িবার বা কষিবার উপক্রম 
হইলে উহ] বাড়িতে বা কষিতে দেয় না । ট্টীমের চাপ মাত্রা ছাঁড়িয়। বাড়িতে গেলে, 
ছাড়-কপাট অর্থাৎ 5৪: ৪1 আপনা হইতে খুলিয়! গিয়। খানিকট; স্রীম 
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বাহির করিয়! দেয় । এইবূপে আপন! হইতে আপনাকে সংশোধন করিয়া লইবার 
কৌশল দেহ্যস্ত্রধ্যে এত অধিক আছে যে, বস্ত্রনির্শাতার কারিগরিতে বিশ্মিত হইতে 
হয়। দেহ-যস্বের কোন অংশ বৈকল্য ঘাটিলেই দেহ-যস্থ তাহা সংশোধনের চেষ্টী করে, 
আপনাকেই আপনি মেরামত করিয়া! লয়; কামারেরর অপেক্ষায় বসিয়া থাকে না। 
কর্মকার ডাক্তার আসিয়। অনেক সময় হিতে বিপরীত ঘটান । ভাঙ্গা হাড় আপনাঁ- 
আপনি জোড়। লাগে; আন্টিভেনীন ব্যতিরেকেও সাপে-কাটা মানুষ অনেক সময় মাথ। 
হুলিয়। উঠে ; দেহমধ্যে ছুষ্ট জীবাণু প্রবেশ করিলে লক্ষ শ্বেতকণিকা রক্তত্রোতে ভাগিয়া 
আসিয়া সেই জীবাণুকে ধ্বংস করিতে প্রবৃত্ত হয়; এমন কি, নিজের ওষধ তৈয়ার 
করিয়া সেই দুষ্ট জীষাণুর উদগীর্ণ বিষের নাশ করে। 

এই সকল কারণে জীবদেহকে বন্ধ হিসাবে দেখা স্বাভাবিক । কিন্তু প্রশ্ন উঠিতে 
পারে, এই যন্ত্রের উদ্দেশ্তট কি? ঘড়ির উদ্দেশ্য সময় নিরপণ। এঞ্জসিনের উদ্দেশ্য 
ময়দ! পেষা,__ময়দাভোজীর পক্ষে অত্যন্ত মহৎ উদ্দেশ্য । কিন্ত জীবদেহের জীবন- 
যাত্রার উদ্দেশ্য কি? জীব যত দিন জীবিত থাকে, ততদিন আহার করে ও নিদ্রা 
যায় এবং সময়ে সময়ে লম্ফ-বাম্প করে। কিন্তু তাহার জীবনব্যাপী যাবতীয় কার্য্ের 
এক মাত্র উদ্দেশ্ট জীবনরক্ষ। । তাহার জীবন-যাত্রার এক মাত্র উদ্দেশ্য জীবনযাত্রা । 
গরুকে আমর! নিতান্তই জোর করিয়! লাঙ্গলে ও গাড়ীতে খাটাইয়া লই; কিন্তু ইহা 
নিশ্চয় যেঃ সেই গরু লাঙ্গল ও গাড়ী টানিবার জন্তই গোজন্স গ্রহণ করে নাই । 
সময্-মত ঘাস থাইয়া, রোমস্থন করিয়া, ঘুমাইয়া, শিউ নাড়িয়া, লাঁফাইয়। এবং কতিপয় 
বৎসতরীর জন্ম দান দ্বারা আপনার গো-জন্মের ধারা রক্ষা করার ব্যবস্থা করিয়া, জীবলীল। 
সাঙ্গ করাই তাহার জীবনের এক মাত্র উদ্দেশ্য । অকন্মাৎ বাঁঘের সন্মুখে পড়িলে, 
তাহার উদ্দেশ্ত সহস৷ ব্যর্থ হইয়! যায় বটে, কিন্তু সেই আকম্মিক দুর্ঘটনার পূর্বব পর্্যস্ত 
তাহার জীবন ধারণের মহত্তর উদ্দেশ্য দেখা যায় না। মনুষ্ত-নিশ্মিত যে সকল 
যন্ত্র কোন মহৎ উদ্দেশ্য সাধন করে না, যাহা কেখল নাচে বা লাফায় বা ঘুরিয়া 
বেড়ায় বা পাক প্যাক করে, তাহা যন্ত্রের মধ্যে শি্পশ্রেণীর যন্ত্র; তাহা! বালকের 
কৌতুকের জন্য ক্রীড়নকরূপে বাবহ্ৃত হয়। সেইরূপ জীবের দেহ-যন্ত্, যাহার এক 
মাত্র উদ্দেশ্, থাইয়া শুইয়া লাফাইয়া চেঁচাইয়া কেবল আত্মরক্ষায় নিযুক্ত থাকা, 
তাহাও এই হিসাবে একট! প্রকাণ্ড কৌতুক বলিয়াই বোধ হয়। খিনি এই দেহ- 
যন্ত্র নির্মাণ করিয়া বসিয়! বসিয়! কৌতুক দেখিতেছেন, তাহার অগ্তরে যদি কোনও 
নিগুঢ় উদ্দেশ্ট থাকে, তাহা! আমরা অবগতি নহি । অস্ততঃ জীববিগ্ভা তাহা অবগত 
নভে । 

ফলে জীববিজ্ঞান দ্রেহ-যস্ত্রকে এইরূপ একটা কৌতুকের সামগ্রী বলিয়া দেখে। 
কৌতুক হইলেও দেহের সহিত মানব-নিম্মিত অন্য যন্ত্রের কয়েকটা বিষয়ে পার্থক্য 
আছে। অন্য যন্ত্র নির্মাণ করিতে হইলে কারিগরের অপেক্ষা করিতে হয়। 
সন্ধ্যার সময় থানিকটা কাচ আর রূপা আর পিতল আর লোহা টেবিলের উপর 
রাখিয়া দিলাম, _প্রাতংকাঁলে উঠিয়া দেখিলাম, ফ্যাকেবের ঘড়ির মত একটা ঘড়ি 
আপন! হইতে তৈয়ার হইয়াছে এপ ঘটন! দেখা যায় না। কিন্তু জীবদেহ 
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আপনাকে আপনি গড়িয়া ঠোলে । কোনও কারিগরের অপেক্ষা করে না। অবশ্ব 
একবার অভাব হুইতে ভাবের উৎপত্ধি হয় না; কিন্তু ক্ষুদ্র একটু বীজ, যাহার মধ্যে 
কোনও অবয্নবই খুঁদ্রিয়। পাওয়া দুফর, সে আপনা-আপনি বাতাস হইতে, জল 
হইতে, মাটি হইতে মশলা সংগ্রহ করিয়। আপনার সমস্ত অবয়ব গঠন করিয়া ভাল- 
পালা! পত্র-পুষ্প নির্মাণ করিয়া] বৃহৎ বটবৃক্ষে পরিণত হয়। জীবন হীন জড় পদ্দার্থেরও 
চতুঃপার্থ হইতে মশল! বাছিয়া লইয়া আপনাকে বিচিত্র আকারে গড়িয়া তুলিবার 
ক্ষমতা দেখা যায় বটে; যেমন মুতৎ্কণিকার পরে মুৎ্কণিক। জমিয়া, মাটির স্তরের 
উপর স্তর জমিয়া, স্তরের চাপে স্তর জমাট বাধিয়া, পাহাড় পর্বতের দেহ গঠিত হয়) 
অথবা! চিনির দান। চিনির সরবত হইতে অনাবশ্তক জল বর্জন করিয়া কেবল চিনির 
কণিকা সঙ্কলন দ্বারা বুহদাঁকার মিছরিখণ্ডে পরিণত হয়। কিন্ত জীবদেহের পুষটিতে 
ও পরিণতিতে এবং জড় দেহের পুষ্টিতে ও পরিণতিতে একটা! পার্থক্য আছে। মাটির 
স্তর মাটি সংগ্রহ করিয়া বাড়ে, আর মিছরির দানা চিনি সংগ্রহ করিয়া বাড়ে, এমন 
কি, বিচিত্র আকার পর্যাত্ত ধারণ করে; কিন্তু আত্মরক্ষার জন্ত কোনরূপ লড়াইয়ের 
বন্দোবস্ত করে না। মহাকায় হিমাচল হইতে ক্ষুদ্র মিছির দান! পর্যস্ত আত্মরক্ষা 
বিষয়ে একবারে উদ্দাসীন । বায়ু, জল ও তুষার, হিম ও রৌদ্র, হিমালয়ের মাথা 
ফাটাইয়! ও বুক চি্রিয়া পর্ববতরাজকে জীর্ণ, বিদীর্ণ ও চূর্ণ করিয়া ফেধিতেছে ? কিন্তু 
পর্বতরাজ একেবারে উদাসীন ; ইহা নিবারণের জন্য তাহার কোন চেষ্টাই নাই। 
কালক্রমে তাহার প্রকাণ্ড শরীর ধুলি-কণায় পরিণত হইয়া খাইবে, তাহা নিবারণে 
তাহার ভ্রক্ষেপ নাই । মিছরির দানার পক্ষেও তাহাই, তাহাকে খলে ফেলিয়া চর্ণ 
কর, আর জিহ্বায় দিয়া গলিত কর, আত্মরক্ষার জন্য তাহার কোন ব্যবস্থা নাই । 
বাহিরের জগৎ হহেত শক্তিপ্রবাহ আসিয়া বৃহৎ হিমাচলকে ও ক্ষুদ্র মিছরিখণ্ডকে 
আঘাত করিতেছে : সেই আধাতে তীহারাঁ নড়িতেছেন, কা্পিতেছেন, গলিতেছেন 
ও ক্ষয় পাইতেছেন। ইহাকে যদ্দি সাড়া দেওয়া বল! যায়, তাহা হইলে প্রত্যেক 
আঘাতেই তাহার! সাড়া দ্বেন। কিন্তু জীবদেহ যে ভাবে বাহা জগতের আক্রমণে 
সাড়া দেয়, সেরূপ ভাবে উহ্ারা সাড়া দেযনা। জী'বদেহও আঘাত লাগিলে নড়ে, 
কাপে, চঞ্চল হয়, কিন্তু সঙ্গে সঙ্গে আপনাকে সেই আক্রমণ হইতে রক্ষা করিবার জন্য 
প্রস্তুত হর । অনেক সময় তাহার! সাড়। দেওয়ার উদ্দেশ্যই আত্মরক্ষার চেষ্টা। 
আক্রমণ করিলে ছাগশিশু পলাইয়া যায়, সাপে ফণ! তুলিয়া ছো'দেয়, ক্ষত্র পিপীলিকা 
কামড় দেয় ও জলৌক1 আপনাকে সম্কুচিত করিয়া সাধ্যমত আত্মরক্ষার চেষ্টা করে। 
জন্তর মধ্যে এমন কি, উদ্ভিদের মধ্যে এবং যাহা! না-জন্ত, না উদ্ভিদ, জীব-সমাজ্ে অতি 
নিম স্থানে বাহাদের স্থান, তাহাদ্দের মধ্যেও এই আত্মরক্ষার চেষ্টা দেখিলে চমতকৃত 
হইতে হয়। প্রত্যেক জীব আপনার অবয়বগুলিকে এরূপে গড়িয়! লইয়াছে, ধাহাতে সে 
ৰাহ জগতের সহিত বিরোধে সমর্থ হয়, যাহাতে বান জগতের সহলবিধ আক্রমণ 
হইতে তাহাকে রক্ষা করিতে পারে। জীবের যাবতীয় চেষ্টাই তাহার আত্মরক্ষার 
অন্থকূল ; জড় বস্ত্রে আমতা এই চেষ্টা দেখিতে পাই ন!। যন্ত্রনিন্মীতা কারিগর 
তাহাতে যে কয়টা! অবয়ব দিয়াছেন এবং সেই অবয়বগুলিকে যে কাধ্যসাধনের 
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উপযোগী করিয়াছেন, হুড় যন্ত্র কেবল সেই কয়টি অবয়ব লইয়া, সেই কয়টি কার্ধ্য 
সাধন করে মাত্র । ইহা! অতিক্রম করিয়া এক পা চলিবার তাহার ক্ষমতা নাই। 
দেহের এই নৃতন অবয়ব গড়িয়া আপনাকে রক্ষা করিবার ক্ষমতা আছে বলিয়াই 
ব্যাঙাচি ব্যাঙে পরিণত হয় এবং মর্কট মানবে পরিণত হইয়াছে । দেহ-যস্ত্রের বিধান 
এ স্থলে 'অসাধারণ । মনশ্বী অধ্যাপক জগদীশচন্দ্র তাহার অসামান্ত প্রতিভাবলে 
দেখাইয়াছেন বে, জীব ও জড় উভয়েই বাহ্‌ শক্তির আঘাত পাইলে সাড়া দেয় এবং 
সেই সাঁড়া দিবার বীতিও উভয় পক্ষে একই প্রকার । তিনি আরও দ্রেখাইয়াছেন 
যে. বিশেষ কারণ উপস্থিত ভইলে জীবদেঞ্চের সাড়া দিবার ক্ষমতা যেমন লোপ পায়, 
জর" দেহেরও এইরূপ সাড়া দ্বার ক্ষমতা লোপ পায়। সাড়া দিবার ক্ষমতাকে 
যদি জীবনের লক্ষণ বলা যায়, তাহা হইলে জড় দ্রব্যেরও দ্রীবন আছে এবং সেই 
জীবনের সমাপ্রি অর্থাৎ মৃত্যুও আছে । এ-পর্য্যস্ত "াপত্তি চলিবে না। কিন্ত 
ক্রীবের সাড়া দিবার চেষ্টা যেমন সর্বতোভাবে তাহার জীবনরক্ষার অন্কুল, জডের 
চেষ্টা সেরপ কোনও আত্মরক্ষার অনুকুল, তাঁচ' বলিতে গেলে বিজ্ঞানের বর্তমান 
অবস্থায় বোধ হয় অতুযুক্তি হইবে । 

পারিপাশ্থিক শক্তির আঘাতে ও আক্রমণে আপনাকে পরিণত ও পরিবস্তিত 
করিয়৷ লইবার এই ক্ষমতা জীবদেহে বর্তমান । জীবদ্দেহের অ'র একটা ক্ষমতা] 
আছে, পূর্বেই "তাহার উল্লেখ করিয়াছি__সেটা সন্বানৌৎপাদনের ক্ষমতা । 
পারিপাশ্বিক সরবত হইতে জল বঙ্জন করিয়! চিনি বাছিয়া লইবার ক্ষমতা 
মিছরির দানার আছে; যেষন যব-গম, শীক-পাঁতা হইতে রক্র-মাংসের উপাদান 
নির্বাচন করিয়া লইবার ক্ষমতা জন্তর্দেছে রহিয়াছে; মিছরির দানা থণ্ডিত 
করিলে সেই বিচ্ছিন্ন মিছরিখণ্ড নৃতন করিয়া মিছরিজীবন আরম্ভ করিতে পারে। 
চারুপাঠোক্ত পুরুতৃজ আপনাকে শতধা থণ্ডিত করে ও সেই নূতন পুরুভুঙ্গও 
নৃতন করিয়া পুরুভুজ্জ-জীবন আরম্ভ করিয়া থাকে । উচ্চতর জীবও আপনার 
কিয়াদংশ বীজরূপে নিক্ষিপ্ধ করিলে, সেই জীব নবজীবন আরম্ভ করিয়া থাকে । 
জীবে ও জীবনহীন জড়ে এইরূপ সাদৃশ্যের 'মাবধিকফার চলিতে পারে। কিন্ত 
এই বীজের নবজীবন আরভ্তের একটা উদ্দেশ্য আছে । পিতী মাতা “খানে 
মরণধশ্মশীল,। বীজ সেখানে নবক্ষীবন আরম্ত করিয়া পিতা মাতার জীবনের 
প্রবাহ অবিচ্ছিন্ন ও সন্ত রাখে জীবন-গ্রবাহকে রুদ্ধ হইতে দেয় না। সম্তভানোৎ- 
পত্বির একটা উদ্দেশ্য আছে; বাক্তি যায়, কিন্ত জাতি থাকে । ব্যাক্ত বে 
সকল ধন্ম লইয়া বাহ জগতের সহিত লড়াহ করিতেছিল, তাহার ব"শপ্রম্পর! 
সেই সকল ধর্ম উত্তরাধিকার-স্থত্রে প্রাপ্ত হইয়া জীবনের শ্োত থামিতে দেয় 
না। মিছবির খণ্ডে এই ক্ষমতা আছে বলিলে, মিছরি থণ্ড মিছরি-বংশ রক্ষার 
জন্য বংশবৃদ্ধি করিতে পারে বলিলে, বিজ্ঞানশাস্ত্রের বন্তমান অবস্থায় অত্যুক্তি 
হইবে । ঘটিকাযন্ত্রের বাচ্চ! হয় না; হইলে ঘড়ির কারখানা অনংবশ্যক হইত | 
সর্বাপেক্ষা আশ্চধ্যের বিষয় এই যে, পৃথিবীতে এত কালে যে সকল জীব ছিল 
না, কালক্রমে তাহার আবিভূ্তি হইয়াছে অথচ এই' সকল অভিনব জীব সৃষ্টি 
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করিবার জন্য ৃষ্টিকর্তীকে কোন কারথানা বসাইতে হয় নাই। প্রচুর প্রমাণ 
আছে যে, পৃথিবীতে এক ক।লে মানুষ বা গরু ভেড়! ব1 পাখী বা সাপ-ব্যাডঃ 
এমন কি, মাছ পর্যাত্ত ছিল না। কালক্রমে মাছের আবির্ভাব হইয়াছে । তার 
পর ক্রমশঃ ব্যাঙ, টিকৃটিকি পাখী চতুষ্পদ ও দ্বিপদের আবির্ভাব হইয়াছে । এখন 
টিকৃটিকিই বা কত রকমের, পাঁথীই বা কত রকমের, পণ্তই বা কত রকমের এবং 
কাল! ও ধল! এইবপ জাতিভেদ করিলে মানুষই বা কত রকমের। এখন পৃথিবীটাই 
একটা প্রকাণ্ড চিড়িয়াখান! ; এক পয়স! দর্শনী ন| দিয়া আমর। এই চিড়িরাখানায় 
প্রবেশ করিয়াছি । এক কালে জীবের অতি শল্পসংখ্যক জাতি ছিল, ক্রমশঃ এত 
অধিকসংখ্যক জাতির আবিভাব কিরূপ হইয়াছে, বুবিবার জন্য নানা পণ্ডিত 
নানাৰপ চেষ্টা করিয়াছেন। ডারুইন দেখিতে পাইলেন, জীবদেছে, অস্ততঃ 
উচ্চশ্রেণীর দ্ীবদেহে কতকগুলি বিশিষ্ট ধর্ম বিদ্যমান | প্রথমতঃ, জীব খাইতে না 
পাইলে বাচে না; খাইতে পাঁইলেও একটা নির্দি্ট বয়সে মরিয়া যায় । এই মরণ 
হইতে শেষ পধ্যন্ত আপনাকে রক্ষা করিতে না পারিলেও সম্তান জন্মাইয়! বংশরক্ষ 
করিবার চেষ্টা করে । ইহা আত্মরক্ষারই অর্থাৎ মৃত্যুকে ফাকি দিবারই একটা 
প্রকারভেদ । সন্তান স্বভাবতঃ পিতামাতারই ধাবতীয় ধন্ম উত্তরাধিকার-সুত্ধে প্রাপ্ত 
হম্প। কিন্তু অবস্থাভেদে আপনাকে কিছু কিছু পরিবপ্তিত বা বিকৃত করিয়া! থাকে । 
একই পিতামা-ার পাঁচট! সন্তান পাচ রকমের হয়, সর্বতোভাবৰে এক রকমের 
হয় না। পাঁচটা সন্তানই জন্মলাভের পর বাহা দগতের সঠিত যুদ্ধ করিতে 
প্রবৃত্ত হয়। কিন্তু সকলের সামর্থ্য ঠিক সমান হয় ন|; কাহারও একটু অধিক, 
কাহারও বা একটু অল্প সামর্থ্য থাকে । এই বাহা জগতের সহিত সংগ্রাম কি 
ভীষণ, ডারুইনের পূর্বে তাহা! কেহ স্পট দেখিতে পান নাই। শীতাতপ, 
রৌদ্রবর্ষা, জনপ্রাবন, ভূমিকম্প, এ সকল ত আছেই; কিছ্ছ সংগ্রামের ভীবণত। 
মুখ্যত: অন্ত্রের চেষ্টায় । বোধোদয়ে পড়া গিয়াছিল, ঈশ্বর মকল জ্রীবের আহারদাতা 
ও রক্ষাকর্তী। কথাট। ঠিক, তাহাতে সন্দেহ নাই; কিন্তু ধরাধাঁম নামক 
চিডিয়াখানার মালিক সহশ্রকোটি জীবকে এই চিডিয়াখানায় "আবদ্ধ করিয়। 
বপিয়। দিয়াছেন, তোমরা পরম্পরকে ভক্ষণ কর, আ!ম তোমাদের অন্ন সংগ্রহের 
জন্য এক পয়স। ঘরের কড়ি খরচ করিতে প্রসব নহি: কিন্ তোমর! ঘর্পি 
পরম্পরকে ধরিয়৷ খাইতে পার, তাহা হইলে কাহারও অন্নাভাবে কষ্ট হইবে না; 
অতএব পরমানন্দে পরম্পরকে ভোজন কর। আহারদানের ও রক্ষ-কর্ম্ের ইহ] 
অতি উত্তম বন্দোবস্ত, সন্দেহে নাই। অতঃপর সেই পরমকাঁরুণিক মণ্লিকের 
অন্ুমতিক্রমে গরু ঘাস খাইতেছে, বাঘে গরু খাইতেছে, ঘাস ধানগাছের অন্মে 
ভাগ বসাইয়া ধানগীছের সংহার করিতেছে ; আর ধানের অভাঁবে দুতিক্ষহত 
মনুষ্য বন্ুন্ধরার ক্রোড়ে জীর্ণ কঙ্কাল শম্ত করিয়া কৃমিকশটের ও শ্রগালকুকুরের 
ও বায়স-গৃথ্বের অন্রসস্থান করিয়া! দিতেছে । অতি উত্তম বন্দোবস্ত, সন্দেহ নাই। 
এই ভীবণ জীবনযুদ্ধে যাহার সামর্থ্য আছে, পটুতা আছে সেই ব্যক্তিই 
কায়ক্লেশে দ্িতিয়ী। যায় ও বংশরক্ষার অবসর পায়। যাহারা হূর্ববল, যাহার! 


২১৬ জিজ্ঞাস! 


অপটু, তাহার! বংশরক্ষায় সমর্থ হয় না। কে কিসে জয়লাভ করে, বলা কঠিন। 
কেহ ধারাল দ্রাতের জোরে, কেহ জোরাল শিঙের বলে, কেহ তীক্ষ দৃষ্টির বলে 
জয় লাভ করে । কেহ সন্দুথযুদ্ধে সামর্থ্য দেখাইয়া জিতিয়া! যায় তাহার বংশ- 
পরম্পরণ্র শেষ পরিণতি সিংহ ও শার্দংল । কেহ বা রণে ভঙ্গ দিয়! “্ঘঃ পলায়তে 
সজীবতি" এই মহাবাঁকোর সার্থকত! সাধন করে- তাহার! বংশধর শশক ও হরিণ । 
ফলে জীব-সমাঙ্গে একটা অবিরাম বাছাই কার্ধা চলিতেছে । পণ্ডিতের ইহার 
নাম পিয়াছেন--প্রাকৃতিক নির্বাচন । জীবন-সংগ্রামে যাহাদের কোঁন-না-কোনরূপ 
পটুতা আছে, তাহাদ্দিগকেই বাছাই করিয়া লওয়া হয়। যাহাদের পটুত! নাই, 
তাহাদিগকে নিষ্টুরভাবে মারিয়া ফেলা হয়। এই বাছাই-কার্ধ্য যে নিতান্ত 
অপক্ষপাঁতে ও বিবেচনাপহকারে নিষ্পন্ন হইতেছে, তাহা নহে। অনেকে পটুতা 
সত্বেও সামান্ত ক্রটিতে মারা পডে ; অনেকে অপ্টু হইয়াও ফাঁকি দিয়! বীচিয়া 
ঘায়। এ বিষয়ে আমাদের বিশ্ববিষ্ঠালয়ও প্রকৃতি ঠ'কুরাণীর নিকট হারি মানেন । 
তবে লক্ষ লক্ষ বৎসর ধরিয়া এই বাছাই-কার্যা অবিরাম গতিতে চলিতেছে ; 
কাজেই মোটের উপর যাহার কোন-না-কোন কারণে বাহ জগতের সহিত যুদ্ধ 
করিবার উপযুক্ত, সমর্থ ও দক্ষ, তাহারাই বাচিয়া গিক়্াছে। যাহার মে অবয়ব 
এই পক্ষে অনুকূল, তাহার সেই অবয়ব পুরুষান্ুক্রমে গঠিত ও পুষ্ট হইয়'ছে। 
যাহার যে ক্ষমতা 'এই পক্ষে অম্থকৃল, তাহার সেই ক্ষমতা পুরুঘান্তক্রমে বদ্ধিত 
হইয়াছে। 


জীবের দেভ-বস্ত্রের অন্তর্গত অবয়বগুলিতে জীবনরক্ষার অনুকূল নানা কৌশল দেখিতে 
পাওয়া যায়। €পকালের জাববিগ্যাবিশারদেরা এই কৌশল দেখিয়া চমতকুৃত 
হইতেন। নাক কান প্রভৃতি যেকোন একটা অবয়বের মধ্যে কত কারিগরি, কত 
কৌশণ। আবার যে জীবের পক্ষে ফেমনটি আবশ্যক, তাহার পক্ষে তেমনই বিধান । 
অসম্পূর্ণতা 'আছে সন্দেহ নাই ; অসন্পূর্ণতা না থাকিলে জীবের আধিব্যাধি শোকতাপ 
হইবে কেন? তৎসত্বেও এত গঠন-কৌশন দেখা যায়ঃ-জীবনেখ একমাত্র উদ্দেশ্য 
যে জীবনরক্ষা, সেই জীবনরক্ষাঁর অন্নকুল এত ্ুক্মাতিহুক্ম ব্যবস্থা দেখিতে পাওয়া 
যায় বে, জীববিগ্ভাবিৎ পণ্ডিতের এক কালে এই সকল কৌশলের আলো5নায় 
রোমাঞ্চিত হইতেন এবং এই যন্ত্রের নিষ্বাণকত্তার স্বতিগানে নাগরাজের মত সহম্র- 
ক হইয়া পড়িতেন। ডারুইনের পর আমরা দেখিতেছি, জ"বদেহের নিন্মাশ-কত্তীকে 
কোনরূপ কারখান! খুলিতে হয় নাই । এমন কি, মাথা! থাটাইয়া! কোনরূপ নকৃশ! 
বা ডিক্কাইন প্রস্তত করিতে হইয়াছে কি না, তাহ! লইয়া তর্ক ৮লিতে পাঝে। 
অথচ তিনি এমনই একটা! ব্যবস্থা করিয়। দিয়াছেন যে, জীবদেহ আপনা হইতে 
আপনাকে সহস্র বিভিন্ন উপায়ে গঠিত ও পরিণত করিয়া লইয়াছে। জীবদেহের 
যেকয়েকটি শক্তি গোড়ায় মানিয়া লওয়া গিয়াছে, সেই শক্তি কয়ট। থাকিলে 
এরূপ হইবেই ত! বাঘের মধো যে বাঘ দস্তহীন, চিলের মঙ্বে যে-টিল দৃষ্টিহীন, 
হরিণের মধ্যে যে-হগ্জিণ পলায়নে অক্ষম, প্রজাপতির মধ্যে যে-গ্রজাপ্তি বিচিত্রবর্ণ 
ডানা প্রনার করিয়া ফুলের সঙ্গে মিশিয়া গিয়া আপনাকে গুপ্ত করিয়া শত্রুর মুখে 


মায়া-পুরী ২১৭ 


ছাই দিতে পারে না, ফুলের মধ্যে যে-ফুল মধুর প্রলোভনে, রঙের আকর্ষণে, গন্ধের 
প্ররোচনায় প্রঙ্জাপতিকে আকর্ষণ করিয়া তাহা দ্বারা আপনার পরাগ-রেগু পুষ্পাস্তরে 
বহন করাইয়! বংশরক্ষার ব্যবস্থা করিতে পারে না, জীবন সংগ্রামে তাহার জ্ীবন- 
রক্ষার সম্ভাবনা নাই ; সে বংশ রাখিবার অবকাশ পায় না। যাহাদের প্র প্র গুণ 
আহে, তাহাধাই মোটর উপর বাচিয়া থাকে ও বংশ রাখে । তাহাদেরই বংশধরের 
দেহের গঠনে আত্মরক্ষার জন্ত অত্যন্ত আবশ্তক প্র নকল কৌশল দেখিয়া আমাদের 
অতিমাত্র বিশ্মিত হইবার সম্যক্‌ হেতু নাই । 

আত্মরক্ষা করিতে হইলে যাহা হেয় অর্থাৎ জীবন-সমরে যাহা প্রতিকূল, তাহাকে 
“কোনরূপে বঙ্জন করিতেই হইবে । যাহ! উপাদেয় অর্থাৎ জীবন-সমরে অনুকুল, 
তাহাকেই গ্রহণ করিতে হইবে । জীব-মাত্রেরই এই চেষ্ট) থাকিবে । নতুবা সে 
সমরে পরাভূত হইবে, তাহার বংশ থাকিবে না । এই সকল গরীবের মধ্যে যাহারা 
মাবার উচ্চশ্রেণীতে রহিয়াছে, তাহাদের মধ্য 'এই হেয়-বর্জন ও উপাদেয়-গ্রহণের 
বন্ধ একটা অতি অদ্ভুত কৌশলের আবিভাব দেখা যায় । এই এরণীর জীব উপাদেয়- 
গ্রহণে স্থব পায়, আর হেয়-বর্জন করিতে না পারিলে দুঃখ পায় । জ্রীবমধ্যে এই 
হথছুঃখের মাবির্ভাব কবে কোথায় কিরূপে হইল, এ একটা সমস্যা । বুদ্ধিজীবী 
মানুষ হয়ত এমন একটা ঘটকা-ন্ত্র তৈয়ার করিতে পারে দে, সেও হেয়-বঙ্জনে ও 
উপাদেয়-গ্রহণে সমর্থ হইবে । এমন ঘড়ি তৈয়ার কর! চপিতে পারে যে, কোন ব্যক্তি 
তাহার পেওুলমে হাত দিতে গেলে অমনই একট] দীতাঁপ চাকা বাহির হইয়| ভাতে 
কামড়াইয়া ধরিবে ; অথবা দম ফুরাইয়া গেলে, সেই ঘটিকা যন্ত্র একটা লম্বা 
হাত বাড়াইয়া দিয়! হ্র্্য-রশ্মি আকর্ষণ করিয়! সেই কুর্ধযরশ্মির উত্তাপে আপনার দম 
মাপনি দিয়। লইবে। প্রথমট। হইবে হেয়-বর্জন, দ্বিশীয়টা হইবে উপাদেয়-গ্রহণ। 
কিন্তু এই কার্ধ্যে সমর্থ হইলে ঘটিকা -যন্ত্ স্থথী, আর অসমথ হইলে দুঃখী হইতে পারিবে, 
এ কথা বলিতে সাহন করি না। ঘটিকা-যন্ত্র স্থুখছুঃখ অহভবে অসমর্থ । সকল 
ক্কীবই যে সুখদুঃথ অন্রভব করিতে পারে, তাধাও ভোর করিয়া! বল! চলে না; 
'অধুবীক্ষণে বে সকল ক্ষুদ্র জীবাণু দেখা ধায়, তাহাদের কথা দূরে আস্তাম্‌, কেঁচো কিংবা 
জেোকের মত অপেক্ষাকৃত উন্নত জীব, যাহারা 'অহ্রহ;ঃ আত্মরক্ষার জন্য হেয়-বর্জন 
করিতেছে + আত্মপুষ্টির জন্ক উপাদেয় গ্রহণ করিতেছে, তাহারাও সুথছুঃখ অন্ুতবে 
সমর্থ কি না, বলা কঠিন। মনন্তত্ববিৎ পণ্তিতেরা আসিয়। তর্ক তুধিলেন, কেঁচো 
জোক দূরে থাক্‌, আপনি, ধিনি সর্বতোভাবে আমারই অত মনস্তধন্মা জীব, 
আপনারই বে সুখছুঃখের অন্ুভবক্ষমতা আছে, তাহার প্রমাণ কি ? আপনাকে হাসিতে 
দেখি ও কাদ্দিতে দেখি এবং উভয় স্থলেই আপনার মুখভঙ্গী ও দস্তবিকাশ ও চীৎকারের 
রীতি দোখয়া আমি অগ্মান করিয়া লই, আপনি আমারই মত হাঁসির সময় সুখভোগ 
করেন ও কাহার সময় ছুঃংখভোগ করেন । কিন্তু উহ! আমার অনুমান মাত্র , 'মাপনার 
স্থৃথছুঃথেত্র অন্থুভব কম্মিন কালে কোন উপায়ে আমার প্রত্যক্ষ হইতে পারিবে না। 
আমি নিগ্গের সুখছুঃখ প্রত্যক্ষভাবে অগ্ুভব করিতে পারি; অন্যের স্খছঃখ আমার 
কাছে কেবল তাহার মুখভঙ্গী ও দন্তবিকাঁশের অতিরিক্ত কিছুই নে । বস্ততই জীব 


২১৮ জিজ্ঞাস! 


মাত্রই 8৩০900800০7. কি না, স্খছুঃখবোধ-ক্ষমতায় সর্ধতোভাবে বজ্জিত যন্ত্র মাত্র 
কি না, ইহ। লইয়া সেকালের পণ্ডিত দে কার্তে হইতে একালের পণ্ডিত হল্সলি পর্য্যন্ত 
তর্ক করিয়া! আলিতেছেন। সে কথা থাক্‌ । যখন জ্বানগোচর জগতের এক আনা আমার' 
প্রত্যক্ষগোচর, বাকী পনর আনার জন্গ আমাকে অনুমানের উপর নির্ভর করিতে 
হয়, তখন স্বীকার করিয়া লইলাম, মহাশয়ও আমারই মত স্খান্গভবে ও ছুঃখান্থ ভবে 
সমর্থ । মহাশয় ঘখন সমর্থ, তখন মহাশয়ের শাখালম্বী পূর্বপুরুষ সমর্থ ছিলেন এবং 
গরু ভেড়া, চিল-শকুনি, টিকৃটিকি-গির্গিটি, মাছি-মশ। পর্যাস্তও ন| হয় স্খছুঃখ- 
বোধে সমর্থ ইহা ক্দীকার করিয়। লইলাম । 

জীবের এই ক্রৃথদ্ুঃখের অন্কভব-ক্ষমত কিরূপে পুষ্ট হইল, এই প্রশ্নের উত্তর দিতে 
ডারুইন-শিষ্তের৷ বড কু বোধ করবেন না। এই অনুভবে জীবের লাভ আছে কি 
না, তাহারা কেবল ইহাই দেখিবেন। যদি এই অন্ুভব-ক্ষমতা জীবন-দ্বন্দে কোনরূপ 
সাহীব্য করে, তাহা হইলে উহার অবিতাবের জন্য ডারুইন-শিষ্য চিস্তিত হইবেন না। 
বল! বাহুল্য যে, 'মন্ুভবশক্তি হীন জীব অপেক্গ। অন্গভবশক্তি যুক্ত জীবের জীখন- 
সংগ্রামে জয়ের স্থযোগ অত্যন্ত অধিক । এত "অধিক থে, স্বুখছুঃখভোগী জীবের 
সহিত ইচর জীবের এ বিষয়ে তুলনাই হয় না। প্রাকৃতিক নির্বাচনের ফলে উন্নত 
জীবের অবস্থা এপ দাড়াইয়াছে যে, মোটের উপর উপাদেয় গ্রহণেই তাহার সুধ ও 
হেয বন্জন করিতে ন। পারিলেই তাহার তঃখ। যণ্দ কোন ছুর্ভাগ্য জীব হেয়-গ্র»ণে 
ন্থথ পাঁষ বা উপাদেষ-বঙ্জনে আনন্দ অন্চ5ব করে, পতঙ্গেব মত 'মাগুন দেখিলে 
ঝাপাইয়া পউতে যায়, অথবা পরমান্নদ্শশনে বমন কবে, ধরাধামে তাহাব স্থান হইবে 
না; বংশরক্ষাতেও তাহা অবসর ঘটিবে না। 

যে বাহ জগতের লহিত দীবের যুগপৎ মিত্রতা ও শক্রতী, সেই বাহ জগতের কিয়দংণ 
সে ন্ুথঙ্গনক 'ও কিয়দংশ ছুঃখঙ্গনকরূপে দেখিরা থাকে 1 মানবের কথাই ধরা বাক । 
মান্সস দেহমধ্যে পাঁচ পাচটা ইস্দ্রিয়ের দবস্্া খুলিয়। বিখ-জগতের কেন্সস্থানে বপিয়। 
আহে। চাবি দিক্‌ হইতে জাগতিক শক্তিসমূত তাহার সেই ইন্দিয়দ্বারে আঘাতের 
পর 'মাঘাত করিতেছে । সেই আঘাত-পরম্পরা গোটাকতক তাৰ বাহিয়া মাথার 
ভিতর প্রবেশ করিলে মাথার মগজ কিলখিল করিয়া উঠে। মনুষ্যদেহ বন্ধ মাত্র; 
বাহ্য শক্তির উত্তেক্গনায় সেই যন্ত্র সাড়। দের । কিন্তু আমার মাথার খুলির ভিতরে 
যে এমন কাণ্ড হইতেছে, আমি তাহার কিছুই জানিতে পারি না । এসকল দ্বাগতিক, 
শক্তির সহিত, এ "আঘাত পরম্পরার সহিত আমার মুখ্য: কোনও সম্পর্ক নই) 
আমার সহিত মথা সম্পর্ক কয়েকট! অনুভূতির; পাঁচটা ইন্দ্িয়ে আনত করিলে 
পাচ রকমের অগ্নভূতি জন্মে -শবা, স্পর্শ, রূপ, রস, গন্ধ। মাথার খুলির ভিতর 
কিলবিলের কথা আমি কিছুই জানি না; আমি জানি কেবল রূপ, রূস, গন্ধ, স্পর্শ, 
শব্ধ । এই শব, স্পর্শ, বপ, রস, গন্ধের সহিত আমার মুখা সম্পর্ক, অথবা। এক মাক্র 
সম্পক ॥ কেন না, আমার পক্ষে বাহ্য জগৎ, যে বাহ্য জগৎকে আমি জানি, সেই জগৎ 
রূপ রস-গন্ধ-শব্দ স্পর্শময়। রূপ-রস-গন্ধ-শব্দ-স্পর্শহীন জগৎ যদি থাঁকে, তাহ। 
আমার জ্বানগোচর নহে । এই রূপ, বস, গন্ধ, শব্দ স্পর্শ যে আমি অনুভব করিতেছি» 


মায়া-পুরী ২১৯ 
ইহাই "মামার জ্ঞান ; আমি হভাই জানি, খাহা জগৎ সম্পর্কে আর কিছুই জানি না। 
জীবনহীন যঙ্ত্রের এই বৌধ নাই । খটিকা-মন্ত্র বা এঞ্িন-যন্ত্র রূপ রস সন্ধে বোধহীন ; 
মঠএব বাছা জগৎ সম্বন্ধেও সে একেবারে জ্ঞানহীন । আবার জীবন থাকিলেই যে 
এই জ্ঞান থাকিবে, তাহাও জোর করিয়া বলিতে পারি না । কেঁচো কিংবা জেঁক 
বাহ্‌ জগতের উত্তেগ্না পাইলে সাড়া দেয়, - জড় যন্ত্রে যেমন সাড়া দেয়, তার অপেক্ষা 
মনেক ভাল সাড়া দেয়,_কিন্তু বাহা জগৎ সম্বদ্ধে কেচোর ব। জৌোকের কোনবূপ 
জ্ঞান আছে, ইহা খুব জোরের সহিত কেঁচে।-তত্ববিং বলিতে পারেন না । জরীবজগতের 
উচ্চতর প্রকোণ্ঠে াহাদের বাস, তাাদ্দেরই এই জ্ঞান আছে, ইহাই আমরা অগমান- 
পূর্বক বলিতে পারি । 
ফলে উন্নত জীঘ বাহা জগংকে জানে না; সেজানে কেবল রূপ রস গন্ধ শন্দ স্পর্শকে। 
এই রূপ রস গন্ধ শন্দ স্পর্শের পরম্পরাই তাহার নিকট বাহা জগৎ | কোন রূপ, কোন্‌ 
রস, কোন শব্দ, কোন স্পর্শ জীনের স্থপ্রদ--তাহ'ই তাহার উপাদেয়, তাহাই গ্রহণ্রে 
বন্য সে ব্যাকুল : মাহা ছুঃখপ্রদ, তাহাই তাহার হেয় : তাহা বর্জন করিতে সে বান্ত। 
সে আর কিছু দেখে না। কোন, অন্ভবট। সুখ দেয়, কোনট!| ছংখ দেয় তাহাই দেখে 
5 তদন্গসারে যাহা স্থথজনক, তাহ! গ্রহণ করে ও যাহা ছুঃখজন ক, তাহা বচ্জন করে। 
সৌভাগাক্রমে প্রাকৃতিক নির্বাচনের ফলে এইরূপ দাড়াইযা গিয়াছে, যাহা আীবনরক্ষার 
অনুকূণ, "াঁভাই মোটের উপর "আরাম দেয়, যাঁভ! মোটের উপর এতিকূল, শাহাই 
ছুংখ দেয় । মোটের উপর বলিলাম, কেন না, প্রাকৃতিক নির্বাচনের ফল কোথাও 
সম্পূর্ণত। প্রাপ্ধ হয় নাই; সর্দত্রহ খটকা আছে ও অসম্পূর্ণতা আছে । অসম্পূর্ণতা 
মাছে বলিয়াই পতর্দ বহ্ছিমুখে বিবিক্ষু ভয় । অসম্পূর্ণত! "আছে বপিরাই গাঁজা গুলি ও 
মদের দৌঁকান চলিতেছে | ক্বীবন-সমরে প্রতিকূল হইলেও মানুষের এ সকল দ্রব্যেব 
প্রতি নেশ। আছে -_উহা একরকমের ম*রাম দেয় ও লমক্রমে উপাদেয় বলিয়া গৃহীত 
হয় । মানুষ পতঙ্গ দ্রেখিয়] শুনিয়াও সেই আরামের লোন এ সকল বহ্ছির মুখে 
প্রবেশ করিতে ঘয়। এই অসম্পূর্ণতা সব্বেও মোটের উপর যাহা জীীবন-দ্বন্ৰে অস্থুকিণ, 
তণ্ভাহ' ্থক্জনক বলিয়া উপাদেয় ও যাহা প্রতিকুল, তা ছুঃখজনক বলিয়া হেয় । 
এই বপ-রসাদির জ্ঞান এবং তৎসহিত স্ুথছুঃখের অনুভবের আবিভাব উচ্চতর ভ্রীবকে 
্লীবন-সমতরে আশ্চ্যভাবে সমর্থ করিয়াছে । 'মাগুনে হাত দেওয়। জীবনেব পক্ষে 
'অন্চকুল নহে, আমরা আগুন হইতে ভাত সরাইয় লই : আগুনের ভয়ে নহে, আগুন 
বে বেদনা দেয় তাহারই ভয়ে ৷ এইরূপ সর্বত্র । ঘাঁহা ছুঃখজনক, "আমরা তৎক্ষণাৎ 
তাহ হইতে দরে বাই; ঘাহা স্থথজনক, শাহাকে টানিয়া লই । পায়সান্গ দেখিলেই 
মামাদের লালা নিঃনরণ হয়, আর কটু ও তিক্ুবস হইতে আমর রদনা সংবরণ করি। 
এইবূপে আমরা জীবন-যান্ধ। নির্বাহ করি ॥ সময়ে সময়ে পতঙ্গ-বুত্বির জন্য ঠকিতে 
হয় বটে । কিন্ত মোটের উপর জীবন্-যাত্রার প্রণালী এই থে, স্থথকে অদ্বেষণ করিতে 
হইবে ও ছুংখকে পরিহার করিতে হইবে | এই শিক্ষা আমরা প্রকৃতিদেবীর পাঠশালায় 
লাভ করিয়াছি। 
যাহাদের এই প্রবৃত্তি নাই, যাহারা লঙ্কা আর নিমের পাতা পেট ভরিয়া! থাক, আর 
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লুচিষণ্ডায় সঙ্ষোচি বোধ করে, প্রক্কৃতিদেবী তাহাদের গল টিপিয়। মারিয়া ফেলেন, 
তাহাদের ভিটা পর্য্যন্ত উচ্ছিঙ্ন হয়: তাহাদের বংশে বাতি দিতে কেহ থাকে না। 
কাঙ্জেই যাহাদের স্থখলাভের ও ছুঃখপরিহারের প্রর্ুত্তি আছে, তাহারাই প্রকৃতির 
পাঠশাল] হইতে পান করিয়। আসিয়াছে । লক্ষ লক্ষ বৎসর ধরিয়। লক্ষ পুরুষের গলা- 
টেপার পর জীবের এই অবস্থা 'াড়াইয়াছে ৷ মাষ্টার মহাশয় আমাদের কল্যাণের জন্য 
বেত মারেন, তাহাতে আমাদের ক্ষোভ হয়; কিন্ত এই নিন্থুর লেডী মাষ্টার যে মন্দ 
, ছেলেদের একেবারে গল! টিপিয়া৷ দেন, তজ্জন্ত আমর! ক্ষুব্ধ হই না । 

জঁশবন-রক্ষার জন্য এই প্রবৃত্তিগুলার এত প্রয়োজন যে, প্ররুতিদেবী সেগুলার সম্বন্ধে 
"সামার্দের ইচ্ছা অনিচ্ছার দ্রিকে একবারেই তাকান নাই । তীহার নিষ্ঠুর আইনের 
প্রয়োগে একবারে কঠোর বিধান বাধিয়! দিয়াছেন । ক্ষুধা লাগিলেই খাইতে হইবে, 
তৃষগ হইলেই জলের অঙ্বেষণ করিতে হইবে, বাঘের মুখ হইতে পলাইতেই হইবে : 
মাগুন হইতে হাত গুটগহয়া লইতেই হইবে; এ সকল বিষয়ে আমাদের ভাবিবার 
অবসর নাই, আমাদের কোনরূপ স্বাধীনতা নাই । এই সকল প্রবৃত্তির নাম 
সংস্কার । উচ্চতর ভ্রীব বখনই তৃষিষ্ট হয়ঃ তথনই এই সংস্কারগুপি লইয়া 
জন্মে, পিতামাতার নিকট হইতে জন্ম সহ এই সংস্কার প্রাপ্ত হয়। জন্ম 
সহ প্রাপ্ত হয় বলিয়া ইহাদের নাম দিতে পারি সহজাত বা সহজ সংস্কার ; ইংরেজীতে 
বলে 17750100০61 এই সকল সন্জ সংক্কার জীবকে জীবন-পথে চালাইতেছে ; মোটের 
উপর ন্ুপথেই চালাইতেছে » যে পথে গেলে জীবন রক্ষ1! হইবে, সেই পথেই চালাই- 
তেছে। কাজেই সহর্জ সংস্কারের উপর নিন করিয়া চলিতে থাকিলে, মোটের উপর 
জীবন-যাত্রা বেশ চলিয়! যায়। মোটের উপর,-কেন না, বাহ জগৎ হইতে এমন 
সকল আক্রমণ আসে, সহজ সংস্কারে যে স্থলে কোনরূপ কর্তব্য উপদেশ দেয় না। 
জীবের জীবনে যে সকল আক্রমণ ও 'আবাত অন্ুক্ষণ সদীসর্ধদ1 থটিতেছে, সেগুলার 
সগ্থন্ধে সহজ সংস্কারই প্রধান অবলহ্ধন । এখানে সংস্কারের বলেই কর্তব্য নির্ণয় হয়: 
তাখিবার চিন্তিবার অবসর থাকে না । কিন্তু এমন অনেক ঘটন!1 ঘটে, রূপ-রস-গন্ধা দির 
এমন মিশ্রণ মাঝে মাঝে আসিয়া উপস্থিত হয়, তাহাতে জীব কিংকর্তব্যবিমূঢ় হইয়! 
পড়ে ; তাহার সহজ্র সংস্কার তখন তাহাকে কোনও লক্ষ্য নিদেশ করে না। অন্ক্ষণ 
এই সকল আক্রমণ ঘটে না! বলিয়াই প্রাকৃতিক নির্বাচন এই শ্রেণীর আক্রমণ হইতে 
ঝটিতি পবিভ্তাণের কোনও ব্যবস্থা করেন নাই । কাজেই জীব এখানে কি করিবে, 
হাহা হস! ঠাহর করিতে পারে না । যে সকল আঘাত ও উত্তেজনা কখনও বা স্তুথ 
দয়, কখনও বা দুঃখ দেয়, কখনও ব্‌! সখ ছুঃখ কিছুই দেয় না, জীব সেই সকল স্থলে 
স্থখলাভের ব1 ছুঃখ পরিহারের চেষ্টা করিতে গিয়। সময়ে সময়ে ঠকিয়! যায়: 'মাপাততঃ 
স্বথজনক বণিয়1 যাহাকে গ্রহণ করে, ভবিস্ততে ও পরিণামে তাহা হয়ত দুঃখ আনয়ন 
করে। জামের মত ঘর্ণি আফিমের গুলি সুলভ হইত, তাহা হইলে অহিফেন-তৃষ্ণ 
দমনের সন্ত প্রক্কৃতিদেবীই একটা ব্যবস্থা করিতেন ; সুলভ নহে বলিয়াই মান্য এখানে 
নেশার অধীন। সেইরূপ আপাততঃ ছুঃথ মনে করিয়া! যাহাকে পরিহার করে, তাহা 
পবিণাষে হয়ত কল্যাণকর হইতে পারিত। সহজ সংস্কারের নিতান্ত বশবন্তী হইয়া 
চলিলে এসকল স্থলে পরিণামে মঙ্গল হয় না। 
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অদ্ভুতের উপর অদ্ভুত এই ধে, এইরূপ স্থলেও কর্তব্য-নির্ণয়ের জন্ত কতকগুলি জীব, 
একটা বাবস্থা! করিল্লা লইয়াছে। যেখানে সহঙ্জ সংস্কার কোনও উপদেশ দেয় না, 
সেখানে বুদ্ধিবৃত্তি ও বিচার-শক্তি আসিয়া গন্তব্য পথ দ্ধেখাইয়! দ্েয়। এই. 
বুদ্ধিবৃত্তি ও বিঠার শক্তি উন্নত জীবে আত্মরক্ষার্থ অর্জন করিয়াছে । এই বুদ্ধিবৃত্তি ও 
বিচার-শক্তির ক্ষমতা অতি আশ্চর্য্য । উন্নত জীবের মধো আবার যাহারা অত্তাম্নত 
প্রকো্ঠে বর্তমান আছে, তাহাদের মধেই এই বৃত্তি ও এই ক্ষমতা স্পষ্ট দেখা 
যায়। মৌমাছি অতি অন্তুত ধরণের যৌচাক নির্মাণ করিয়া তাহাতে মধু সঞ্চয় করে।' 
পি*পীড়া আরও অন্তুত ধরণে সমাঞ্জ-পালনের ব্যবস্থা করে) কিন্তু বুদ্ধিপূর্বক করে, ইহ1' 
বল! চলে না । উহার! সহজ সংস্কারের প্রভাবেই এ সকল কাণ্ড করিয়া থাকে । 
মৌমাছি যন্ত্রের মত পুরুযান্ুক্রমে তাহার চাক নিম্াণ করিয়। আসিতেছে; পি"পীড়া 
যন্ত্রের মতই তাহার সমাজ বীধিয়া আলিতেছে; এ সকল কার্যে তাহার! সংস্কারবশে 
বাধ্য আছে অথবা প্রকৃতি কর্তৃক নিযুক্ত আছে) এ বিষয়ে তাহাদের ইচ্ছ৷ অনিচ্ছা ব 
স্বাধীনাতা। কিছুই নাই । কেন, কি উদ্দেশ্তে তাহার! এরূপ করিতেছে, তাহা তাহার! 
জানে নাঁ। জীবন ধরিতে গেলে উহাদ্দিগকে এরূপ করিতেই হইবে | ন। করিলে জীবন- 
মাত্র! চলে না বলিয়াই প্রক্কতিদেবী প্রাকৃতিক নির্বাচন দ্বারা উহার্দিগকে এ প্রবৃত্তি ও 
এ ক্ষমতা দিয়াছেন । যাহাদের এ প্রবৃত্তি ছিল না ব! এ ক্ষমতা ছিল না, তাহাদিগকে. 
টিপিয়! মারিরাছেন । উচ্চ পণ্ড-পক্ষীর বুদ্ধিবৃত্তি ও বিচার-শক্তি আছে কি না, বলা. 
বিষম সমস্ত। । তৃতীয় ভাগ শিশুশিক্ষার হাতী যখন তাহার মাহুতের মাথায় নারিকেল 
প্রহার করিয়াছিল, তখন সে যে বিচাঁর-শক্তির পরিচয় দেয় নাই, তাহা বলা দুফর। 
আমার কোন আত্মীয় মহাজনি ব্যবসা করিতেন ; তীহার বাড়ীর দরজায় খাচার মধ্যে, 
একটি ময়না পাখী ঝুলিত। কোন ব্যক্তি দরজার চৌকাঠে পা দিবা মাত্র পার্থ 
জিজ্ঞাসা করিত, “টাকা এনেছিস?” পাখীর এই কর্ম কতটুকু সংস্কার-প্রেরিত, 
আর কতটুকু বিচারপূর্বক কৃত, বলা কঠিন। কিন্তু বানর দখন তাহার পালকের' 
আদেশক্রমে কদম গাছে উঠে, আর সাগর ডিঙ্গায় ও শাশুড়ীকে ভেংচায়, তখন 
তাহার এই ব্যবহার যে বুদ্ধিপূর্রবক আচরিত হয় না, ইহা বলা কণিন। সে যাহাই 
হউক, জীবের মধ্যে মনুষ্য এই বৃত্তির পরা কাঠা পাইয়াছে। এই বৃত্তির উৎককর্ষহেত 
মনুষ্য জীবজগতে শ্রেষ্ঠ। 

এই বুদ্ধিবৃত্তি যে জীবন-রক্ষার পক্ষে অন্গকৃল, তাহাতে কোন সংশয়ই নাই। কেন 
না, সহজ সংস্কার যেখানে পথ দেখায় না, অথব! ঠকাইয়া দেয়, বুদ্ধিবৃত্তি সেখানে 
গন্তব্য নির্ণয় করিয়। জীবন-রক্ষার উপায় করে; বুদ্ধিজীবী মন্ুযুই ুরাপান-নিধারণী 
সভা স্থাপন করে এবং অমাবস্যার নিশি পালনে ব্যবস্থা! দেয় । বুগ্ধিবৃত্তি জীবন- 
রক্ষায় যখন অনুকূল, তখন ডারুইন-শিয্ের আর ভাবন! নাই। তিনি অকুতোভয়ে 
বলিলেন, প্র বুদ্ধি-বৃত্তিও প্রাকৃতিক নির্বাচনে লন্ধ। হউক, তাহাতে ক্ষতি নাই। 
ুদ্ধিবৃত্িও পুকুষ-পরম্পরায় সংক্রান্ত হইতেছে এবং সম্ভবত: প্রাকৃতিক নির্ধবাচনের 
ফলে ইহার তীক্ষত। ও পরিসর ক্রমশঃ বাড়িয়া যাইতেছে । কিন্ধকু সহজাত সংস্কারের 
সহিত ইহার অত্যন্ত প্রভেদ ৷ মানুষ পিতামাতার নিকট হইতেই এই বুদ্ধিবুত্তি- 
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-পাইয়! থাকে ; কিন্তু ইহার প্রয়োগ-নৈপুণ্য মানুষকে শিক্ষা দ্বারা লাভ করিতে হয়। 
-মান্থষ জল্মকালে যে বুদ্ধিবৃত্তি লাভ করে, জন্মের পর শিক্ষার দ্বার সেই বৃত্তির প্রয়োগ- 
প্রণালী শিখিয়া লয়। পিতামাত! যে অবস্থায় কখনও পড়েন নাই, যে অবস্থা 
সম্বন্ধে তীহার্দের কোন অভিজ্ঞতা ছিল না, পুত্র সেই অবস্থায় পড়িলে কিন্ধপে চলিতে 
হইবে, বুদ্ধিবৃত্তি তাহা স্থির করিয়া দেয় । এমন কি, পিতামাতা কোনও অবস্থায় 
'পড়িয়া বুদ্ধিপ্রভাবে যর্দি কোন পথ নির্ণয় করিয়৷ থাকেন, পুত্র জন্ম মাত্রেই মে পথ 
জানিতে পারে না । তাহাকে নূতন করিয়া তাহা শিখিয়া লইতে হয়। এই শিক্ষা 
মোটের উপর ঠেকিয়া শেখা । এখানে স্ুখ-ছঃ£থের উপর নির্ভর চলে না । বাহ 
জগতের কোন আক্রমণ আমাকে একটা আঘাত দিয়া গেল. আমি তজ্জন্য প্রস্তত 
ছিলাম না; সহজ সংঙ্কার এখানে পথ দেখাইয়। দেয় নাই; আমি ঠকিয়! গেলাম । 
কিন্ধ এই থে ঠকিয়! গেলাম, এই ঘটনাটা আমার অভ্যন্তরে মুদ্রিত ও অগ্ষিত রহিল । 
পরবন্তী আক্রমণের জন্ত আমি প্রত্বত থাকিলাম। দে-বার আর আমি ঠকিলাম 
না। আমার বুদ্ধিবৃত্তি আমাকে বলিয়া দিয়াছে, এইরূপে এই আক্রমণ হইতে রক্ষা 
পাইতে হইবে। গ্রামে প্রেগ প্রবেশের পূর্ববে ইছুর মারিতে হইবে, মানুষের সহজ 
সংস্কার তাহা বলে না; মান্য ইহা ঠেকিয়া শিখিয়াছে। অতীতের অভিজ্ঞ 51-ফলে 
এইরূপে আমি ভবিস্তের জন্য প্রস্তত হই। বাহ জগতের আক্রষণ নান! দিক্‌ হইতে 
নানা মুণ্তিতে মাসিয়া আমার্দিগকে নানারূপে ঘ! দিতেছে ও ঠকাইতেছে। 
ক্রমশঃ আমর| আঅভিজ্ঞত। সঞ্চয় করিতেছি : তবিষ্ততের আক্রমণ যাহাতে বিপন্ন করিতে 
ন! পারে, তজ্জঞগ্ প্রস্তুত হইতেছি। কি করিলে কি হয়, অতীতের আজ্ঞত। 
আমাদিগকে বপিয়। দিতেছে । আমর! দেই ধারণ! সঞ্চয় করিতেছি ও আবশ্তক- 
যত প্রয়োগ করিতেছি । কোন্‌ বস্তর সহিত কোন্‌ বস্তর কিরূপ “ম্পর্ক, কোন্ট! 
হিতকর, কোন্টা অহিতকর, কোন্ট। আপাতত: সুখদায়ক হইলেও হেয় বা ছুঃখ- 
দায়ত হইলেও উপাদেয়, তাহার সমাচার আমাদের মধ্যে আমরা মুদ্রিত করিয়া 
রাখিতেছি । সেই অভিজ্ঞতার ফলে আমরা গস্ভব) পথ নিরূপণ করিতেছি । সহজাত 
পাশবিক সংস্কারের বশে ন্বৎ নীয়মান না হইয়া! আমরা ম্বাণীন ভাবে ইচ্ছাপূর্ববক 
আমাদের জীবন-রক্ষার বাবস্থা করিতেছি । যে রূপ, রূস, গন্ধ আসিয়! আযাদ্দিগকে 
আঘাত দিতেছে, সেই রূপ, রস, গন্ধকেই আমরা স্বকাধ্য সাধনে প্রেরণ করিতেছি । 
তাহার্দিগকেই আমর! খাটাইয়! লহতেছি । তাহার! শক্রভাবে আসিলেও তাহাদিগকে 
আমরা জীবন-রক্ষার অনুকূল করিয়া লইতেছি। ইহারই নাম বৈজ্ঞানিকতা। মন্ুস্ত 
এই অর্থ বৈজ্ঞানিক জীব। বিশ্বজগতের মধ্যস্থলে আমি বসিয়৷ আছি, গবং বিশ্ব- 
জগং সম্বন্ধে সন্ন সমাচার আমার ইন্দ্িয়-দ্বারে প্রবেশ করিয়া আমায় অভিজ্ঞত| 
বদ্ধিত করিতেছে । 'আমি নিরীক্ষণ করিতেছি , আমি সাক্ষী ; আমি যাহ। দেখিতেছি, 
তাহা শিত্তপটে আফিয়া রাখিতেছি এবং প্রয়োজন-মত তাহা আমার কান্ধে লাগাই- 
তোছ। কাজ, কি না-জীবনরক্ষ। । রূপ-রসাদির প্রবাহ আসিয়। আমার চিত্তপটে 
রেখা টানিয়! যাইতেছে । তাহার সাহাযে) আমরা আমাদের ভবিষ্তৎ্ নিদিষ্ট করিয়া 
লইতেছি। অতএব আমি বৈজ্ঞানিক । 
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দিসে কি হইতেছে, কিসের পর কি ঘটতেছে, কখন কি ঘটিতেছে, ইহা বসিয়া বসিয়া 
দেখা এবং এই দর্শনক্াত অভিজ্ঞতাকে জীবন-যুদ্ধেরকাজে লাগান, বৈজ্ঞানিকের এইমাত্র 
কার্ধ্য । মনে করিও ন| ধে, বগলে থার্মমিটার ও চোথে দূরবীন না| লাগাইলে বৈজ্ঞানিক 
হয় না ।্বীম-ইঞ্জিন আর ডাইনামো, আর মোটর গাড়ী আর গ্রামৌফোন দেখিয়া তল 
বুঝিও ন। ষে, যস্ত্রতন্ত্রের বহ্বারস্ত না হইলে বৈজ্ঞানিক হয় না। বসিয়া বসিয়া জগদ্যস্ত্ের 
গতিবিবির আলোচনা ও মনেই আলোচনাকে আপন ন্গীবনযাত্রীয় নিয়োগ করিতে 
পারিলেই বৈজ্ঞানিক হয় । এই অর্থে আমরা সকলেই ছে'ট বড় বৈজ্ঞানিক | এমন কি 
তুতীর ভাগ শিশুশিক্ষার হাতী যে রাগ করিয়া মাহুতের মাথায় নারিকেল ভাঙ্গিয়াছিল, 
সেও যে একটা ছোটখাট বৈজ্ঞানিক ছিল না, তাহ! নিভয়ে বলিতে পারিনা । আজ 
বড় বড় বৈজ্ঞানিকের হাতে, কেল্বিনের হাতে, অথবা এডিসনের হাতে বড় বড় 
বৈজ্ঞানিক আবিষ্কারের বা উগ্ভাবনার সংবাদ শুনিয়! ত্রস্ত হইবার হেতু নাই ; মানবের 
ইতিহাসের শ্রেষ্ঠ আবিষ্ষারগুপি কোন, অতীত কালে কোন অজ্ঞাতনামা বৈজ্ঞানিক 
কর্তৃক সম্পাদিত হইয়! গিয়াছে, ইতিহাস তাহার খবরও রাখে না। আমাদের যে 
অরণাবাশী পূর্বপিতামহ সর্ধপ্রথমে কাঁঠে কাঠে ঘবিয়া আগুন তুলিবার বাবস্থা 
করিয়াছিলেন, কোনও এডিসনের কোনও উদ্ভাবন তাহার সহিত তুলনীয় নহে। 
তুমি, আমি, সে, প্রতোকেই এই বিশ্ব-জগতের দিকে চাহিয়া আছি ও বে অভিজ্ঞতা 
সঞ্চয় করিতেছি, তাহাই মামাদের কাঙ্জে লাগাইতেছি । আমর! সকলেই বৈজ্ঞানিক, 
কেহ ছে!ট, কেহ বড় । প্রত্যেকেই আমর! কিছু-না-কিছু নৃতন ঘটন! প্রত্তাক্ষ করিতেছি 
এবং এই আবিষ্কৃত ঘটনা সমষ্টি পুঞ্জীভৃত হইয়া ও পুরুযষপরম্পরাক্রমে সঞ্চিত হইয়া 
মানব জাতির অভিজ্ঞতা বদ্ধিত করিতেছি । 
আমরা প্রত্যেকেই বিশ্ব-জগতের পর্য্যবেক্ষক । সকলের দৃষ্টিশক্তি সান নছে। কেহ 
উপর উপর দেখেন, কেহ তলাইয়া দেখেন। কাহারও দৃষ্টি স্থল, কাহারও হুক? 
কেহ দূরের বন্ত দেখেন, কাঞ্'রও দৃষ্টি সমীপদেশেই নিবন্ধ । কেহ অত্যন্ত চক্ষুম্মান, 
কেহ বা চক্ষু সন্তেও অন্ধের মত বাবহার করেন 1 কেহ আন্দাঙ্জে দূরত্ব নিরূপণ করেন, 
কেহ গজঞাঠি হাতে লইয়! মাপিয়া দেখেন । কেহ সহজ চোখে তাকান, কেহ চোখের 
সম্মুখে চশমা ও পরকলা লাগাইয়। দেখেন । সহই চোখে যাহ! দেখা বায়, .চাের 
সামনে থানকতক কাচের পরক্কল। রাখিলে তার চেয়ে অধিক দেখা যায়, কাজেই 
যে বড় বৈজ্ঞানিক, সে “রবীন দিয়া দূরের জিনিষ দেখে বা অণুবীক্ষণ দিয়! ছোট 
জিনিষ বড় করিয়। দেখে । জগতে যাহা আপনা হইতে ঘটিতেছে, কেহ তাহাই দেখিয়া 
তুষ্ট; কেহ বা পাঁচটা টন] ঘাইয়া দেখিয়। তুষ্ট । পাঁচটা দ্রব্য পচ জাগা! হইতে 
সংগ্রহ করিয়া তাহাদের পরস্পর ব্যবহার দেখিলে, ভাছাদের দ্বারা পাঁচটা ঘটনা 
'ঘট+ইয়৷ দেখিলে, অনেক নূতন খবর পাওয়া যায় -বাহ! কেবল ম্বভাবের উপর নিভ র 
করিয়া থাকিলে পাওয়া বায় না । “এইরূপ ঘটনা-ঘটানর নাম পরীক্ষ। করা, ইংরেঙ্গীতে 
বলে 6$0617960 কর! ; আমরা সকলেই কিছু-ন!-কিছু %96111051)0 করিতেছি । 
বৈজ্ঞানিকতা৷ ধাহার ব্যবসায়, তাহাদের কেহ অক্িঙ্গজম় আর হাইদ্রোঙজনে আগুন 
খবাইয়। দেখিতেছেন, কি হয়; কেহ দস্তার উপর দ্রাবক ঢালিয়] দেখিতেছেন, কি হয় + 
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কেহচু্কের নিকট লৌহথণ্ড ধরিয়া দেখিতেছেন, কি হয়; কেহ ইন্দুরের লেজ 
কাটিয়! দেখিতেছেন, তাহার বাচ্ছার লেজ গঞ্জায় কি না; কেহ রোগীকে কোন 
'ষধ গেলাইয়। দেখিতেছেন, সে শীপ্র ভব-সংসার পার হয় কি না । এইরূপ ঘটনা! 
ঘটাইয়া অভিজ্ঞতা সঞ্চয়ের সুচারু ব্যবস্থা করায় সম্প্রতি মন্মযোর অভিজ্ঞতা অতি- 
মাত্রায় বাড়িয়া চলিতেছে এবং এই বীতির অবলম্বন হেতু বৈজ্ঞানিকতার মাহাত্মযও. 
অত্যন্ত বুদ্ধি পাইয়াছে। 

ফলে আমিও দেখি, তুমিও দেখ, আর লর্ড কেল্বিনও দেখেন ; কিন্তু তুমি আমি যাহা 
দেখি, লর্ড কেল্বিন তাহার তুলনায় অনেক অধিক দেখেন, অনেক শুক্র দেখেন» 
আন্গাজ না করিয়া মাপ করিয়া দেখেন এবং দেখিতে যাহাতে ভূল না হয়, তাহার, 
জন্য নানাবিধ ব্যবস্থা করেন; ইন্দ্রিয় যাহাতে প্রতারিত না করে, তাহার ব্াবস্থা। 
করেন। আবার আমর! যাহা কাজে লাগাইতে পারি না, কেল্বিন অবলীলাক্রমে' 
তাহ কাজে লাগান; আমর! উভয়েই বৈজ্ঞানিক; কেহ অতি ছোট, কেহ অতি, 
কড় । 

বিশ্ব-জগতের ঘটন।-পরম্পরা বৈজ্ঞানিক বসিয়া বপিয়। দেখিতেছেন ) কিন্তু উহা 
কেন ঘটিতেছে, কি উদ্দেশ্টে ঘটিতেছে, তাহা কিছু বলিতে পারেন কি? এই; 
প্রশ্নের এক মাত উত্তর-না। বৃত্তছ্যুত নারিকেল ভূমিতে পড়ে; কিন্তু কেন. 
পড়ে, তাহ'র উত্তর কোনও বৈজ্ঞানিক এ পধ্যন্ত দেন নাই, কেহ দ্বিবেন ন1।. 
পৃথিবীর আকর্ষনে পড়ে বলিলে, কোনও উত্তর হইল ন1) কেন না পৃথিবী কেন, 
আকর্ষণ করে, ভার পরেই এই প্রশ্ন আসিবে । পৃথিবী বিকর্ষণ ন! করিয়া আকর্ষণ, 
করে কেন, তাহ! কে জানে? বিকর্ষণ করিলে অবশ্য আমাদের সুবিধা হইত 
না, নারিকেল আমাদের ভোগে লাগিত ন!; কিন্তু পৃথিবী যদ্দি বিকর্ষণই করিতেন, 
তাহা হইলে আমর! কি করিতাম বৌট! হইতে থসিবা মাত্র যদি নারিকেল 
তাহার শশ্ত সমেত ও ক্ষীর সমেত বেলুনের মত উধাও হইয়া উঠিয়া যাইত, তাহা 
হইলে পৃথিবীর সমস্ত বৈজ্ঞানিক হতাশভাবে উর্দধমুখে দূরবীক্ষণ আাগাইয়া চাহিয়া 
দেখিতেন এবং কত মিনিটে কত উর্ধে উঠিল, তাহার হিসাক রাখিতেন। কিন্তু 
নারিকেল ফল রসকরায় পরিণত হইত না। পদার্থ-বিগ্া খুলিয়৷ ছেলের! দেখিত,. 
লেখ; আছে, পৃথিবী সকল দ্রব্যকেই আকর্ষণ করেন কিন্তু নারিকেলের প্রতি, 
তাহার অন্ত ব্যবহার; নারিকেলকে তিনি টানেন না, ঠেলিয়া দেন। মনুত্বজাতির, 
সৌভাগাক্রমে পৃথিবী নারিকেলকেও টানিতেছেন, এ জন্ত আমরা কৃতজ্ঞ আছি। 
কিন্তু কেন যে পৃথিবীর এই আকর্ষণ প্রবৃত্তি, তাহার কোনও উত্তর নাই । 
হয়ত নিউটনের কোনও পরবর্থী পুরুষ দেখাইবেন, নারিকেল ও পৃথিবীর মাঝে 
কোনরূপ স্থিতিস্বাপক রজ্জুর বন্ধন রহিয়াছে, যাহার ফলে এই আকর্ষণ; অথব/ 
পিছন হইতে নারিকেল এমন কিছু ঠেলা পাইত্ডেছে, তাহাতেই তাহার তৃূ-পতনে 
প্রবৃত্তি $ কিন্তু ইহাতেও সেই «কেন'র উত্তর মিলিল না। কোন পণ্ডিত অনুমান 
করিয়াছিলেন, পিছন হইতে কণিকা-বৃষ্টির ঠেল! পাইয়া উভয় দ্রব্য পরস্পরকে 
আকর্ষণ করে। কিন্ত সেই অনুমান সঙ্গত হইলেও, সেই কণিকা বৃষ্টিই বা কেন, 
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দিতির বা কেন দেয়, এ প্রশ্নের উত্তর দিতে কেহ সাহস করেন 
নাই। 

এইরূপ কারণ-অন্ুসন্ধানে বৈজ্ঞানিকের কতকট। অধিকার আছে বটে; কিন্ত 
তজ্জন্য তাহার কোন দায়িত্ব নাই। জাগতিক বিধান বৈজ্ঞানিকের দিকে দৃকপাঁত 
না করিয়া চলিত যাইতেছে; কোন ঘটনাই তাহার পরামর্শ লইয়া যাইতেছে 
না। তিনি কেবল বসিয়া বপিয়া দেখিবার অধিকারী । তিনি যাহা দেখেন, 
তাহাই লিপিবদ্ধ করেন, তাহছারই আলোচন! করেন এবং সম্ভব হইলে সেই 
অভিজ্ঞতার সাহায্যে জীবনের কি কর্ম সাধিত হইতে পারে, তাহার সন্ধান 
করেন। জগতের যত ঘটনা! ঘটিতেছে, সবই ঘি ভিন্ন ভিন্নরূপে ঘটিত, কোনটার 
সহিত কোনটার কোন সম্পর্ক না থাকিত, তাহা হইলে বৈজ্ঞানিককে ব্যতিব্যস্ত 
হইয়া পড়িতে হইত । অন্ততঃ তিনি এ্ররূপ ঘটনাকে কোনরূপেই আয়ত্ত করিতে 
পারিতেন না। কৃর্ধ্য যদি প্রত্যহ পূর্বেবে না উঠিতেন ; দোকান হইতে চাল কিনিয়া 
ঘরে আনিয়া যদি দেখা যাইত-_তাহার অর্ধেক নাই; থাইতে বসিয়া যদি কোন 
দিন দেখা যাইত--বত খাই, তত ক্ষুধ। বাড়ে; লুচি ভাঙ্িতে গিয়া বর্দি দেখা 
যাইত--কড়াইয়ের ঘি হঠাৎ কেরোসিন হইয়। গিয়াছে; তাহা হইলে বৈজ্ঞানিককে 
বিজ্ঞান-চর্চা ছাড়িয়! দিতে হইত এবং মন্তস্যকেও জীবন-যাত্র! সম্থন্ধে হতাশ হইয়! 
হাল ছাড়িতে হইত । স্থখের বিষয়, প্রকৃতিদেবীর এইরূপ খেয়াল নাই । প্রকৃতিতে 
একটা শৃঙ্খল! আছে, সঙ্গতি আছে। আঙ্গ যাহা যেরূপে ঘটে, কালও তাহা 
সেইরূপে ঘটিয়া থাকে । আবার অনেকগুলা ঘটনা একই রকমে ঘটে। কেন 
সেই শৃঙ্খলা আছে, তাহা! আমরা জানি না; কিন্তু আছে, তাহা দেখিতেছি। 
বৈজ্ঞানিক, যিনি পরকল! চোখে, মাপকাঠি হাতে বসিয়৷ বসিয়া দেখিতেছেন, তিনি 
এই সকল শৃঙ্খল! খুঁজিয়া বাহির করেন। তোমার আমার চোখে যে শৃঙ্খল। ধরা 
পড়ে না, বৈজ্ঞানিকের চোখে তাহা ধর] পড়ে। তিনি জাগতিক বিধি-বিধানের 
আবিষ্কার করেন । নারিকেল-ফলের গতির যে নিয়ম, চাদের গতিরও সেই নিয়ম, 
গ্রহগণের গতিরও সেই নিয়ম, আবার জোয়ার-ভাটায় মহাসাগরের অন্ুপৃষ্টের উ্থান- 
পতনেও সেই নিয়ম । ইহা! নিউটনের পূর্বে কাহারও চোথে পড়ে নাই ; নিউটনের 
চোঁখে পড়িয়াছিল, তাহাতেই নিউটনের নিউটনত্ব । 

ফলে বৈজ্ঞানিক কেবল দ্রষ্টা । জগতে যাহা ঘটিতেছে এবং সেই ঘটনা-পরম্পর| যে 
নিয়মে চলিতেছে, তাহাই তিনি দেখেন। কিন্ত তিনি জগতের কতটুকু দেখেন? 
এইখানে বলিতে বাধ্য হইব যে, দূরবীক্ষণ আর অণুবীক্গণ প্রভৃতি সহস্স যন্ত্র সহায় 
থাকিতেও তিনি জগতের অতি অল্প 'অংশই দেখিতে পান । কেন না, বিশ্বজগতের 
অন্ত কোথায়, তাহ তিনি এখনও আবিষ্কার করিতে পারেন নাই এবং সেই অন্য 
আপাততঃ জগৎকে অনন্ত বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়া কেলিয়াছেন । পাঁচটার অধিক 
ইন্দ্রিয় নাই ; এই পাঁচটা ইন্দ্িয়ও আবার নানা দোষে অসম্পূর্ণ। আচাধ্য হেলম্‌- 
হোলত্জ একবার আঁক্ষেপ করিক্না বলিয়াছিলেন, আমাদের ইন্দ্রিয়ের মধ্যে যাহা! শ্রেষ্ট 
অর্থাৎ চক্ষু, উহাতে এত দোঁষ বিদ্যমান যে, যদ্দি কোনও শিল্পী এরূপ নানাদোষ-ছৃষ্ 
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যন্ত্র প্রস্তত করিয়! দিত, তিনি তাহার দাম দিতেন না । হইন্দট্িয়গুলির দোষ- 
সংশোধনের ও ক্ষমতা-বদ্ধনের সহম্র উপায় উদ্ভাবন করিয়াও জগতের অতি অল্প 
অংশই তিনি প্রত্যক্ষ গোচর করেন ॥ পূর্বের বলিয়াছি, জগতের এক আনা! প্রত্যক্ষ- 
গোচর; পনর আনা অনুমান করিয়। লইতে হয়। কিন্তু বন্তত: এই প্রত্যক্ষগোচর 
ও অনুমান-লব্ধ জগতের বাহিরে ও ভিতরে জগতের আর একটা বৃহত্তর অংশ কল্পিত 
হয়, যাহার সম্বন্ধে বৈজ্ঞানিক কোনও কথা বলিতেই সাহস করেন না । সেই অংশ 
সম্পূর্ণ অজ্ঞাত । তবে সুখের বিষয়, বৈজ্ঞানিক ক্রমশই জগতের জ্ঞাত অংশ হইতে 
অজ্ঞাত অংশে অধিকার বিস্তার করিতেছেন । অজ্ঞাত জগৎ ক্রমশই তাহার জ্ঞানের 
সীমার মধ্যে আসিতেছে । যে অংশ এখনও অজ্ঞাত আছে, সেই অজ্ঞাত অংশ 
সম্বন্ধে অনেক অনেক রকম কল্পনা-জল্পনা! করেন; অধিকাংশ স্থলে কল্পনা-জন্পন। 
অমূলক হইয়া ঈ্লাড়ায় ; কখনও ব! তাহার কিছু একটা মূল পাওয়া যায়। বে সকল 
অসাধারণ ঘটনাকে আমর! অতিপ্রারৃত ঘটনা বলিয়া নিদ্দেশ করি, তাহা প্রায়ই 
এই অজ্ঞাত ব! অল্প জ্ঞাত জগৎ্চ হইতেই আসে । তাহার অসাধারণত্ব দেখিয়া আমরা 
চমকিয়! উঠি; আমাদের পরিচিত জগতের ঘটনাবলীর সহিত তাহাদের সামঞ্জস্য 
দেখিতে পাই না। পরিচিত জগতের যে সকল ঘউনাবলীকে আমরা নিয়মবদ্ধ 
দেখিতে পাই, তাহার মধ্যে উহারা খাপ খায় না। এই জন্য এর সকল ঘটনার 
সত্যতা-বিষয়ে আমরা সন্দিহান হই । বিজ্ঞান ব্যবসায়ী বড় সাবধানে চলেন; 
অন্রমান ও কল্পনার উপর নিভর'ন1! করিলে চলে না বটে, কিন্তু প্রত্যক্ষ প্রমাণ ন। 
পাইলে তাহার সংশয় কিছুতেই মেটে না। বিশেষতঃ ঘে সকল ঘটনা একেবারে 
অসাধারণ ও পরিচিত জগতের সহিত অসমঞ্জস তাহাদের সত্যতা অগ্নিপরীক্ষা করিয়া 
ন] লইলে ঠাহার মনের ॥ধেণিকা কিছুতেই যায় না। প্রত)ক্ষলন্ধ কোন ঘটনা যতই 
অদ্ভুত হউক বা যতই অসাধারণ হউক, তাহাকে অগ্রান্ত করিবার অধিকার তাহার 
একেবারেই নাই । তাহাকে গ্রহণ করিতেই হইবে এবং পরিচিত জগতের নিয়ম- 
শৃঙ্খলার মধ্যে আপাততঃ: তাহার স্থান দিতে না পারিলেও ভবিষ্কতে স্থান মিলিবে, 
এই ভরপায় থাকিতে হইবে । যেকোনও ব্যক্তি একট!| অসাধারণ বর্ণনা করিলেই 
তাহা মানিয়া লইতে বৈজ্ঞানিক বাধ্য নছেন॥। কেন না, বর্ণনাকারী মন্তস্ক অসত্য- 
বাদী না হইলেও ভ্রান্তিপর হইবার সম্ভাবনা আছে। তাহার সকল কথার উপর 
ভর দেওয়! চলে না । কিন্তু ত্ুকৃম ব! ওয়ালাসের মত ব্যক্তি যখন কোন অন্দাধারণ 
ঘটনার বিবরণ লইয়া! উপস্থিত হন, তখন নীরব হইয়া ভবিষধ/তের জন্য অপেক্ষা করিতে 
হয়। বলা উচিত যে, জাগতিক কোন ঘটনা যতই অসাধারণ হউক, তাহাকে অতি- 
প্রাকৃত বলা উচিত নহে । যখনই আমি উহাকে প্রত্যক্ষগোচর করিল।ম এবং বখনই 
উহার সতাতা অঙ্গীকার করিলাম, তখনই ব্যাবহারিক জগতের অর্থাৎ প্রাকৃত হুগতের 
অঙ্গীভূত হুইয়া পড়িল) উহা! অতিপ্রাককৃত থাকিল না। আধুনিক প্রেততাত্বিকেরা 
যত অন্ভূত ও অসাধারণ ঘটনার উল্লেখ করেন, তাহা সমস্তই সত্য বলিয়া প্রতিপন্ন 
হইতে পারে; কিন্তু বদি সত্য হয়, তাহা হইলে তাহা অতিপ্রাকৃত হইবে ন|। 
ব্যবহারিক জগতে অতিগ্রাকতের স্থান নাই । 
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প্রত্যক্ষগোচর, অঙ্গমানলন্ধ ও কল্লিত, এই তিন অংশ একত্র করিয়া বৈজ্ঞানিক 
বিশ্ব-জগতের একটা মূর্তি গড়িয়া লইয়াছেন | বিশ্বজগতের প্ররুত মৃষ্তি ঘে কি, 
তাহা কোনও বৈজ্ঞানিকের জানিবার উপায় নাই। তীহার যে কয়ট ইন্জিয় 
প্রাকৃতিক নির্বাচনের ফলে অভিব্যক্ত হইয়াছে, তন্বার! রূপ রস গন্ধ শব্দ স্পর্শ ভিন্ন 
মার কোনও কিছু জ্ঞানগম্য বা কল্পনাগম্য হইবার উপায় নাই। যদি ইঞ্জিয়ের 
সংখ্য। অধিক থাকিত, অথবা এই ইন্দ্রিয়গুলিই অন্যরূপ জ্ঞানের আমদানি কৰিত, 
তাহা হইলে জগতের* মূর্তিও তী্কার নিকট অন্যরূপ হইত। কেমন হইত, তাহ! 
এখন আমাদের কল্পনাতেও আসে না। আপাততঃ তিনি এরূপ রস গন্ধাদি পীাচট! 
বন্তকে দেশে ও কালে পন্গিবেশিত করিয়া, জগতের এই মৃত্তির মধ্যে নানা অবয়ব 
সন্গিবিষ্ট করিয়া, একট। বিশাল যন্ত্র-কল্পনায় প্রয়াস পাইতেছেন | এই যন্ত্রের 
প্রত্যেক অবরবের একট] কার্য নির্দেশ করা আবশ্বাক এবং সকল অবয়বের মধ্যে 
একটা সম্পর্ক নির্দেশ কর আবশ্বক। আপন আপন কার্য্য-সাধন করিয়া পরম্পরের 
সম্পর্ক মাশ্রয়ে সেই অবয়বগুলি নুষ্টভাবে বাহাতে সমুদয় বস্ত্রটিকে চালাইতে পারে, 
ইহা নির্দেশ করিতে পারিলে বৈজ্ঞানিক সন্ত থাকেন । যত ক্ষণ তিনি কোন 
একটা বন্ত্রাঙ্গের কাধ্য নিদ্দেশ করিতে পারেন না, বা সেই যন্ত্রাঙ্জটি কি উদ্দেশ্যে 
সেখানে রহিয়াছে, নিদ্দেশ করিতে পারেন না, ততক্ষণ তাহার তৃপ্তি হয় ন|। 
এইখানে তীহাকে বুদ্ধির খেল। খলিতে হয়। কপ্রিত বিশ্ব-্বস্ত্রটির পরিচালন-বিধি 
বুঝিবার জন্য নানা অঙ্গের কল্পনা করিতে হষ, নান। সম্পর্কের কল্পন। করিতে হয। 
মিউটন এবং ফ্যারাডে, পাপা এবং জে জে. টম্সন, ডাল্টন এবং আরিনিয়স, 
ঢারুইন এবং ওয়াইজ্ম্যান প্রভৃতি মনীবিগণ এইরূপ কল্পনার অন্ত আপনাধের 
মপামান্স ধীশক্তি প্রেরণ করিয়াছেন। তাহারা ধু পরমাণু ইলেকট্রন প্রভৃতি 
নান। কাল্পনিক পদার্থের ইট-পাটকেল জেটাইয়া, স্থিতি গতি ষাধ্যাকর্ষণ যোগাকর্ষণ 
প্রভৃতি নানা কান্পনিক দ্রব্যের টু শুরকি ও কলকবঙ্গা জোগাড় করিয়া, জড় 
আর শক্তি, এই দ্বিবিধ অত্যন্ত কাল্পনিক উপাদানে প্রাকৃতিক অ্রগদ্যস্ত্রের 'একটা 
কৃত্রিম আদশ বা ঘডেল তৈয়ার করিবার চেষ্টা করিতেছেন এবং তাহার সাভাব্যে 
প্রাকৃতিক জগদ্যন্ত্রে শঙ্খলা ও সামঞ্জস্ত বুঝিবার চেষ্টা করিতেছেন । কিন্তু এই 
কৃত্রিম মলে সর্বতোভাবে মন-্গড়া মডেল। এখনও ঠাহাদদের কল্পনা প্রাকৃত 
অগন্যন্ত্রের সর্বত্র শৃঙ্খলা ও সামঞ্জস্য প্রদর্শনে সমর্থ হয় নাই । এখনও কোন্‌ 
ষস্বাঙ্গ কিরপে কোন্‌ কাজ করিয়া জগদ্যসত্রকে এমন ভাবে চালাতেছে, সর্বত্র 
তাহার মীমাংসা হয় নাই । জীবনরহিত জড় দ্রব্যে কখন্‌ কিরূপে জীবনের 
আবিতীব হইল, জীবের মধ্যে কিরূপে সুখ-দুঃখের বেদনা-বোধ আবিস্তি হইল, 
কিরূপে তাহার মধ্যে চেতনার সঞ্চার হইল» চেতন জীব কিনূপে "আবার বুক্ধিবৃস্থি 
ও বিচার-শক্তি লাভ করিল, এই সকল প্রশ্নের মীমাংসা! হয় নাই । ডারুইনবারদদশ 
দেখাইয়াছেন, জীবের জীবন-রক্ষার্থ এই সকল ব্যাপারের আবশ্যকতা আছে) অত- 
এব জীব বন জীবন ধারণ করে, তখন তাহাতে এই এই সকল ব্যাপার ঘটিলে 
ভাঁল হয় ও ফলেও তাহা ঘটিয়াছে। কিন্ত জগদ-বস্ত্রকে যন্ত্র হিসাবে দেখিলে ৪ এ 
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ব্যাপারের কিরূপে আবিতাব হইয়াছে, তাহার সমাক্‌ উত্তর পাওয়! যায় নাই। 
বলিয়াছি যে, বৈজ্ঞানিকগণের কল্পিত জগদ্যস্্ প্রাকৃত বগগদ্যস্ত্রে একট মনগড়া 
আদর্শ বা ষডেল মাত্র । এই মডেলের বা নকলের সহিত আমলের কোথাও কোথাও 
কিছু কিছু মিল আছে মাত্র। এই কল্পিত মডেলে এখনও জীবের ও জড়ের মধ্যে 
এবং অচেতন ও চেতনের মধ্যে যে প্রাচীরের ব্যবধান আছে, সেই ব্যবধান সম্যক লুপ্ত 
হয় নাই । প্রাচীরের এখানে একটা, ওখানে একটা দরজা! ফুটাইবার চেষ্টা হইয়াছে 
মাত্র, কিস্ত জগদ্যস্ত্রের মডেল এখনও নান প্রকোষ্ঠে বিভক্ত রহিয়াছে; ভিন্ন ভিন্ন 
প্রকোষ্ঠের মধ্যে শিকল দিয়া জোড়! লাগাইবার উপায় এখনও নিদ্দিষ্ট হয় নাই । 

আর একটা কথার উল্লেখ করিয়া আমার পরমদয়ালু শ্রোতৃগণকে অব্যাহতি দিব। 
পূর্বে বলিয়াছি, জীবের যত কিছু চেষ্টা সমন্তই কেবল “আত্মরক্ষার জন্ত, জীবন-যুছ্ছে 
বাহ জগতের আক্রমণ হইতে আপনাকে রক্ষার জন্য । মনুষ্য যে বুদ্ধিবৃত্তির 
সাহাব্য লইয়া বাহ্‌ জগৎ সম্বন্ধে অভিজ্ঞতা স্তুপীকৃত করিয়াছে, তাহার উদ্দেশ্ঠ বাহ 
জগৎকেই আপনার জ্রীবন-রক্ষায় নিয়োগ করা । অরণ্যবাপী মন্ুত্ত বে দিন ভূমিতে 
বীজ পুতিয়। শশ্-মংগ্রহের চেষ্ট! করিয়াছিল এবং সেই শস্য আগুনে পাক করিয়া 
আরণ্য ওষধির ফলকে সুপথ্য অন্তরে পরিণত করিয়াছিল, সেই ধিন সে অজ্ঞাতসারে 
যে বৈজ্ঞানিক পদ্ধতির পরিচয় দিয়াছিল, পৃথিবীর যাবতীয় লাবরেটারিতে সেই 
বৈজ্ঞানিক পদ্ধতির অনুসারী কারখানা! অগ্ভাপি চলিতেছে । এই আত্মরক্ষার প্রযত্থে 
ও আত্মপুষ্টির প্রবত্বে আমরা আজ বিশম্ময়কর সফলতা লাভ করিয়াছি । দেবরাজেব 
বজ্রে এক দিন ধাহাঁর আবিতাব ছিল, তিনি আজ 'আমাদের গাড়ী চালাইতেছেন, 
পাথা টানিতেছেন, জল তুলিতেছেন, দূর হইতে সংবাদ বহন করিতেছেন । জাগতিক 
শত্তিচয়কে আমর! আমাদের কাজে মজুর খাটাইতেছি । কবি-কল্পিত লঙ্ষেশ্বর ব্বর্গের 
সমস্ত দেবতাকে সেবকত্বে নিষুক্ত করিয়াছিলেন ; বৈজ্ঞানিক পণ্ডিতগণের তপস্যাবলে 
আমর! প্রত্যেকেই এক একটা লক্ষেশ্বর হইয়াছি। বে বাহা জগতের আক্রমণে 
আমরা ব্যতিব্যন্ত, যে বাহ জগৎ এক দিন ন! এক দিন আমাদের উপরে জয় লাভ 
করিবেই, আমরা আপাতত: কয়েকট! দিন তাহার উপর দস্তের সহিত প্রতৃত্ 
থাটাইয়া আমাদের বুদ্ধি-বৃত্তির জয়জয়কার দিতেছি । কিন্ত ইহাই কি আমাদের 
পরম লাভ? 

মোটের উপর জগতে যাহা আমাদের অনিষ্টকর, তাহাই আমাদের হেয়, তাহার 
বঙ্জনে আমর! সুখ লাভ করি; আর যাহা আমাদের হিতকর, তাহাই আমাদের 
উপাদেয়, তাহার গ্রহণেও আমরা সুখ লাভ করি। জীবের “"ধ্য যাহারা স্থুখ- 
ভোগে অধিকারী, তাহারা সকলেই তাহা করে এবং করে বলিয়াই তাহার! 
জীব -বক্ষায় এমন সমর্থ হয়। আমরা মন্স্ম হইয়াও জীব; অতএব আমরাও অন্ত 
জীবের গায় জীবন-রক্ষার্থ স্থানে হইয়! হেয়-বজ্জটনে ও উপাঁদেয়-গ্রহণে তৎপর 
আছি; তাই আমাদের জীবন-রক্ষার ও জীবন-সমৃদ্ধির অনুকুল যাঁবতীয় চেষ্টা এই 
সথথাম্বেষণের অভিমুখ। আমর! ঘে স্বভাবতঃ সুথাগ্বেষণ করি, তাহার এই নিগুঢ় 
উদ্দেশ্য । কিন্ত মনুষ্ের একটা বিশেষ অধিকার আছে, ইতর জীবের হয়ত তাহা 
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নাই । মন্গু্য অনেক সময় বিন! উদ্দেস্রে স্থুখ উপাজ্জন করিয়া থাকে। এই সুখে 
তাহার কোন লাভ নাই, জীবন-রক্ষায় এতন্বারা তাহার কোন আম্তকুল্য হয় নাঃ 
ইহা উদ্দেশ্যহীন স্থথ ;_ইহা! অতি বিশুদ্ধ নির্মল বস্ত, ইহাকে সুখ না বলিয়া আনন্দ 
বলাই উচিত। মনুষ্য এই বিশুদ্ধ আনন্দের অধিকারী । এই আনন্দে মন্তুষ্যের 
কোন হিত ঘটে কি না, এই প্রশ্ন তুলিতে গেলে সেই আননের নির্মলতা নষ্ট হয় । 
মন্ষয গান গাহিয়া থে আনন্দ পায়, মনুষ্য কবিত! গুনিয়াও যে আনন্দ পায়, নদী-তীরে 
বসিয়! নদী-আ্রোতের ধ্বনি শুনিয়া যে আনন্দ পায়, সে আনন্দ এই আননোর পধ্যায়" 
তৃক্ত। উহার উচ্চতর সোপানে উঠিয়া প্রকৃতির মৃদ্বির দিকে কেবল চাহিয়া চাহিয়া 
থে আনন্দ পাওয়া যায়, প্রকৃতির মুগ্তিতে শৃঙ্খল! ও সামঞ্জশ্যের শ্রী আবিষ্কার করিয়া 
যে মানন্দ পাওয়। যায়, উহাও সেই পর্যায়ের আনন্দ ; তাহাতেও জীবনরক্ষার কোন 
স্থবিধা থটিবে না, সে প্রশ্ন তোলাই চলে না । তুলিতে গেলে সেই আনন্দের বিশুদ্ধ 
ও নিন্মলতা নষ্ট হয়। বৈজ্ঞানিক জড় জগৎকে স্থার্থসাধনে নিয়োগ করিয়া জীবন- 
বুন্ধে সাহাবা লাভ করিতেছেন বটে ; কিন্তু এই জগতের প্রতি চাহিয়া, এই জগতের 
নিয়ম-শৃঙ্খলার আবিষ্কার করিয়া, এই জগতের ত্বাধারে আলোক আনিয়া, এই জগতের 
অজ্ঞানাধিরূত অংশে জ্ঞানের অধিকার প্রসার করিয়া বৈজ্ঞানিক যে পরম আনন্দ লাত 
করেন, তাহার নিকট এই টেলিগ্রাফ ও টেলিফোন, ভাইনামো ও মোটর, বৈহ্যাতিক 
ট্রাম 'ও বৈছ্যতিক আলো ্ীমশিপ আর এরোপ্রেন অতি তুচ্ছ ও অকিঞ্চিংকর 
পদীর্থ। মানব-সমাজে মারামারি কাটাকাটি রক্তারক্কির মধ্যে বণিকের পণ্যশাল৷ বা 
বিলার্দীর আরাম-নিকেতন কিছুতেই শাস্তি আনয়ন করিতে পারে না । মানব জাতির 
'মর্তাত ইতিহাস পুর্ণ করিয়। জীবন-যুদ্ধের থে ভীষণ কোলাহল আমাদের শ্রবপে- 
নিয় বধির করিতেছে, বাহ্য জগতের উপর বিজ্ঞানের এই প্রতৃত্বলাভের জয়জয়কার 
সেই কোলাহলের মধ্যে লীন হইয়া গিয়াছে । এই বৈজ্ঞানিকতা-স্পদ্ধি-মানব-সভ্যতার 
মধ্যস্থলেও যখন সবল মানব ক্ষুধার্ড ব্যাপ্রের ন্যায় ছূর্বাল মানবের শোনিত-পানে 
কুম্টিত হইতেছে না, তখন জীবন-যুদ্ধের ভীষণতা যে বৈজ্ঞীনিকতার প্রনাবে মৃদতা 
ধারণ করিবে, মানব-সমাজের বর্তমান অবস্থায় তাহার কোন অবিশ্বীদ নাই। এই 
ক্রুর সংগ্রামের অশান্তির মধ্যে যদি কিছুতে চিত্তক্ষেত্রে শাস্তির বারি বর্ধণ করিতে 
সমর্থ হয়, তাহা হইলে উপরে যে আনন্দের কথা উল্লেখ করিতেছি, সেই আনন্দ 
কতকটা সমর্থ হইবে । বৈজ্ঞানিকের গর্ধ এই ও গৌরব এই ষে, তিনি ধরাধাষে 
এই আনন্দের উৎ্ন খুলিয়া দিয়াছেন; আমরা অঞ্জলি ভরিয়া উহার ধারা-পানে 
তৃপ্ধ হইতেছি। জীবনের সমরক্ষেত্রে পরম্পর যুধ্মান কোটি মানবের পাদ-পীড়নে 
যে ধূলিরাশি উখিত হইতেছে, সেই ধুলি-বিক্ষেপে এই বিশুদ্ধ আনন্দ-ধারাকে কলুষিত 
করিও না! খষি উচ্চ কে বলিয়া গরিয়াছেন, বিজ্ঞানই আনন্দ ও বিজ্ঞানই ব্রহ্ম । এই 
কল্পিত মায়া পুরীতে বদ্ধ জীব যদি ব্যাবহারিক জগতের সম্পর্কে থাকিয়াও পূর্ণ 
ভূমানন্দের পূর্ববাস্বাদলাভে অধিকারী হয়, তাহা হইলে বিজ্ঞানের উৎস হইতে যে 
আনন্দ-প্রবাহ বিগলিত হইতেছে, তাহাকে ব্যাবহারিক জীবনের সুখ-ছু:খের কর্দযলিপ্ত 
করিয়া পক্কিল করিও না। 
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যেধেবস্ত প্রতোকে কোন এক বন্তর সমান, তাঁহারা পরস্পর সনান, ইউক্লিডের এই 
প্রতিজ্ঞার চেয়ে নিরীহ প্রশ্থাৰ বোধ করি অ্রগতে আব কিছুই হইতে পারে না। 
ইহা এত সহজ বৌঁধ্য এবং সর্বজনবোধ্য যে, ইহার প্রমাণের জন্য অনুসন্ধান কেহ 
কর্তব্য মনে করেন না; '£ই জন্ত ইহা ইউক্লিডপ্রণীত শাস্ত্রের আরস্তেই স্বতঃসিদ্ব 
সতা বলিয়। স্থান লাভ করিয়াছে । ইউক্রিডের শান সন্ষীর্ণ সীমার মধ্যে আবন্ধ। 
আকৃতি এবং বৃহত্ত। মাত্র লইয়াই ইউক্লিডের কারবার । তিনি যে সমস্ত দ্রব্য 
লইয়া! শালোচনা করিয়াছেন, তাহাতে বর্ণ নাই, ম্বাদ নাহ, তাহাদিগকে খবিদ 
করিতে দাম লাগে না, ডাকে পাঠাইতে মাগুলও লাগে না, তাভাদের আছে কেবল 
দৈর্ঘ্য অগবা বিস্তার অথব! বৃহত্তা মাত্র । ছুইট1 দ্রব্য দৈর্ঘো, বিস্তারে ও বৃহত্বায় 
তৃলীষ দ্রব্যের সমান হইলে উহার!ও পরস্পর সমান বলিয়া গৃহীত হয়, দে ছাঁত 
ইউক্রিডের প্রথম অধ্যায়ের তৃতীয় বা চতুর্থ প্রতিজ্ঞা কোন রকমে পার হইয়] পঞ্চমে 
আসিয়া আটকাইয়! বায়, সেও এই স্বতঃসিদ্ধ সত্য শ্বীকার করিতে কিঞ্চি২ মাত্র 
দ্বিধা বোধ করে না। ইউক্রিডের সীমান! ছাঢ়াইয়া খন অন ক্ষেত্রে প্রবেশ করি, 
তখনও এই স্বতঃসিদ্ধে দ্বিধাবৌধের কোন পম)ক্‌ হেতু পাওয়া যায না। রামু আর 
দামু উভয়ে বি হরির সঙ্গে ঠিক একবয়সী তয়, ভাহা হইলে তাহারা পরস্পর সমান 
বয়দশ হইবে ; উভয়ের গায়ের রং যদ্দি ঠিক কেদারের মত ঘন কুষ্ক হয়, তাহা হইলে 
তাহারা পরস্পর সবর্ণ হইবে ; এই সকল তথা স্বীকার করাইতে প্রমাণ প্রয়োগ করিতে 
তয় না| হহাও স্বতঃসিঙ্জ বলিয়! স্বীকার কারিয়। থাকেন। ইহা স্বতঃলিদ্ধ সত্য : ইহার 
অন্থথাভাব কল্পনাতেও বোধ করি আসে না। 

বে সকল বিষয়ের অন্যথাভাব কল্পনাতে আপে, যাহার অঙ্গথাভাৰ মনে আনিতে 
আমাদের বুদ্ধিবৃদ্ধি আঘাত পায় ন!, তাঠা ঘতঃসিদ্ধ সগেও তাহার সত্যতা 
প্রতিপাদনের জন্না প্রত্যক্ষ, অনুমান, * বা অন্ঠরূপ প্রমাণ সংগ্রহ করিতে হয়। 
আকাশের বর্ণ নীল, চিনি খাইতে মিষ্ট, কেদারের বয়স সতের বৎসর তিন মাস, 
বৃত্তচ্যুত নারিঞ্নে ফল বেলুনের মত উধাও না উঠিয়া ভূমিতে পড়ে, নেপোলিয়ন 
খুব বীপ ছিলেন, ইত্যাদি সত্য প্রত্যক্ষানি প্রমাণে লব্ধ সত্য; ইহা! অন্রূপ হইতে 
পারিত । ইহীর অন্যথাভাব আমরা স্বচ্ছন্দে কন! করিতে পারি। দেইগপ চাঁপ 
পাইলে বাস্ু সঞ্চুচিত হয়, গরমে “্রফ গলিয়া জল হয়, চু্ধকে লোহ1 টানে ইত্যা্ি 
প্রাকৃতিক ব্যাপার সত্য হইলেও স্বঙঃসিন্ধ সত্য নহে? প্রতাক্ষ প্রমাণের উপর এই 
সকল সত্য প্রতিষ্ঠিত । চুক বর্দি লোহাঁকে না ঠেপিয়৷ দিত, শোলা যদি জলে 
না ভ:সিয়া ডূবিয়া যাইত, তাহা হইলে আমাদের বুদ্ধিবৃত্তি কিছুতেই আহত হইত 
টি আমরা এ সকল বিপরীত ঘটনাকেই প্রাকৃতিক সত্য বলিয়া স্বীকার করিয়া 

। 
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অতএব সত্যের শ্রেণীভেদ্‌ রছ্য়াছে। 

কতকগুলি সত্য আমর! মানিতে বাধ্য, ন৷ মানিলে বুদ্ধিবৃত্তি বিদ্রোহাঁচরণ করিবে ; 
যদি কেহ উহাতে দ্বিধা বোধ করে, পাগল! গারদে তাহার স্থান। আবার কতকগুলি 
সত্য আছে, তাহা মানিতে আমরা বাধ্য নহি; তাহা না মানিলে বুদ্ধিবৃত্তি অবজ্ঞতা 
হয় না, তাহার উলটা মানিলেও কেহ পাগল বলিতে পারিবে না, তবে প্রত্যক্ষার্গ 
প্রমাণ দ্বারা তাহার সত্যতা প্রতিপন্ন করিয়! দিতে হইবে । 

যে যেবস্ত প্রত্যেকে কোন এক বস্তুর সমান, তাহারা পরম্পর সমান, এই সতাটি 
কোন্‌ শ্রেণীর সত্য ? ইউক্লিডের শাস্ত্রে ইহ! স্বতঃসিদ্ধ প্রমাণ-নিরপেক্ষ সত্য হইতে 
পারে : কিন্তু অন্যান্ত শান্ত্রেও কি তাহাই? পদার্থবিগ্ভা হইতে একটা দৃষ্টান্ত 
লইব। একটা সোনার গিনি খানিকটা জলের সমান গরমঃ একটা রূপার টাকাও 
সেই জলের সান গরম, গিনি ও টাক! সমান গরম হইবে কি না? যে-কোন 
বাক্তি নিঃসঙ্কোচে উত্তর দিবে, সমান উষ্ণ হইবে বৈকি? এই উত্তর সত্য, 
কিন্তু কিরূপ সত্য? ইহা কি ইউক্রিডের প্রথম স্বতঃপিদ্ধের মত স্ব ত;সিদ্ধ সত্য ? 

ধাহারা পদার্থবিগ্ার আলোচনা করিয়াছেন, তাহারা জানেন, ইহ। সতা বটে, 
কিন্ত স্বতঃসিদ্ধ সতা নহে । উভয়ে জলের সমান উষ্ণ হইয়াও পরস্পর সমোঞ্ ন! 
তইতেও পারিত। হয় নাই যে, তাও পরধ্যবেক্ষণলক সতা, স্বতংঃপ্দ্ধ সত্য 
নথে। 

আমর! ভাতে ডু*ইয়। স্পশেন্দিয়ের সাহায্যে কোন, জিনিষট! গরম, কোন্টা ঠাু। 
মোটামুটি স্থির করিয়া থাকি, কিন্তু পদার্থবিদ্যা স্পশেন্দটিয়ের উপর বিশ্বান করিতে 
এক্ববোরে নারাজ । 

পদার্থবিগ্যা-মতে উত্তাপ নামে এমন 'একট! কিছু অছে, যাহ। কোঁখ দ্রব্যে আবদ্ধ 
থাকিতে চাষ না, তাঁত সর্ববদ| দ্রব্য হইতে দ্রব্যান্তরে চলাফেরা কৰে। যে দ্রব্য 
হইতে উত্তাপ বাহির হইয়া খায়, পদার্থাবগ্ভ। বলেন, সেই দ্রব্যে উদ্ঃহা অধিক, 
আর বে দ্রব্যে উত্তীপ প্রবেশ করে, পদ্ার্থবিগ্যামতে সেই দব্যের উষ্ণতা অল্প : 
কোথায় উষ্ণতা অধিক, আর কোথায় জগ্ল, তাহা ব্রানিবার পদার্থবিগ্ভার মতে 
ইনাই একমাত্রা উপায়; এবং উষ্ণতার তারতমোর ইহাই একমত্র লক্ষণ। 
বদি দুইটি দ্রব্য পাশাপাশি রাখিলে দেখা যায়ঃ "শাহার্দের মধ্যে উত্তীপের 
বিনিময় হইতেছে না।,অর্থাৎ এটার উত্তাপ ওটায় অথবা! ওটার উত্তাপ এটায় 
আসিতেছে না, তখনই বুঝিতে হইবে, উভয় দ্রব্যের উঞ্ণতী।সমান । পদার্থবিদ্যার 
ভাষায় উষ্ণতা আর উত্তাপ এক নহে। উত্তাপ চপাফেরা করে, উষ্ণতর 
দ্রবা হইতে উত্তাপ বাহির হইয়া নাতলতর দ্রব্যে প্রবেশ করে। বেখানে 
দেখিবে, ছুই দ্রব্যের মধে) উত্তাপের যাতায়াত নাই, সেখানে বুঝিতে হইবে, 
উষ্ণতারও প্রভেদ নাই ; উভয় দ্রব্য সমান উষ্ণ : কান্রেই উত্তাপের চলাফেরা 
বন্ধ। উত্তীপের এই আচরণ দেখিয়! উষ্ণতার তারতম্য নিরূপণ করিতে হয়। 
জল যেমন উচু হইতে নীচে গড়াইয়া আসে, উত্তাপ তেমনিই গরম জিনিষ হুহাতে 
ঠা জ্িনিষে আসে; জলের সহিত উচ্চতার যে সম্বন্ধ,“ উত্তাপের সহিত 


২৩২ ' জিজ্ঞাস! 


উষ্ণতার সম্বন্ধ খানিকটা সেইকপ। ঘরের মেঝের কোন. দিকটা উচু স্থির করিতে 
হইলে জল ঢালিয়! দিলে বুঝা যাঁয়, উ*চু দ্রিক হইতে নিচু দিকে জল গড়াইয়া আদে। 
সেইবূপ উত্তাপ কোথ! হইতে কোথায় আদিতেছে নিরূপণ করিলেই উঞ্ণতা কোথায় 
অধিক, কোথায় অল্প ; তাহা বুঝ। যাইবে । 

উষ্ণতার যদি এই লক্ষণ হয়, তাহা হইলে গিনিটা জলের সমান উষ্ণ বলিলে কি 
বুধাইবে? বুঝাইবে এই যে, গিনিটা জলে ফেলিলে গিনির উত্তাপ জলে ব 
জলের উত্তাপ সিনিতে যাইবে না। সেইরূপ টাকাট! জলের সমান উষ্ণ বগিলে 
বুঝাইবে যে, টাকাটা ভ্রলে ফেলিলেও টাকার উত্তাপ জলে বা জলের উত্তাপ টাকায় 
যাইবে না। বেশ কথা--তাহা না যাক। ধরিয়া]! লইলাম, গিনি ও জলের মধ্যে 
উত্তাপের চলাচল হইতেছে না; উহাদের পরস্পর আচরণ এইরূপ । টাকা ও 
কলের মধ্যেও উত্তাপের চলাচল হইতেছে না; উহ্াদেরও পরম্পর আচরণ এইরূপ । 
এখন গিনি ও টকা বদ্দি কাছাকাছি পাশাপাশি রাখা বায়, উহাদের পরস্পর 
আচরণ কিরূপ হইবে? উহাদের যধ্যে পরস্পর উত্তাপের বিনিময় হইবে কি না? 
কে বলিতে পারে, হইবে কি না? গিনি সোনার জিনিষ--অবস্থাতেদে সে জলের 
উত্তাপ লয় না, জলকে উত্তাপ দেয় না। টাক] রূপার জিনিষ অবস্থাভেদে সেও 
জলের উত্তাপ লয় না, জলকে উত্তাপ দেয় না। কিন্তু এমন কি বাধ্যবাধকতা 
আছে যে, গিনি ও টাকা অর্থাৎ এক টুকরা সোনা ও এক টুকুরা দূপা সেই 
অবস্থাতে পরম্পরের মধোও উত্তীপের লেনা-দেশা! করিবে না? করিতেও পারে, 
নাও করিতে পারে। লজিক শান্তর ইহার কোন উত্তর দ্রিতে 'অক্ষম। তবে 
পর্যবেক্ষণে উত্তর পাওয়া যাইবে, হাকি না? 

আর একটু ম্পষ্ট কর! আবশ্তক। সোনার গিনি যে জলের প্রতি যে আচরণ 
করিতেছে, রূপার টাকাও সেই জলের প্রতি সেই আচরণ করিতেছে, অতএব মোনা ও 
রূপা পরস্পর দেইরূপ আচরণ করিবে, এপ বাধ্যবাধকতা আছে কি না? গদাধরের 
সঙ্গে রামের যে আচরণ, গদাধরের সঙ্গে শ্তামের সেই আচরণ, তাহা বলিয়া কি বাম 
খামের পরস্পর আচরণও ঠিক সেইরূপ হইবে? গদাধর রামকে দেখিলে ঘুষি তুলে, 
গদাধর শ্যামকে দেখিলেও ঘুষি তুলে, অতএব রাম ও শ্যামকে দেখিলে ঘুষি তুলিবে, 
ইহা! কি স্বতঃসিদ্ধ সত্য? বদি বল, রাম-্যামের দৃষ্টান্ত লইলে এখানে চগ্িবে না, 
রাম শ্যাম স্বাধীন আব, তাহাদের কর্ম তাহাদের ইচ্ছাধীন ? কিন্ত সোনারূপা জড় 
ব্য মাত্র, সর্ববিধ ন্বাধীনতায় বজ্জিত, ইহা পদার্থবিগ্ভার ব্যাপার 7-_আচ্ছা। 
পদার্থবিদ্তা হইতে একটা! দৃষ্টান্ত লইব। থানিকট। চা-খড়িতে সলফুরিক এসিড 
ঢালিলেও ফ্যাস করে, নাইট্রিক এসিড ঢাপিলেও ফ্যাস করে, তাই বলিয়া সল.ফুরিক 
এসিডে নাইট্রক এসিড ঢাঁলিলেও ফ্যাস করিবে? কখনই না। চা-খড়ির প্রতি 
সল্ফুরিক এসিডের আচরণ এ উভয় দ্রব্যের স্বভাবের উপর নির্ভর করে : আবার 
চা-খড়ির প্রতি নাইট্রক এসিডের আচরণ এই উভয় দ্রব্যের স্বভাবের উপর নির্ভর 
কৰে। চা-খড়ির প্রতি এসিড ছুইটার জাচরণ দেখিয়া তাহাদের পরম্পরের আচরণ 
সম্বন্ধে কোন সিদ্ধান্ত হইতে পারে ন! 


বিজ্ঞানে পুডুলপুজ ২৩৩ 


সেইরূপ মোনার গিনি ও রূপার টাক পরস্পর উত্তাপ বিনিময় করিবে কি না, 
তাহা সোনা ও রূপা উভয়ের ধাতুগত প্ররুতির উপর নির্ভর করে। সোনা কিংবা 
রূপা প্রত্যেকে তৃতীয় দ্রব্য জলের প্রতি কিরপ আচরণ করে, তাহা দেখিয়! 
পরম্পরের আচরণ কিছুতেই স্থির করা যাঁয় না। লঙ্জিকের ভাষায় বল! যাইতে 
পারে, এর ছুই 0:610155 হইতে কোনরূপ ০০7০13101) অর্থাৎ সিদ্ধান্ত টানা 
চলে না। 

লঙ্জিকে পারে ন। বটে, কিন্তু পর্যাবেক্ষণ পারে । প্রকৃতপক্ষে পর্যযবেক্ষণ কখিয়া দেখা! 
গিয়াছে, গিনি ঘখন জলের উত্তাপ লয় না, টাকাও বখন জলের উত্তাপ লয় না, 
গিনি ও টাকা তখন,_কেন জানি না, গিনি ও টাকা তখন পরস্পরের উত্তাপের 
“লনা-দেনা করে না, প্রকৃতির এই বিধান। ইহা পর্যাবেক্ষণলন্ধ সত্য ইহা! 
পরীক্ষিত সত্য : শ্বতঃসিদ্ধ সত্য নহে। প্ররুতির বাবস্থা এইরূপ । কাজেই আমরা 
উহা মানিয়! লই। ব্যবস্থা অন্যরূপ হইতে পাঁরিত ; গিনির উষ্ণতা জলের সমান, 
টাকার উষ্ণচতাও সেই জলেরই সমান, এবপ হইয়াও গিনি ও টাকা সমোষ্ না 
হইতেও পারিত। না হইলে "তাহাই আমাদিগকে মানিতে হইত, প্রকৃতির উপর 
আমাদের কোনরূপ হুকুম চলিত না। 

হুই দ্রব্য প্রত্যেকে তৃতীয় দ্রবোর সমান হইলে উহার! পরস্পর সমান হইবে, 
ইউক্িডের শাস্ছে ইহা স্বতঃসিন্ধ হইলেও সকল শানে ও সকল ক্ষেত্রে উহা স্বতঃসিদ্ধ 
হইবে না, ইহা দেখা গেল; কিন্ত ছুই দ্রবাকে কখন্‌ কোন, গুণ দেখিয়। সমান 
বলিব, তাহাঁও একটা উতৎকট সমস্যা । 

শরীরী আড় দ্রব্যের বেলায় সমস্যা ত বটেই ; হউক্লিডের শান্ক্ের মত যে সকল 
শান্ব অশরীরী দ্রব্য লইয়! বিচার করেন, সেখানেও সমস্তা নিতান্ত সহজ নহে । 

মনে কর, ছুই গাছ গাঠি সমান দীর্ঘ কি না, স্থির করিতে হইবে । এক গাছ! 
লাঠি শ্ামবাজারে রামের নিকট, আর এক গাছা বৌবাঙ্গারে শ্যামের নিকট আছে। 
টৈঘ্যের তুলনা ছুই উপায়ে হইতে পারে। শ্টামবাদ্রারের লাঠি বৌবাজারে আনিয়া 
ছুই গাছ! লাঠি পাশাপাশি রাখিয়া মিলাইয়া দেখ। যাইতে পারে, উহাদের দের্থঘয 
সমান কি না? একটার উপর আর একটাকে চাপাইয়। উভয়ের দৈঘ্য সমান কি 
না, তাহা শিরূপণের প্রথা ইউক্লিড বহু স্থলে প্রয়োগ করিয়াছেন । দ্বিতীয় উপায়-_ 
অন্য একট। মাপকাঠি বা গঞজকাঠি শ্যামবাজারে আনিয়া শ্যামবাজারের লাঠিব ও 
বৌবাজ্জারে আনিয়। বৌবাজারের লাঠির দৈধ্য নিরূপণ করা চপিতে পারে । 

বদি এই গন্রকাণির মাপ দেখা যায়, উভয় লাঠিই দৈর্ঘো সাঁত ফুট পাঁচ ইঞ্চি, তাজা 
হইপে উভয়কেই সমান দীর্ঘ বলিয়া! ধরা হয়। বলা বাহুলা, কার্ধ্যতঃ এই রীতি 
অবলম্বন করাই সুবিধা ; এবং ইহার মুলই হইল ইউক্লিভের প্রথম স্বতঃসিদ্ধ । 

কিন্ত এইথানে কোন ব্যক্তি যদ্দি বিদ্রোহী হুইয়! পূর্বপক্ষ করিয়া বসেন, দৈর্ঘ্য 
তুলনায় এই রীতি ছুষ্ট, আমি ইহা মানিব না, তাহা হইলে তাহাকে নিরুত্তর করা 
কঠিন হইয়া পড়ে। উষ্ণতার ইতরবিশেষ প্রভৃতি কতিপয় কারণে একই দ্রব্যের 
দৈর্ঘোর ইতরবিশেষ হইয়া থাকে, তাহা সর্ববজনসন্মত ; একই কিনি গরম হইলে 
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দৈর্ঘ্যে বাড়ে, ঠাণ্ডীয় দৈ্্যে কমে; শ্যামবাজার ও বৌবাজারে যদি উষ্ণতার কোন: 
তারতম্য না থাকেঃ তাহ! হইলে এ তর্ক উঠিবে না। কিন্তু যিনি বাদী, তিনি 
একবারে মূলে টান ধরিতে পারেন। তিনি বলিতে পারেন, শুদ্ধ স্থানভেদেই কি 
দৈখ্যের ইতরবিশেষ হইতে পারে না? যে আকাশে বা যে দেশে আমাদের এই 
জগৎ অবস্থান করিতেছে, তাহার ভিন্ন ভিন্ন স্থানের এমন ধর্ম কি থাকিতে পারে 
না বে, এক স্থানের দ্রব্যকে কেবল অন্ত স্থানে লইয়া যাইব! মাত্র অন্য কারণ অদব্বেও 
তাহার দখ্যের পরিবর্তন হইয়| যায়? ই অসম্ভবও নহে, অকল্পনীয়ও নহে । 

তুমি শ্যামবাজারের লাঠিকে বৌবাজারের লাঠির সহিত মিলাইয়! উভয়ের দৈঘ্য 
সমান বলিতেছ; কিন্ত আমি বলিতেছি, একের দের্ঘ্য অন্যের দিগুণ। তবে 
শ্যামবাজারের লাঠি বৌবাজারে আনিব। মাত্র তাহার দৈর্ঘ্য কমিয়া অদ্ধেক হয় ; 
আবার বৌবাজারের লাঠি শ্ঠামবাজারে আনিবা৷ মাত্র উহার দৈথ্য দ্বিগুণিত হইয়! 
পডে। কিন্ত বতক্ষণ এক লাঠি শ্যামবাঁজারে, অন্য লাঠি বৌবাজারে, ততক্ষণ তাহাদের 
দৈধ্য সমান থাকে না। গঞজকাঠি দিয়া মাপিলেও ইহার মীমাংসা হইবে না। 
সকল দ্রব্যেরই ধেধ্য যদি স্থানসাপেক্ষ হয়, তাহা হইলে গঞ্জকাঠিরও দৈধ্য স্থান- 
সাপেক্ষ হইবে । উহা শ্যামবাঙ্জারে মানিব! মাত্র উহার ইঞ্চির দাগণুলা বড় বড 
হইবে, এবং বৌবাজারে আনিবা মাঞ্র দ্রাগগুল1 খাটে হুইয়! পড়িবে । কাজেই 
শ্যামবাজারের সাত ফুট পাঁচ ইঞ্চি বৌবাজীরের সাত ফুট পাচ ইঞ্চির সমান না হইলেও 
এই প্রভেদ ধরিবার কোন উপায় পাঁওয়। বাইবে ন। | 

ফলে আমাদের বিশ্ব-জগৎ যে দেশে অবস্থিত, সেই দেশের নদি এইরূপই ধর্ম ভয়, তাহা 
হইলে শুদ্ধ স্কানভেদে দৈথঘ্যের ব্যত্যয় হইলেও আমরা কোনরূপ পরিমাপের দ্বারা তাহ 
ধরিতে পারিব না; কেন না, থে গঙ্জকাঠি লইয়া পরিমাপ করিতে থাইব সেই গজ- 
কাঠিই বখন স্থানভেদে ছোট-বড় হইয়া যায়, তখন এই প্রচলিত পরিমাপ, পদ্ধতি 
সেখানে চালাহব কিরূপে? 

অপরপক্ষ বপসিবেন, মানক্বের কাগুজ্ঞান যখন বলিতেছে, স্বানভেদে এরূপ দৈথাভেদের 
কোন প্রমাণ নাই, এবং প্রচলিত পরিমাণ-পদ্ধতি অবলম্বন করিয়া! কাহাকেও কখন 
জীবনযাত্রায় ঠকিতে হয় নাই, তখন এ সকল নিক্ষল ন্যায়শান্ত্রের কচকচি তুলিয়! 
লাভ কি? সমুদায় ক্ষেত্রত ্ব-বিছ্া! প্রচলিত পরিমাণ-পদ্ধতি অবল্ন করিয়া প্রতিঠিত 
রচিয়াছে, এবং ক্ষেত্রতত্ব বিদ্যার বাবতীয় সম্পাছ্যে ও উপপাগ্যে কেহ কখনও 'কোন 
ভুল বাহির করিতে পারেন নাই ; তখন এরূপ তর্ক উপস্থিত করিয়া উপহাস্ত হইবার 
দরকার কি? 

ইহার উত্তরে এই বলা যাইতে পাঁরে থে, জীবনযাত্রার জন্য যে কাগুজ্ানটুকু আবশ্যক, 
সেই কাগজ্ঞান থাকিলে জীবনযাত্র/ একরকম নিব্বিদ্বে চলিয়। যায়। প্রকতিদেবী, 
ধিনি মন্ুষ্যকে জীবনযাত্রায় প্রেরণ করিয়াছেন, তিনি সেইরূপই ব্যবস্থা করিয়। 
দিয়াছেন । মনুত্তকে যে স্যায়-শান্ত্রের চ্চ! করিতেই হইবে, এরূপ তাহার আদেশ 
নাই। গোপশ্ু হইতে মন্ুয্তপণ্ড পধ্যস্ত কাহাকেও তিনি জীবনযাত্রা! বিষয়ে ন্টায়- 
শাস্ত্রের অধীন করিয়া, ছাড়িয়। দেন নাই । ঘাস-জলের ব্যবস্থা হইলেই গরুর গোজীবন 
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চলে; আবার ডাল-কাটির ব্যবস্থা হইলেই মানুষের জীবনযাত্র! নিবিদ্বে চলিয়! যায় ; 
এবং পৃথিবীর উপর যে দেড়শত কোটি মনুষ্য পণ্ড বিচরণ করিতেছে, তাহাদের পৌনে 
যোল মানার অধিক লোক এই ডাল-ক্লাটর অধিক কিছু চাহে না; ইহ্কাতেই 
তাহারা সম্পূর্ণ তৃপ্ত আছে। আজন্বিকার বিজ্ঞানশান্ত্রের সাহায্যে আমরা যে কল- 
কারখানা বসাইয়; পৃথিবীতে একট! তোলপাড়;আরম্ত করিয়াছি, ভূপৃষ্ঠের উপর ছুটা 
ছুটি করিবার জন্য নিরেট ভূমির উপর রেলগাড়ী চালাইয়া, সাগর-পৃষ্ঠের উপর কলের 
জাহাজ চালাইয়া, আর হাওয়ার ভিতরে হাওয়ায় উড়িবার জঙ্ক হাওয়ার জাহাজ 
চাঁলাইয়৷ লম্ফ-ঝস্ষ আরস্ভ করিয়াছি, ইহাও সেই ডাল-রুটির দ্বন্। ডাল-রুটির 
অন্বেষণ অপেক্ষা হুস্তর উদ্দেশ্য এই সমস্ত মহৎ কার্য্ের অভ্যন্তরে 'আবিষ্ষার করা 
বায় না। এই ডাল রুটি অগভ্রান্ত প্রয়োজনীয় সামগ্রী হইলেও উহাকে একেবারে 
পরম পদার্থ বলিয়া! অঙ্গীকার করিতে কতগুলি লোক চাহে না ও চাচিবে না। 
তাহাদের মতে শ্রী ডালরুটি-বিষয়ক কাগুজ্ঞানই মন্তুষ্তের সর্বস্ব নহে: তাহার "অতি- 
রিক্ত আরও কিছু নহিলে তাদের প্রাণের পিয়াসা কিছুতেই মিটে না। এই পিয়াস! 
মিটাইবার জন্যই নৈয়ায়িকেরা তৈলের আধার পাত্র বা পাত্রের আধার তৈপ,. এই 
বিচারে জীবন কাটাইতেন ; এবং এই পিয়়াসা মিটাইবাণ জন্য এই সেদিনও 
[শফীল্ড শহরে ব্রিটিশ আসোনিয়েশনের অধিবেশনে গণিত-বিজ্ঞান-শাথার সভাপতি 
বার আর পাচে সতের, এই তথ্াটি শ্বতঃসিদ্ধ সত্য বটে কি না এবং সর্কবদ সত্য বটে 
কি না, তাহা অদ্বেষণের জন্য মাঁথ। খুঁটিতে পণ্ডিতদিগকে পরামশ্‌ দিয়াছেন । 
ক্ষেত্রতঙ্থেব ন্যায় ব্যাবনারিক শান্্ কতকগুলি সংজ্ঞা ও কতকগুলি শ্বতঃসিদ্ধ মানিঘ! 
লইয়া শ্তাহার ভিত্তির উপর বুহৎ অট্রালিক। নিন্মীণ করিয়া লইয়াছে ₹ এবং সেই 
অদ্রীলিকার মধ্যে আমাদের ব্যবহারিক জীবনপীত্রা অবাধে চলিয়া ঘাইতেছে। 
কিন্তু মূল আকর্ষণ করিয়া যুক্তির অণুবীক্ষণে পরীক্ষা করিলে সেই স্বতঃসিদ্ধগুণির 
সারবত্তা সম্বন্ধে বিচার চলিতে পারে । একট! মাত্র গঞ্জকাঠি লইয়া মখন ামবা 
শ্লামবাজারে ও বৌবাঞ্জারে, হুগলিতে ও দিল্লীতে, ভূমগ্ডলে ও ুর্যমণ্ডনে ও সপ্ুষি- 
মগ্ডলে দীর্ঘতা মাপিতে প্রবুন্ত হই, তখন মামর। ধনিঘা লই বে, উষ্ণশাঁদির ভারভম্যে 
এ দৈর্ঘের তারতমা হইতে পারে, কিন্ত কেবল মাত দেশভেদে বা স্থানভেদে 
সেরূপ “কান তারতম্য হয় না। ইহা 'আমত। ধরিয়া লই, এবং মানিয়া লই মাত্র; 
কিন্তু মান। উচিত কি না, তাহা ভাবিষ! “দখি না । মানা উচিত হউক আর 
অন্তটিতই হউক, আমদের জীবনযাত্রীয় ইহাতে কোনবপ ঠকিতে হয়না | ঠকিছে 
হয় না, কেন না, কোন ছুই দ্রব্কে ধখন আমরা (কান বিষয়ে সমান বলিয়! নি্দি 
করি, শ্রী সমানতা আমাদের মন:কল্লিত*একটা সংজ্ঞা মাত্র; 'মামরা একট! নি্দিট 
সন্কীর্ণ মনগড়া পারিভাষিক অর্থে “সমান” শব্দ বাবহার করিয়! থাকি, উহার মধ্যে 
কোন পরমার্থ তত্ব নিহিত থাকে না। ইউক্লিডের ক্ষেত্রতত্বের ভিত্তি লইয়া আজ- 
কাল যে টানাটানি পড়িয়া! গিয়াছে, তাহার ইতিহাসের ধাহারা সংবাদ বাঁখেন, 
তাহাদের নিকট আমার বাচালত। মাজ্জিত হইবে । 
ছুইটা জিনিষকে আমর! সমান বলি কখন্‌? দূর ,হইতে নিকটে আনিয়া এটার 
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পাশে ওটা রাখিয়!, অথবা এটার উপর ওট! চাঁপাইয়া যদি দেখিতে পাই, ছুইটার 
দৈর্ঘ্য মিলিয়া গিয়াছে, তখন আমরা তাহাদিগকে সমান বলি। নিকটে থাকিলেও 
সমান বলিঃ দূরে থাঁকিলেও সমান বলি। উপস্থিত ক্ষেত্রে “সমান, এই শব্দটির 
সংজ্ঞাই এই । দূরে থাকিতে উহাদের দৈধ্যের কোন প্রভেদ ছিল কি না সে 
প্রশ্নই আমরা তুলি না। সমান শব্টিকে যদি এ সঙ্কীর্ণ অর্থ দেওয়া যায়, এবং 
এই অর্থে ই আমর! যদি সর্বদা! এ শব্ধ ব্যবহার করি, তাহ! হইলে সেই প্রশ্ন তুলিবার 
কোন প্রয়োজন হয় না। এবং সেই সংজ্ঞ। অবলম্বন করিয়া যদি কোন শান্ত্রকে 
প্রতিষ্ঠা করি, সেই শাস্ত্রেও কোন তুল আসে না। 

সোনা, রূপা ও জল, ইহাদের মধ্যে সাদৃশ্য অপেক্ষা বৈসাদৃশ্ই প্রথমে নঙ্ধরে পড়ে। 
পহ্জল্যে, বর্ণে, স্পর্শে, শব্দে, কোন বিষয়েই ইহারা সদৃশ নহে) অথচ উহাদের 
পরস্পর একটা সাদৃশ্ত 'মাছে, বাহা আছে বলিয়া এ ভিন দ্রব্কেই আমরা জড় 
পদার্থ বলিয়া নির্দেশ করি। প্রশ্ন হইতে পারে, সেই সাধারণ ধর্ম কি, যাহ 
স্বর্ণথণ্ডে, রৌপ্যথণ্ড এবং খানিকটা জলেও বর্তমান রহিয়াছে? যাহা আছে বলিয়। 
এ তিন পদার্থ ই জড়ত্ব লাভ করিয়াছে? 

তিনটা দ্রবোর একটা সাধারণ ধর্ম অতি সহজেই ধর| পড়ে ; উহার নাম ভার। 
সোনা, রূপা, জল, তিনেরই ভার আছে; এবং যে সকল দ্রব্যকে আমর! জড় দ্রব্য 
বপি, তাহাদের সকলেরই তাঁর আছে; অতএব সিদ্ধান্ত করা যাইতে পারে বে, 
ভার তাহা হইলে জড়ত্ব। কিন্তু ধাহারা পদার্থবিগ্ভার একটা চচ্চ। করিয়াছেন, 
তাহারা জানেন, ভার জড়ত্ব নহে। উহা জড় দ্রব্যের সাধারণ ধর্ম হইলেও 
স্বাভািক ধন্ম নছে; উহা আগন্তক ধর্শ, আকস্মিক কারণে উহীর উৎপত্তি । আমাদের 
এই পৃথিবীর এমন একটা গুণ আছে, দাহাতে সকল দ্রবাই পৃথিবীর কেন্দের দ্দিকে 
পতশোন্মুথ ; এবং এই পতনোন্ুখতা আছে বলিয়াই ভূপৃষ্ঠে সকল দ্রব্যের ভার 
আছে । সানারপার থে ভাব, তাহা সোনাব্ধপার শিক্গগুণে নহে, সে ভার পৃথিবীর 
সমীপে অধস্থিতিসাপেক্ষ । পরীক্ষা করিলেই দেখ! বাইবে, ভূপৃষ্ঠ হইতে যত উচ্চে 
যাইবে, ভার ততই কমিবে ; আবার ভূপৃষ্ঠে কৃপ খুঁড়িয়। নীচে নামিলে ভার তাহাতেও 
কষিবে। কলিকাতার কোন দ্রব্য দাঞ্জিলিডে লইয়া গেলে তাহার ভার একটু 
কমে; তুপৃষ্ঠে যে ভ্রবোর ভার নব্বই মণের ভারের সমান, চাদ যত দূরে আছে» তত 
€রে লইয়া যাইতে পারিলে তাহার ভার এক সেরের ভারের সমান দেখ! যাইবে। 
আবার ভূপৃষ্ঠ খনন করিয়! যদি ভূকেন্ত্রে যাওয়া সম্ভব হইত, তাহা হইলে সেখানে 
গিয়া এ নব্বই মণের ভার এক কীচ্চার ভারের*সমান হইত না, একবারে লোপ 
পাইত। অতএব সোনা রূপ। বা যে-কোন জড় দ্রব্যের ভারকে সেই দ্রব্যের 
স্বাভাবিক নিজম্ব ধন্ম বলিতে পারি না; উহা পৃথিবীর সঙ্ষিধানে অবস্থিতি হইতে 
উৎপন্ধ ধর্ম; উহা একটা আকস্মিক ঘটন| বা আগন্তক ঘটন! হইতে লব্ধ ধর্ম) 
পৃথিবী বা তথ্বিধ কোন প্রকাণ্ড জিনিষ নিকটে না থাকিলে কোন জিনিষেরই ভার 
থাঁকিত ন।। 

কাজেই তর দেখিয়া জড়ত্বের নিরপণ হয় না। এক মণ চাউলের ভার যদি 
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কিছুই না থাকিত, তাহা হইলে উহ্থার ভার বহনের ক্লেশ কাঙ্গাকেও সহিতে 
হইত ন1) কিন্তু তাহার তওুলত্ব, যাহার উপর উহার উদারপুরণের শক্তি 
প্রতিষ্ঠিত, তাহার কিছুই লাঘব হইত না। কলিকাতার চাউল দাঞ্জিলিডে 
লইয়া গেলে তাহার ভার কিছু কমে, কিন্ব উদর-পূরণের শক্তি কিছুই কমে 
না। ফলে চাট্টলের কিছু মাত্র ভার না থাকিলেও দোকানদার উহার পুরা 
মূল্য. দাবি করিত; তবে ঘরে আনিবার সময় মুটে-ভাড়াটা হয়ত লাগিত না। 
সেইরূপ সোনার ভার না থাকিলেও উহার স্ববর্ণত্ব কিছুই কমিত না»_-যে সুবর্ণন্থের 
উপর ভামিনী-সমাঞ্জে উহার সমাদর প্রতিষ্ঠিত; ববং ভাম্নীদের মধ্যে ধীহার। 
এক-শ ভরিতেই এখন সন্তুষ্ট হন, ঠাহারা তখন এক-শ যণের দাবি করিয়। 
বসিতেন । 

জড়ের জড়ত্ব বদি ভারে না হয়, তবে জডের জড়ত্ব কিসে? ইংরেজীতে 10855 বলয় 
একটি শব্দ আছে, উহাই জড়ের জড়ত্ববিজ্ঞাপক । কথায় কথায় বলা হুগ থে, 
এই হ7955-এর অর্থ 099001 0£ 15966] 1 বাঙ্গীল] ভাষায় এর 20955 শব্দের 
ভাল প্রতিশব্দ নাই ; গ্রন্থলেখকের! অগ্বাদে ধাহার যে শব্ধ ইচ্ছ। ব্যবহার করেন । 
'আমও একটা নৃতন প্রতিশব্দ ব্যবহার করিব ; 50853 অর্থে বন্ত শব্দ প্রয়োগ করিব। 
আশা করি, কালে একটা কোন পারিভাষিক শব্দ লেখকেরা একমত হইয়। গ্রহণ 
করিবেন । এই ভ্রব্টা 01855:০-- ইহার 10855 বেশী_এই অর্থে আমি বলিব, 
ইভাতে বস্ত আছে অনেকখানি | এই বস্ত শব্ধকেই ভরড়ত-বিজ্ঞাপক বলিয়া ধরিয়া 
লইতে পারি। ৃঁ 

এই বস্ত-পরিমাণ নিরূপণের উপায় কি? পদার্থবিদ্যা এই উপায় নির্ধারণ কবিয়াছেন। 
ধাকা দিবার ও ধাক্কা খাইবার ক্ষমতাই জড়ত্ব ; এই ক্ষমতা, দেখিয়া বস্তর মাত্রা 
নিরূপিত হয় । যে-কোন দ্রব্যে ধাক্কা দিলে উহ? বিচলিত হয় অর্থাৎ কতকটা বেগ 
অর্জন করে । যদি সমান ধাক্কা পাইয়া সমান ৰেগে চলিতে আরম্ভ করে, তাহা হইলে 
উহাদের উভয়ের বস্ত সমান বলিয়! গৃহীত হয় । বদি সমান বেগ অর্জন না করে,, 
তাহা হইলে উভয়ের বস্ত অসমান বলিয়! গণ্য হয়। যেটার বেগ অধিক,হইবে, সেটার, 
বস্ত অল্প; থেটার বেগ অল্প হইবে, সেটার বন্ত অধিক । শুন্য কুস্তে ধাকা দিলে উহা! 
হটমট করিয়! ছুটিয়া পড়ে; পূর্ণ কুস্তে ধাক্কা দিলে উহা কিঞ্িৎ মাত্র বিচলিত হয়। 
অতএব পূর্ণ কুস্তের বস্ত-পরিমাণ অধিক, শূন্য কুস্তের অল্প । দুইটা! হাতীর দাতের ভ"টা 
পরম্পরের অভিমুখে সমান বেগে ছুটিয়া আসিলে পরম্পরের ধাকা খাইয়া বিপরীত 
মুখে ফিরিয়া যায় । যদি সমান বেগে ফিরিয়া আসে ঃ তবে তাহাদের বস্ত সমান 
বল! হয় । মার বদি অসমান বেগে ফিরিয়। আসে, তাহা ভইলে ঘেট'র বেগ অধিক 
সেটায় বস্ত অল্প, ঘেটার বেগ অল্প সেটায় বস্ত অধিক বহিয়া গৃহীত হয় । 

পরম্পরের ধাক্কা পাইয়! যাহা অধিক বিচলিত হয়, তাহাতে অল্প বস্ত্র ওবাহা অল্প 
বিচলিত হয়, তাহাতে অধিক বস্ত 'মাছে। ছুই সমান বস্ত সমান ধাকা খাইয়া 
সমান বেগেই অর্জন করে। বস্ত-পরিঘাণের ইহাই বিজ্ঞানসম্মত উপায় । ওঙজগন 
করিয়া বস্ক নির্দেশের চেষ্টা অনভচিত ; কেন না, স্থানভেদে ভরের ভারতমা হয় 
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কিন্তু যাহাকে বস্ত বলিতেছি, যাহা। জড়ের জড়ত্ব স্থানভেদে তাহার কোন তারতম্য 
হয় না। এক সের চালের বা দশ ভরি সোনার ভার সর্বত্র সমান নহে, কিন্তু এক 
সের চা'ল সর্বত্রই 'এক সের চাল, আর দশ ভরি সোন] সব্বত্রই দশ ভরি সোন! । 
সের আর ভরি প্রকৃত পক্ষে বস্ত-পরিমাণ নির্দেশ করে, ভারের পরিমাণ নির্দেশ করে 
না। এক তরি দোনা আর এক ভরি রূপ, উভয়ে অন্ান্ত বিষয়ে সম্পূর্ণ বৈসাদৃশ্ত 
থাকিলেও উভয়েরই বস্ত পরিমাণ সমান; কেন না, সমান ধাক্কায় উহারা সযান 
বলে বিচলিত ভয়। হুগলিতেও হয়, আবার দিল্লীতেও হয়, ভূমগ্ডলেও হয়, আবার 
চন্দ্রমগুলেও হয়। কাজেই এই ভরি-পরিমিত বস্ত সোনা-রূপার শ্বাভাবিক ধন্ম 
নিজন্ব ধন্মু ; এই ধন্ম পৃথিবীর সান্রিধ্যের কোন অপেক্ষা রাখে না। 

এখন প্রশ্ন উঠিতে পারে, এক ভরি সোনা আর এক ভরি রূপার বস্ত থেন সমান 
হইল, কিন্তু উহাদের ভাঁর সমান হইবে কি না? তর্কশান্ত্রে এই প্রশ্শের কোন 
উত্তর দ্রিতে পাবে না। কোন নৈয়ায়িক পণ্ডিত শত বৎসর মাথ| ঘামাইয়াও এই 
প্রশ্নের সমাধান করিতে পারিবেন না। বস্ত আর ভার এক নহে; বস্ত সমান 
হইলেই ভার সমান হইবে, এমন কোন বাধ্য-বাধকতা নাই । জড় পদার্থের ভার 
উহা স্বাভাবিক ধনল্ম নহে; কিন্তু যাহাকে বস্ধ বলিয়াছি, তাহা জড় দ্রব্যের 
স্বাভাবিক ধর্ম । কাজেই এক ভরি সেংনা ও এক ভরি ব্ূপার বস্ত-পরিমান সম'ন 
হইলেও উহার ভার সমান হইতেও পারে, হইতে নাও পারে। সমান বটে কি না, 
উহা! পরীক্ষা কিযা৷ দ্রেখিতে হইবে । 

গারের হেতু পৃথিবীর সামগিধ্য-_পৃথিবীর কেন্দ্রের দিকে টান। পৃথিবীর টান কোন্‌ 
্রিনিষের উপর অধিক, তাহা পৃথিকীকেই জিজ্ঞাসা করিতে হইবে | বদি আমাদের 
গৃহকত্রীদিগের মত পৃথিবী সোনাকেই বেণী পছন্দ করেন, তাহা হইলে এক ভি 
সোনার ভার এক ভরি কপার ভারের চেয়ে অধিক হইবে; আর বদি পৃথিবী 
সেরূপ কোন পক্ষপাত না থাকে, তাহা হইলে এক ভরি সোনা ও এক ভরি রূপার 
ভার সমানই হইবে । 

পৃথিবীর এইরূপ পক্ষপাত আছে কি না, তাহ! পদার্থবিৎ পণ্ডিতের পরীক্ষা করিয়া 
নিরূপণ কবিয়াছেন। পদার্থবিৎ পণ্ডিতগণের যিনি শীধস্থানীয়, সেই নিউটন পরীক্ষা 
দ্বারা প্রতিপন্ন করিয়াছিলেন যে, পৃথিবীর এরূপ কোন পক্ষপাত নাই । এ বিষয়ে 
পৃথিবী একেবারে উদাসীন । পৃথিবীর কাছে মুড়ি-মিছরির এক দর, কাচ-কাঞ্চন 
তুল্যমূলয, লোষ্টর-কাঞ্চনে সমান আদর । নিউটন পেগুলমের সাহায্যে এই তন 
নির্ণয় করেন: খিনি পদার্থবিষ্ভার কাঞ্চং আলোচন! করিয়াছেন, তিনিই ইহ! 
জানেন ; যিনি জানেন না, তাহাকে ছুই কথায় বুঝাইতে পারিব না, অতএব এই 
বিচার লইয়। সময়-ক্ষেপের প্রয়োজন নাই । 

নিউটনের পূর্বেবে কাহারও বলিবাঁর অধিকার ছিল না যে, এক ভরি সোনার ভার 
ঠিক এক ভি রূপার ভারের স্মান হইবে; অথবা পাচ পের চাউলের ভার পাঁচ 
সের লোহার বাটখারার ভারের সমান হইবে । বস্ত সমান হইলেই যে ভার সমান 
হইবে, ইহা নিউটনের পূর্বের কাহারও বলিবার অধিকার ছিল না; অথচ অস্তুত এই 
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যে, নিউটনের বহু সহ বসর পূর্বের হইতেই মহাপপ্ডিত হইতে মহামূর্খ পর্য্স্ত সকলেই 
পারের সমত। দেখিয়াই বস্তর সমতা মীনিয়া লইয়া আঁসিতেছি। 

£লদাঁড়ির এক পাল্লায় চাউল আর অন্ত পাল্লায় লোহার বাটখারা রাখিয়া, নিক্তির 
এক ধারে রূপ। এক ধারে সোনা রাখিয়া, আমরা ভারের সমতা দেখিয়| লই । এ 
হুলাদণ্ড বা নিক্তি ওক্জনের হন্্র ভার নিরপণের যন্ত্র, বন্ত-নিরূপণের যন্ত্র নহে। ওজন 
করিয়া দ্রেখি আমর! ভার, কিন্তু চাই আমরা বন্ত। চাউলের বদি ভার নাই থাঁফিত, 
তাহাতে আমাদের কিছুই ক্ষতি হইত না; ক্ষুধানিবৃত্তি সমান হইত, পরস্ত সুটে- 
ভাড়| লাগিত না । সোনার ভার ন! থাকিলে গৃহিণীনের লাভ বিনা লোকসাঁন হইত 
ন।! কাজেই চাই মামর! বস্ত, কিন্ত দেখিয়! লই ভার। নিক্কির ছুই পাল্লায় বস্ত 
সমান হইলে ভারও সমান হয় ; কেন না, পৃথিবী অত্যন্ত নিরপেক্ষ ভাবে ছুই ধারেই 
সমান টান দেন; পোনা আছে কি রূপা আছে, তাহা দেখেন না । পৃথিবী যদি 
সোনা্ঈপার সমান আদর না করিতেন, তাহা হইলে দুই পাল্লায় সমান বস্ত রাখিলেও 
ওজনে ভার সমান হইত না। সোনার প্রতি টান অধিক হইলে সোনার দিক্টাই 
পৃথিবীর দিকে ঢলিয়। পড়িত। অতএব বস্তসামান্তে ভারসামান্ত হয়, হহাও পরীক্ষালব্ধ 
সহা, ব্বতঃপিদ্ধ সতা নহে। 

রসায়নবেত্তা পণ্ডিতের হাতে এই নিক্তি যন্ত্র ব্রহ্মান্ত্রের কাঞ্জ করে । এই যন্ত্রটি কাড়িয়। 
লইলে তিনি একবারে ঢালতলোয়ারহীন নিধিরাম সর্দারে পরিণত হন। কিন্তু নিক্তি 
বত ক্ষণ হাতে থাকে, তত ক্ষণ তিনি গাণ্ডীবধারী সবাসাচী ধনঞ্য় । 

এই নিক্তির সাহায্যে তিনি এক অদ্ভুত তথো উপস্থিত হইয়াছেন । লোহা আর 
গন্ধক একত্র তপু করিলে উহ্ভা এক নতন দৃবো পরিণত হয়, তাহা না--লোহা, 
না_গন্ধক । এই অভিনব জিশিষে লোহার লৌহত্ব বা গন্ধকের গন্ধকত্ব কিছুই থাকে 
না। রূপ, রস, গন্ধ, বাদ, সমশ্তই পরিবন্তিত হইয়া উভয়ের থোগে এক নূহন 
জিনিস তৈয়ার হয় । 

রসায়নবিৎ পণ্ডিত কিন্ধু নিক্তির ওজনে দেখাইবেন, পুরাতন দ্রব্য সম্পূর্ণ পূপান্তরিত 
হইয়াছে বটে, কিন্তু উহার ভারটুকু ঘায় নাই। লোহা আর গন্ধক ওদ্রন করিয়া 
লয়, দেখিতে পাইবে বে, যে-নৃতন দ্রব্য উভয়ের সম্মিলনে উৎপন্ন ভইল» তাহার ভার 
নিক্তির ওজনে লোহার ভারের ও গন্ধকের ভারের ঠিক যোগ-ফল। 

ফলে জিনিষের রূপান্তর হয়, কিন্তু নৃতন জ্িনিষে সাবেক ভারটুকু বজায় থাকে | আবণ্র 
যখন প্রথিবীর নিরপেক্ষতার ফলে ভাঁর সমান দেখিলে বস্তও সমান বলিতে ভয়, 
তখন মানিতে হয় বে, যখন এই রাপায়নিক সম্মিলনে ভারের তারতম্য হয় নাই, 
তখন বস্তুর পরিমাণেও কোনরূপ পরিবর্ধন হয় নাই। 

রাসায়নিক ক্রিয়ার অস্ত নাই। বৈজ্ঞানিক পণ্ডিতের পরীক্ষাগারে সহশ্ববিধ 
রাসায়নিক কাণ্ড অহরহঃ সম্পার্দিত হইতেছে । আবারঃপ্ররুতির বৃহত্তর পরীক্ষাগারে 
কত রকমের রাঁসায়নিক কাঁওু নিত্য ঘটিতেছে, তাহার সীম পরিসীমা নাই। কিন্ধ 
নিক্তিধারী রসায়নবিৎ জোরের সহিত বলিতে চাহেন, এই সকল ক!ও কারথানাষ ছড় 
পদার্থের বস্ক-পরিমীণের কিছু মাত্র হ্বাস-বু্ধি ঘটে নাঁ। এক কণিকাঁও নূতন জন্মে 
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না, এক কণিকাঁরও ধ্বংস ছয় না। বন্তর যখন হাস বৃদ্ধি নাই, অর্থাৎ জড়ের জড়ত্ব 
যখন কমেও না, বাড়েও না, তথন জড় পদার্থ অবিনাশী, এবং সম্ভবতঃ অনাদি। 
অতএব লাবোয়াশিয়ার সময় হইতে শতাধিক বৎসর ধরিয়া বৈজ্ঞানিকেরা জড় 
পদ্ার্থকে অমরত্ব দিয়া তাহার যৃত্তি প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন এবং নান উপাচারে তাহার 
পূজা আরম্ভ করিয়াছেন । 

জড় পদার্থের উৎপত্তি নাই ব। ধ্বংস নাই, ইহা পর্য্যবেক্ষণলন্ধ তথ্য ; নিক্তির ওষ্ধনে 
এই তথ্য আবিষ্কৃত হইয়াছে । অথচ এমন পণ্ডিত অনেকে আছেন, ধাহারা ইহাকে 
স্বতঃসিদ্ধ সত্য বলিতে চাহেন। তাহারা বণপিতে চাহেন যে, অবস্ত হইতে বস্তুর 
উৎপত্তি বা অবস্ততে বস্তর পরিণতি, উভয়ই মানব-মনের কল্পনাতীত ; অতএব এ 
তথ্য স্বতঃসিদ্ধ সত্য । অনেক বড় বড় দার্শনিক এইরূপ মত প্রকাশ করিয়া এই 
ত্বতঃসিদ্ধের সমর্থনে প্রয়াস পাইয়াছেন । সে দিনও দেখিলাম, আমষ্টাম বিশ্ব- 
বি্ভালয়ের অধ্যাপক হলমানের কেমিস্ট্রি গ্রন্থের ইংরেজী তর্জমায় এই প্রসঙ্গে ছোট 
হরপে মুদ্রিত হইয়াছে যে, জড় পদার্থের অবিনাশিতা কেবল পধ্যবেক্ষণণন্ধ সত্য 
নহে। উহার অন্তথাভাব কল্পনাতীত, অতএব উহ! স্বতঃসিদ্ধ | 

বস্তহীন জড় পদার্থের কল্পন। হইতে পারে না, ইহা বগিতে পারি না, তবে এ 
সকল বস্তবহীন পদার্থকে জড় পদার্থ নাম না দাও, সে স্বতন্ত্র কথা । বৈজ্ঞানিকের! 
কল্পন। করিযাঙ্ছিলেন ঘে, ঈথর নিঙ্ছে বস্তরহীন পদ্দার্থ, তবে ঈথরে ছোট ছোট ঘুরি 
জন্মিয়! উহকে বস্তবিশিষ্ট জড় পদার্থে পরিণত করে। যাক, এই সকল হেয়ালির 
আলোচনায় এখন ক্ষান্ত থাক! যাক। কিন্তু আঙ্গকাল একটা নৃতন তত্বের অন্কুর 
গজাইতে আরম্ভ করিয়াছে, সেটাকে একবারে ফেলিতে পারা যায় না । তাড়িত 
নামক পদার্থ এত কাল সম্পূর্ণ হেঁয়ালির মধ্যে ছিল। সেই হেঁয়ালি এখনও 'আছে ; 
কিন্তু তাড়িতের কণিক1 লইয়া এখন আমরা খেলাধূলা! আর্স্ত করিয়াছি । রেডিয়ম 
নামক ধাতুর কথা খবরের কাগজের প্রনাদ্দে সকলেই শুনিয়াছেন; এই রেডিয়বম 
হইতে তাড়িতের কণিকা সর্ধদ। ছুটিয়। বাহির হইতেছে । কেবল রেডিয়ম কেন, 
আরও নানাধিক জিনিষ হইতে তাড়িতের কণা ছুটিয়! বাহির হইতেছে, ইহা নূতন 
আবিষ্কার। এই তাড়িতকণিকাগুলি কিস্তৃতকিমাকার পদার্থ । ইহার! বৈজ্ঞানিক 
পণ্ডিতদের মাথ! ঘুরাইয় দিয়াছে । এই তাড়িত-কণিকাগুলি অত্যন্ত বেগে ছুটিয়া 
চলে; কোথায় কত বেগে ছুটিতেছে, তাহাও নিরূপিত হইয়! গিয়াছে । কাছে 
রেশম ঘষিয়া ব! গাপায় পশম ঘধিয়া যখন প্র এ বস্ততে তাড়িতের সঞ্চার করা 
যায়, তথন তাড়িতের কণিকাগুলি স্থানভ্রষ্ট হইয়! সরিয়া আসে, এবং নিশ্চল ভাবে 
স্থির থাকে ৷ টেপিগ্রাফের তারের ভিতর দিয়া তাড়িততের কণিকাগুলি ধীরে চলে; 
কিন্তু রেডিয়ম ধাতু হইতে কণিকাশুলি অত্যন্ত বেগে ছুটিয়৷ বাহির হয়। এই তাড়িত 
কণিকাগুলি জড় পদীথ বটে কি না, ইহাই সমস্যা । কণিকাগুপির ভার আছে 
কি না, কেহ জানে না, কিন্তু তাহাদের বস্ত আছে, সে বিষয়ে এখন বড় একটা 
সংশয় নাই । পুর্বে বলিয়াছি, ধাক্কা খাইবার ক্ষমতা দেখিয়া *্বস্তর নিবূপণ হয়, 
জড়ের জড়ত্ব প্রতিপন্ন হয়। ঘোড়া হঠাৎ ছুটিলে সওয়ার পিছনে ঝু*কিয়! পড়েন ; 
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ঘোড়া হঠাৎ থামিলে সওয়ার সম্মুখ টলেন; ইহাতে প্রতিপন্ন হয় যে, ঘোড়া এবং 
সওয়ার উভয়েরই দেহ জড়ত্বযুক্ত ; উভয়েরই ধাক্কা দিবার ও ধাক্কা থাইবার ক্ষমতা 
আছে। তাড়িতেরও ০সইবূপ ধাক্কা দিবার ও ধাক্কা! খাইবার ক্ষমতা! প্রচুর পরিমাণে 
রহিয়াছে । রহিয়াছে বলিয়াই আক আমরা তাড়িতের ধাক! প্রয়োগে টানাপাখা 
হইতে ট্রীমগাড়ী পর্যস্ত চালাইতে সমর্থ হইয়াছি এবং বিজুলী বাতি জালাইয়া 
আধার ঘর আলো! করিতেছি । মাইকেল ফারাডে, ধাহার প্রমাদে আঙ্ক আমরা 
বিজুলী বাতির আলো! ও টানাপাখার হাওয়! ভোগ করিতেছি, তাড়িতের এই ধাক্কা 
দিবার ও ধাক্কা খাইবাব ক্ষমতা তাহারই আবিষ্কৃত। তাহার পূর্বে এই তথা গুহায় 
নিহিত ছিল । 
তাড়িতে যখন এই ক্ষমতা আছে, তখন উহা বস্তবিশিষ্ট জিনিন এবং উহাতে জ্রড়ত্ব 
বর্তমান । তাঁড়িত-কণিকার আবিষ্কারের পর দেখ! গিয়াছে, তাড়িতের কণিকা- 
গুলিতেও এই জড়ত্ব বিগ্যমান আছে। কিন্তু আশ্চর্য্য এই যে, তাড়িতের কণিকা- 
গুপি বত ক্ষণ স্থির থাকে, অচল থাকে, ৩ত ক্ষণ উহাদের জড়ত্ব থাকে না; যখন 
বেগে চলে, তখনই উহাদের জড়ত্ব জন্মে; এবং যখন বেগ খুব বাড়ে, তখন জড়ত্বও 
বাড়িয়া বায় । ধাহারা বিশেষজ্ঞ নহেন, তাহাদ্দের নিকট এই সকল কথা 
নিতান্তই হেয়ালি ঠেকিবে; কিন্তু উপায় নাই । এই সকল বাক্যের তৎপরতা 
বুঝাইবার এ সময় নহে। সোনা রূপা, জল বাতাস প্রভৃতি আমাদের চিরপরিচিত 
জড় পদার্থের সহিত এই অভিনব জড় পদার্থের এইথানে প্রভেদ। পাচ ভরি 
সোনার বস্ত-পরিমাণ সর্ধদাই পাচ ভরি) উহ বাক্সে বন্ধ থাকিলেও পাচ ভরি, 
আর বেগে ছুটিলেও:পাঁচ ভরি | কিন্তু তাড়িত-কণিকাগুলি যখন ধাতু-পধার্থের 
গায়ে নিশ্চলভাবে জখিয়া থাকে, তথন উহাদের বস্ক-পরিমাণ ন্াস্তি; যখন টেলি- 
গ্রাফের তার বাহিয়া চলিতে থাকে, তখন অন্তি; আর খন রেডিয়ম হহেত ছুটিয়! 
বাহির হয়, তখন অত্যন্ত অধিক মাত্রীয় অন্তি । সেকেণ্ডে দশ বিশ হাজার ক্রোশ 
বেগে ছুটিতেছে, এমন তাড়িত-কণিক1 আজকাল বৈজ্ঞানিকদের হাতের মুঠীয় ; 
এর সকল কণিকার বস্ত-পরিমাণ প্রচুর । পণ্ডিতের! হিপাঁব করিয়াছেন বে, যে- 
কণিকার বেগ সেকেণ্ডে লক্ষ ক্রোশের কাছাকাছি, তাহার জড়ত্ব একবারে অপরিমেয়-_- 
পরিমাণের অতীত হইবার সম্ভাবনা হয় । সোন! রূপা, জল বাতাসের বস্ত-পরিমাণ 
বেগ বাড়িলে বাড়ে না, কিন্তঃতাড়িত-কণিকার বেগ-বৃদ্ধির স্হকাঁরে উহার পরিমাণও 
বাড়িয়া যায়। এই সকল*'দেখিয়া তাড়িত-কণিকংকে জড় পদার্থ বপিব কি না, 
এইরূপ আপত্তি ঘটিতে পারে । কিন্ত জড় *পদার্থ_পোন1 রূপার মত জড় পদার্থ 
- বহুসংখ্যক তাড়িত-কণিকার সমবায়ে উৎপন্ন, এইরূপ একট! নূতন কথ! উগিয়াহে। 
রেডিয়ম প্রভৃতি ধাতু-দ্রবোর পরমাণুগুলি আপন! হুইতে শত থণ্ডে ভাঙ্গিভেছে 
এবং সেই ভঙ্গুর পরমাণুর মধ্য হইতে তাড়িত-কণিক] ছুটিয়। বাহির হইতেছে, ইনা 
দেখিয়া কেহ কেহ বলিতে আরম্ভ করিয়াছেন যে, জড় পদার্থের পরমাণুশখুলি বহু 
তাড়িত-কণিকাঁযোগেই নান্মত ॥ প্রত্যেক পরমাণুর মধ্যে শ-্দরুনে বা হাঁদার 
দরূনে তাড়িত-কণিক! আটকান আছে ; আটকাঁন আছে বটে, কিন্ত নিদিষ্ট 
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পরিধির মধ্যে তাহার! বেগে ঘুরিয়া বেড়াইতেছে। এক-একটা পরমাণু যেন এক- 
একটা দুর্ধি --বহুসংখ্যক তাড়িত-কশিকার ঘুগি। কেল্বিন ঈশ্বরের মধ্যে বুণির কল্পনা 
করিয়াছিলেন; এখন কল্পনা হইতেছে, জড় পরমাণু তাড়িত-কণিকার ঘৃণি। ঘুণির 
মাঝে পড়িয়া কণিকাগুলি বেগে ঘুরিতেছে, এই জন্তই উহাদের বস্তমত্তা ; এবং 
কণিকাগুলির বন্তমত্বার ফলে পরমাণুটিরও বস্তমত্া। এই বস্তমত্তা যখন বেগসাপেক্ষ, 
শথন জড় পদার্থের উৎপত্তি নাই ব। ধ্বংস নাই বলিয় শান্তি উপভোগ আর চলিবে না। 
বেগ বাড়িলে যদি বস্ত বাড়িয়! যায়, তখন বস্তর উৎপত্তি নাই, এ কথা টিকিবে 
কেমন করিয়া? 

জড় পদার্থের এই দুর্দশা দেখিয়া কোন কোন বৈজ্ঞানিক বিজ্ঞানশান্্র হইতে জড় 
পদার্থকে একবারে নির্বাসন করিতে চাহেন এবং জড়ের স্থানে শক্তি নামক পদীর্থকে 
বসাইয়! তাহারই শ্রীচরণে পুষ্পচন্দন অর্পণ করিতে চাহেন। জড় পদার্থের স্বতগ্র অস্তিত্ব 
স্বীকার করিতে ই"হারা অনিচ্ছৎক । আমাদের জ্ঞানের দ্বারস্বরূপ ইন্দ্িয়গুলি জড়ের 
সহিত সাক্ষাৎ সম্পর্কে কারবার করে না! ; শক্তির সহিতই ইন্দ্িয়গণের সাক্ষাৎ সম্পর্ক ; 
শ্তর আঘাত পাইয়। শজ্ঞির বাহনম্বরূপ জড়ের অস্তিত্ব অনুমান কর! হয় । এই হেতু 
জঢের সহিত আমাদের সাক্ষাৎ সম্বন্ধে কারবার ন। দেখিয়া জড় পদার্থের কল্পনা হইতে 
বিজ্ঞানশান্ত্রকে অব্যাহতি দিতে এই দলের পণ্ডিতের! উত্স্্রক। আগে বলা হইত, 
জড় শক্তি-দেবতার বহিন; শক্তির আধার জড় । এখন ই*হারা বলিতেছেন, শক্তি 
সর্ববময়শ ; জড়ের অস্তিত্ব কল্পনাই অনাবশ্যক ; জড়ের অস্তিত্ব একেবারে অস্বীকার 
বরিলেও বিজ্ঞানশাস্ত্রের কোন ক্ষতি হইবে না। 

বৈজ্ঞানিকের স্বীকৃত এই শক্তির তাৎপর্য কি? কাব্যের ভাবা ছাড়িয়া বিজ্ঞানের 
ভাষায় উপস্থিত হইলে দ্বেখা যাঁয়, এই শক্তি কাজ করিবার শক্তি । এই কাজ শব্দটি 
'আবার বিজ্ঞানশান্ত্রে অতি সঙ্কীর্ণ পারিভাষিক অর্থে প্রযুক্ত হয় । এই কাজ করা! আর 
বোঝা নামান প্রায় একই কথা । কোন ভারী জিনিষ যখন উপর হইতে নীচে নাষে, 
তখন সে কাজ করে; আর যত উর্দে উঠে, তত কাজ করিবার ক্ষমত! পাঁয়। পৃথিবীর 
টানে সকল খস্তরই ভূকেন্ত্রাতিমুখে চলিবার প্রবৃত্তি আছে; সেই প্পরবৃত্বির অনুসরণে 
ভূমির অভিমুখে যাহা পড়ে, তাহ! কাজ»*করে। প্রোফেসর রামমৃত্তির মত বুকের 
উপর চব্বিশ ঘণ্টাকাঁল হাতী চড়াইয়! রাথিলে কোন কাঞ্জ হয় না, কিন্ত এক কাচ্চা 
দ্রব্য হাত-খানেক নীচে নামিলেই খানিকট1 কাজ হয়। দুই হাত নামিলে দিগুণ 
কাজ হয়। যেখানে যত রকম শক্তি আছে, সমন্তই এই কাজ করিবার শক্তি। 
বেগে চলস্ত বস্তর শক্তি আছে; কেন না, চলন্ত বন্ধ যস্ত্রযোগে বোবা! তুলিয়া সেই 
বোঝাকে কাজ করিবার শক্তি দেয়। তগ্ দ্রব্যের শক্তি আছে; কেন না, উহার 
উত্তাপ দ্বারা যন্তরযোগে বেঝা তুলিতে পারা যায় । তাড়িতযুক্ষ দ্রব্যের শক্তি আছে; 
কেন না, এ তাড়িত প্রয়োগেও আমরা বোঝা তুলিতে পারি। কয়লাতে শক্তি আছে; 
“কেন না, এ কয়লা পোড়াইয়! আমরা বোঝ! তুলিতে পাবি । এঞ্রিনে আমর! কয়ল। 
পোঁড়াইয়া কয়লার অস্তশিহিত শক্তি বাহির করিয়া লই এবং দেই শক্তির প্রয়োগে 
বড় বড় বোঝা উদ্ধে তুলি । 
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অষ্টাদশ শতাব্দীর বিজ্ঞানশান্ত জড়কে অবিনাশী বলিয়াছিল,--আর উনবিংশ 
শতার্ধীর বিজ্ঞানশাস্ত্র শক্তির অবিনাশিতা প্রতিপন্র করিয়া জয়ধবজ! তুলিয়াছে। 
শক্তির অবিনাশিত! অর্থে এই বুঝ] যায় যে, শক্তি নানাবিধ রূপ গ্রহণ করিয়া থাকে ; 
কিন্ত তাহার পরিমাণের কখনও হাঁস-বৃদ্ধি ঘটে না। এই তত্বটি স্পষ্ট বুঝিতে 
হইলে ছু একট। দৃষ্টান্ত আবশ্যক হইবে । 

চলস্ত দ্রব্যের শক্কিমত্তা প্রসিদ্ধ । কিন্তু চলন্ত দ্রব্যের শক্তি অতি সহঙ্গে উত্তাপে 
পরিণত কর! যাঁয়। নেহাইয়ের উপর হাতুড়ির ঘ। মারিলে হাতুড়ি ও নেহাই 
উভয়ই গরম হইয়া! উঠে; চলম্ত রেল গাড়ীর এঞ্জিন ব্রেক দিয়া থামাইবার সময় 
এঞ্জিনে, গাড়ীতে, আরোহীতে ও লগেজে যে শক্তিরাশি সঞ্চিত ছিল, তাহার সমন্তটা 
উত্তাপে পরিণত হইয়! বেকের পিঠ হইতে ঝর-ঝর করিয়া অগ্নিকণা নিকলিতে 
থাকে । চলন্ত দ্রব্য থামিয়া যায়, তাহার শক্তির তিরোধান ঘটে; কিন্তু তং- 
পরিবর্তে খানিকট| উত্তীপের আবির্ভাব হয়। এখানে হইল চলন্ত দ্রবো যে 
শক্তি নিহত ছিল সই শক্তির উত্তাপে পরিণতি । 'মাবার উত্তাপের 
পরিণতিতে নিশ্চল দ্রবা চলচ্ছক্তি পাইয়! বেগে চলিতে থাকে । উদাহরণ এঞ্জিন ; 
এখানে কয়লা পোড়াইলে উত্তাপ জন্মে, সেই উত্তাপের কিয়দ্বংশের তিরোভাব 
ঘটে; তৎপরিধর্তে এঞ্জিনযুক্ত রেলগাঁড়ী মায় আরোহী ও লগেক্গ চলিতে 
আরম্ভ করে অর্থাৎ চলচ্ছক্তি অর্জন করে। উত্তাপ লুপ্ধু হয়, উত্তাপের স্থানে 
শক্তি অন্য মৃণ্তিতে আবিভূত হয়। বলা হয়, এই সকল দৃষ্টান্তে শক্তির ধ্বংস 
বা উৎপত্তি হয় না; তবে দেখ! যায় যে, শক্তি এক মৃত্তি ত্যাগ করিয়া অন্য 
মৃত্তি গ্রহণ করিয়াছে; কিন্তু শক্তির পরিমাণে কোন হাস-বৃদ্ধি ঘটে নাহ । 
দেখা যায় বে, জগতে সর্বদা সর্বত্র শক্তির আনাগোনা, চপাফের। চণিতেছে ; 
মেই অবসরে এক্তি এক মৃত্তি ছাড়িয়া অন্য মুন্তি গ্রহণ করিতেছে; কিন্তু শঞ্জির 
পরিমাণের ইতরবিশেষ ঘটিতেছে না । জগতে ক্রিয়াণীল বাবতীয় শক্তির যাবতীয় 
মুক্তি কুড়াইয়া সম্কলিত করিলে দেখা যাইবে, শক্তির পরিমাণে ক্ষয়ও নাই, বৃদ্ধিও 
নাই । শক্তির এক কণিকা কেহ-নূতন উৎপাদন করিতে পারে না বা এক কণিকা 
কেহ ধ্বংস করিতে পারে না। 

বিশ্ববিষযাত জুল সাহেব এইরূপ হিসাব দিয়াছিলেন। এক সের জলকে এক ডিগ্রী 
গরম করিতে বে উত্তীপ লাগে, সেই উত্তাপকে বদি এঞ্রিন-ধোগে রূপান্তরিত করা 
যায় তাহা হইলে তন্বার! এক সের জল পৌনে আট শত ফুট উর্দে তোলা চলিবে । 
পক্ষান্তরে পৌনে আট শত ফুট উচু হইতে এক সের জল টাপিয়া দিলে যে উত্তাপ 
জন্মে, তাহ! যদি ছড়াইয়া না৷ পড়িয়া সেই এক দের জলেহ আবদ্ধ থাঁকে, তাহ! 
হইলে ত্র জল এক ভিগ্রী গরম হইবে! অর্থাৎ এক পের জলকে পৌনে আট শত 
ফুট উপরে তুলিতে যে শক্তির প্রয়োজন, সেই শক্তি উত্তাপে পরিণত হইলে সেই 
জলের উঞ্ণতা এক ডিগ্রী মাত্র বাড়াইফ়। দ্বিবে। 

সর্বত্র এইরূপ হিসাব বাধা আছে। এতটা চলচ্ছক্তি খরচ করিয়া আমরা এতটা! 
উত্তাপ পাই, আবার এতটা উত্তাপ খরচ করিয়া আমরা এতট! চলচ্ছক্তি পাই। 


২৪৪ জিজ্ঞাস! 


সর্ববত্র সর্বদা এক রকমের শক্তি পাওয়া যায় না। কোন স্থানে কোন রকমের 
শক্তির তিরোৌভাব ঘটিলে অন্বেষণ করিলেই দেখা যহেবে, কোন-না-কোন স্থানে 
মন্থর রকমের শক্তির আবিভাব হইয়াছে । ইহাই দেখিয়া পণ্ডিতেরা বলেন, শক্তির 
রূপ পরিবর্তন হয়, কিন্ত ধ্বংস হয় না । শক্তি অবিনাশী, সম্ভব তঃ অনাদি । 

বল! হয়, এক সের জল এক ডিগ্রী গরম করিতে যে উত্তাপ লাগে, আর এক সের 
লকে পৌনে আট শত ফুট উচ্চে তুলিতে যে শক্তি লাগে, উভয়েরই পরিমাণ সমান। 
কিন্ত এই সমানতা কিক্পপ? এই প্রবন্ধের আরস্ভেই এই সমান শব্দটির তাংপর্য্য 
লইয়া কিছু গোলে পড়া গিয়াছিল। এখানেও সেই গোল আছে কি না? 

একটা টাকা! দুইটা আধুলির সমন : কিরূপ সমান? টাঁকা থে জিনিষে অর্থাৎ বে 
বূপাতে নিশ্মিত, আধুলিও সেই রূপাঁতে নিশ্মিত। এ বিষয়ে টাকায় ও আধুলিতে 
সমানতা আছে । নিক্তির এক পাল্লায় টাক1, আর পাল্লায় ছুটা আধুলি বাখিলে 
দেখ! যাইবে, উভয়েরই ভার সমান | তুলা-ন্ত্রে ভারের তুলন! করিয়া সমান দেখা 
বায়, অতএব এক টাক! ভার-পপিমাণে ছুই আধুলির তুল্য । আবার ভার সমান 
হইলে বস্তপরিমাণ সমান হয, এই হেতু বস্তপরিমাণেও উহারা তুল্য। পরস্ত এক 
টাকার বদলে ছুই আধুলি এবং ছুই আধুপির বদলে এক টাকা সর্ধদ1 পাওয়া যায় : 
উচ্ভাদের মূলা সমান ; অতএব বাঞ্জারে খরিদ-বিক্রয়ে, বিনিময় ব্যাপারে উহাবা 
তুলামূল্য । "অতএব একটা টাকা ও ছুইটা আধুলি উপাদানে সমান, ভারে সমান ও 
বস্তপরিযাণে সঘান এবং মুল্যেও সমান । 

আবার আমবা বলি, একট টাক যোল আনা পয়সার সমান। এবার কিরূপ 
সমান? স্পষ্ট দেখা যাইতেছে, এখানে উপাদান এক নয়; ভারও এক নয়; 
একটা টাকায় বে বস্তু আছে, ষোল আনা পয়সায় বস্ত তার চেয়ে প্রচুর অধিক 
আছে; তবে কিসে সমান? উত্তর»_-উভয়ের মুল্য সমান ; এক টাকার বদলে 
সর্বদা ষোল গণ্ডা পয়সা এবং ষোল গণ্ড। পয়সার বদলে সর্ব] একট। টাক! পাওয়া 
যায়, এই বলিয়া উহারা তুঞ্গ্যমূল্য $ এখানে সমীন অর্থে তুপ্যমূল্য ; সকল বিষয়ে 
তুল্য নে । 

অতএব টাকাকে আমরা মে অর্থে দুই আধুলির সমান বলি, ঠিক নে অর্থে উহাকে 
যধোল আনা পয়সার সমান বলিতে পারি না । ইংরেজ ভাষায় এক টাকা ও যোল 
আনা পয়সাকে *এএন! না বলিয়া ৪0701810176 বলা হয় । 

শক্তি পক্ষে সমানতা কিরূপ হইবে ? এক রকমের শক্তি খরচ করিয়া বখন আমরা 
তাহার বিনিময়ে অন্তুবপ শক্তি পাই এবং ৫সই বিনিময়ের হাব বখন বাঁধা আছে, 
কতটার বদলে কতটা পাওয়া যাইবে, তাহ বাধ আছে, তথন ইনার শর ছুই 
মন্তিভেদকে তুল্য না বলিয৷ তুলামূল্য বলাই উচিত ; ৪৭৪1 বা সমান বা তুল্য না 
বলিয়া ৪৭4৮৪1০1৮ বা তুল্যমূলা বলাই উচিত । খানিকটা উত্তাপের বিনিময়ে 
যতটা গতিশক্ি পাওয়। ঘ:য়, তাহাকে উত্তাপের ০৫০৪] না বলিয়া উত্বাপের 
০4018120)0 বলাই হইয়া থাকে । জুল সাহেব 11590এর 12০259151০8] 
€00721615ই বাহির করিয়াছিলেন । 


সিন্স লিতিলেন 


বিজ্ঞানে পুতুলপূজ। ২৪৫ 


বস্তুতই শক্তির ভিন্ন ভিন্ন ূুপভেদের মধ্যে আর কোনবূপ সাদৃশ্য বা সঙ্জাতীয়তা দৃষ্ট 
হয় না। এক মাত্র দুষ্ট হয় তৃল্যযূল্যতা । তাড়িত শক্তির সহিত তাপশক্তির 
(কোথায কোন গুঢ সাদৃশ্ঠ আছে কি না, তাহা বৈজ্ঞানকেরা এখনও বলিতে পারেন 
না, কিন্ত এতটা তাড়িত শক্তির বদলে এতট। তাপশক্তি পাওয়া যাইবে, তবে তাহারা 
'অক্েশে নিরপণ করিয়! দিতে পারেন । একটা টাক বদল দিয় কত পয়স৷ পাওয়া 
যাইবে, প্ঘব1! একখানা নোটের বদলে কত টাঁক1 পাওয়া যাইবে, তাহ! গবরেপ্ট 
বাঁধিয়া দিয়াছেন । ঘন দ্বিন গবর্মেণ্টের সেই আইন প্রচলিত থাকিবে, তত দিন এরূপ 
বিনিময়ে কাহাকে ঠকিতে হইবে না । হাজার টাকার বদলে একখানা চোতা৷ কাগজ 
পাইয়াও আমি অশ্চিন্ত থাকিব যে, আমার সম্পত্তিতে এক পয়স| কমে নাই ₹ আমার 
ধানের পরিমাণে কিছু মাত্র ক্ষতি হয় নাই। প্রকৃতিরাণীর গবর্মেপ্টেও এরূপ প্রথা 
প্রচলিত আছে । এখানেও তাডিত শক্তির বিনিময়ে উত্তাপ ও উত্তাপের বিনিময়ে 
তাড়িত শক্তি প:ওয়া যায় এবং বিনিময়ের হাঁরও নিদিষ্ট আছে। হার নিপ্দিট আছে 
বলিয়াই হাঙ্জার মণ বোঝা তুপিতে কত মণ কয়লা পোঁড়াইতে হইবে, তাহা হিসাব 
করিয়া বলিতে পারি এবং চব্বিশ ঘণ্টা ধরিয়া বিজুলি বানি জালাইতে কত গ্রেণ 
কয়লা বা দস্তা পোডাইতে হইবে, তাহীর হিসাবেও কখনও ঠকিতে হয় না। ছুই 
গবর্সেণ্টে প্রভেদদ এই যে, প্রক্ুতিরাণীর এলাক! বিশ্বব্যাপী; আর তাহার আইন- 
কান্তনে, বিধিব্যবস্থায় কখনও খামখেয়ালি নাই । তদ্রিম্ন উভস্তজ আর কোন তে 
নাই ! 

ঘদি একটা গরুর বদলে দশটা ভেড়া ও দশটা ভেড়ার বদলে একটা গরু পাওয়া যায়, 
তাহ! হইলে সেই গোশস্থামী, সমন্ত গরুকে ভেড়ায় পরিণত করিয়া! যনে মনে নিশ্চিন্ত 
থাকিতে পারেন, -আঁমার গোশালায় কোন ক্ষতিরুদ্ধি হয় নাই এবং বিনিময়ের এ 
হার ঘি চিরকাল বঙ্গায় থাকে, তাহা হইলে এঁদপ আদ্ল-বদণ করিয়া! কখনও 
'ঠাহাকে ক্ষতিগ্রস্ত হইতৈ হইবে না; এমন কি, এই অতি সঙ্গীর্ণ অর্থে দশটা গর 
একটা! নেডার সমান বলিয়! গণ্য হইবে । কিন্ধ তাই বলিয়া শখ ভেড়া হইবে না 
ব৷ ভেড়া কখনও গরু হইবে না; এবং গরু ও ভেডা সর্ব বিষয়ে সমান করিষ' গৃহ্থীত 
হইবে না। আমার গোযাল-ঘরে থে সম্পত্তি গরু মস্তিতে বা ভেড়ার মূর্খিতে ব| 
গরু ভেডা এই দ্বিবিধ মৃন্তিতে সঞ্চিত আছে, তাহার ক্ষতি-বুদ্ধি নাই বলিয়া যতই 
বড়াই করি, বাজার-দরে উভয়ের মূল্য হঠাৎ কমিয়া গেলে আমার সেই বড়াই 
চুরমার হইয়া] যাইবে । এই বুত্তর বিশ্বশালায় শল্ডির কখনও ক্ষতি-বৃদ্ধি হয় না, অতি 
সঙ্কীর্ন পারিভাষিক অর্থে ইহা একটি পরীক্ষালক সতা ; কিন্ু ইহার ভিতর কোনরূপ 
স্বতঃসিদ্ধত নাই । এই বে পারিভাষিক অর্থ, তাহ আমরাই অর্পণ করিয়াছি । 
কাজ করিবার ক্ষমতাকেই আমর! শক্তি বলি; এই পারিভাষিক অর্থ সম্পূর্ণরূপে 
আমাদের মনগড়া | এবং লুঙ্ষ্ম বিচারে দেখা যাইবে বে, সেই কল্পিত মনগড়া পদার্থের 
বিবিধ মূত্তির মধ্যে যে সম্পর্ক আমর! আবিষ্কার করিতেছি, তাহারও অধিকাংশই 
আমাদের মনগড়া । এই শক্তির কোন ধর্শ আমরা যদি পর্যাবেক্ষণ আবিষ্কার করি, 
তাহাতে স্বতঃসিদ্ধতা কিছুই থাকিতে পারে ন|। 
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ফলে যে নকল জাগতিক সত্য লইয়া আমরা স্পর্ধা করি ও তাহার্দিগকে সনাতন; 
সার্বভৌমিক সত্য বলিয়। নির্দেশ করি, মূল অন্বেষণ করিলে দেখা যাইবে, উহারা 
সর্বত্রই আযাদের মনঃকল্লিত সত্য। সত্যরূগী পরম দেবতা কোথায় কি ভাবে 
আছেন আমরা জানি না; আমরা কেবল “উপাসকানাং সিদ্ধার্থংত কতকগুল! মনগড়া 
পুতুল শ্বতত্তে নির্মাণ করিয়া প্রতিষ্ঠা করিয়াছি এবং ঢাক টোল বাজাইয়! তাহাদের 
পৃঙ্জ/ করিতেছি। 

ফলত: আমরা পাঁচটি মাত্র সঙ্কীশর্ণ ইন্দ্রিয় লইয়া এই বিশ্ব-জগতের কিয়দংশমাত্র প্রত্যক্ষ: 
করি; এই পাঁচ ইন্দিয়ের অগোচর কোথায় কি আছে, তাহার কোন সন্ধান রাখি 
না। অতি সঙ্কীর্ণ সীমার মধ্যে আমাদের জ্ঞান আবদ্ধ আছে? ষষ্ট ইন্দ্রিয় যদি 
কোন কালে না পাই, তাহ! হইলে এই সন্কীর্ণ সীমার বাহিরে আমরা কথনও যাইতে 
পারিব না । আমাদের জ্ঞানেন্দ্রিয় যেরপে যে ভাবে আমাদিগকে জানায়, তেমনি 
ভাবে সেইরূপে আমর! জানিতে পারি। দর্শন শ্রবণ স্পর্শ প্রভৃতি পরিচিত ব্যাপারের 
উপযোগী বর্তমান ইন্দ্িয়গুলি না থাকিয়া অন্য কোনরূপ ব্যাপারের উপযোগী অন্ত 
কোনরূপ ইঞ্ছ্রিয় যদি আমাদের থাকিত, তাহা হইলে আমাদের প্রতাক্ষ জগতের 
মৃত্তি সম্পূর্ণ অন্তরূপ হইত। বর্তমান প্রাকৃতিক বিধানে জাগতিক অভিবাক্তির 
পরিণামে আমরা বর্তমান ইন্দিয়বৃত্তি ও বর্তমান মনোবুত্তি পাইয়াছি। বিশ্ব-জগৎ 
আমাদিগকে যে ভাবে গড়িয়া তুণিয়াছে, আমরা সেইরূপেই নিম্মিত হইয়াছি ও 
গড়িয়া উঠিতেছি, এবং এই সন্কীর্ণ গঠনপ্রণালীর ফলে ব্রন্মীণ্ডের বে অংশকে আমর! 
যে ভাবে দেখিবার অধিকার পাইয়াছি, সে "অংশকে সেই ভাবেই দেখিতেছি। 
আমাদের ইন্দ্রিয় অন্তরূপ হইলে এগতের মুক্তিও অন্যরূপ হইত ) এবং বিজ্ঞানশান্ত 
সম্পূর্ণ ভিন্ন ভাষায় সেই একই জগতের মুস্তির অন্যরূপ বিবরণ দিত। যেব্যক্তির 
ইন্দিয় বিকৃত বা! সর্বসাধারণের তুল্য নহে, তাহার নিকট জগতের মুক্তিও অন্র্পপ 3 
এবং বিজ্ঞানশাস্ত্রের বর্তমান ভাষা তাহার নিকট অর্থহীন । আমরা অধিবাং 
লোকে যাহা পেখিতেছি, তাহ' বিশ্ব-জগতের একটা বিশিষ্টরূপ সক্কীর্ণ মুত্তি মাত্র; 
আমাদেরই বর্তমান ইপ্রিয়গণের সাহাধো লব্ধ এই মূর্তি আমর! আমাদের মতন্‌ 
করিয়! গড়িয়া লইয়াছি, এবং ইহার বিশেষ বিশেষ অংশের বিশেষ বিশেষ নাম 
দিয়াছি। জড় ও শক্তি আমারই মন:কল্পিত পদার্থ মাত্র। একটা সঙ্কীর্ণ পারি- 
ভাষিক অর্থে উহাদের অবিনাশিতা আমর। কল্পনা করিয়া লইয়াছি। অনুরূপ 
পারিভাষিক অর্থ দিলে এই অড়ের এবং এই শক্তির অবিনাশিত! থাকিভ না; 
তাহাতে বিজ্ঞানশাস্ত্রের ভাষা! অন্তরূপ হইত, কিন্তু ফল অন্থরূপ হইত না। পর্যবেক্ষণ 
ও পরীক্ষা-কর্্ম সই সঙ্কীর্ণ মনগড়া-মৃত্তি কল্পনার প্রধান উপায়। বিশ্বশজ্গৎকে 
যেরূপে যে ভাবে দেখিলে আমাদের জীবনযাত্রা স্ুসাপ্য হয়, বিশ্ব-জগতৎ আমাদিগকে 
তেমনই করিয়া গড়িয়া তুলিয়াছে ও আমরাও বিশ্ব জগৎকে তেমনই ভাবে 
দেখিতেছি। বাহ্‌ জগৎ আর অন্তর্জগৎ পরস্পরকে পরস্পরের উপযোগী করিয়া গড়িয়া 
লইয়াছি; অন্ত ভাবেও যে গড়িতে পারিত না, এমন নহে । এই পর্য্যন্ত বগিতে 
পারি যে, উভয়ের পরস্পর উপযোগিতা না থাকিলে আমর! ক্ষণ মাত্র টিকিতে 
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পারিতাম না। উপযোগিতা! আছে বলিয়াই আমাদিগকে জীবনযাত্রীয় ঠকিতে হয় ন|। 
প্রকৃতির বিধানই এইরূপ | জীবনধাত্রায় ঠকিতে হইলে আমরা টিকিতে পাঁগিতাম না। 
কিন্ত গোড়ার কথ! মনে রাখিতে হুইবে যে, কল্পিত বাহ্‌ জগৎ সম্বন্ধে এই সকল 
পরীক্ষালন্ধ বা পর্য্যবেক্ষণলন্ধ তথ্যের মধ্যে পরমার্থ-সত্য কিছুই নাই । সমণ্তই ব্যবহার 
গ্রাত্র ; আমর! দেবতাকে না পাইয়া কতকগুণি পুতুল কল্পন। করিয়াছি এবং এক-একটি 
পুতুলেব এক-একটি মূতি কল্পনা! করিয়াছি । বিজ্ঞানবিদ্যা যে মান্ষের মনগড়া 
সৃত্তিগুলর জন্ত দেবালয় প্রতিষ্টা করিয়া যোড়শো-পচারে পুজার ব্যবস্থা 
করিযাছেন, তাহাতে বিজ্ঞানের কোন 'দৌোষ বা হীনতা নাই; কোন লা, 
যাহাকে বিজ্ঞান বলি, তাহা মান্গষেরই বিজ্ঞান; প্ররুতি সক্কীর্ণ ভাবে__ 
জীবনযাত্রার অন্ককুল সঙ্কীর্ণ ভাবে-মাহ্ুষকে গড়িয়াছেন বলিয়াই মানুষের 
বিজ্ঞানকেও তক্গিন্মিত সঙ্কীর্ণ দেবালয়ের মধ্যে সঙ্কীর্ণ পৌত্তলিকতার প্রশ্রয় দিতে 
হইয়াছে । 

আরও একটু সুষম কথা এই যে, আমরা সকলে বিশ্ব জগতের যে রূপ দেখিতে পাই, 
তাহা "মামাদের সকলের পক্ষে সর্ধ্বোতোভাবে এক বা সমান শহে; আমার দৃশ্যমান 
জগতের রূপ তোমার দৃশ্ঠমান জগতের রূপের সমান নহে; আফিমের নেশায় গ্রগতের 
রূপ ভিন্ন হয়; পাগলের নিকট জগতের রূপ অত্যন্ত ভিন্ন । ম্ন্থ মানবের পক্ষে ও 
প্রতোকের নিকট জগতের রূপে কিছু না-কিছু ভেদ আছে । আমরা দশ হনে মিলিয়। 
প্রত্যেকের বিশিষ্ট অংশ বজ্জন করিয়! যে সাধারণ অংশটুকু মাত্র গ্রহণ করিয়া জগতের 
বে রূপ কল্পন। করি, বিজ্ঞানবিদ্াা কেবল সেই র্ূপেরই আলোচনা করে এবং শাহারই 
বিবরণ দিবার চেষ্টা করে। বিজ্ঞানের আলোচিত বিশ্ব-জগৎ প্ররূতপক্ষে আমাদের 
প্রত্যেকের পরিরৃশ্ঠমান প্রত্যক্ষ জগ হইতে ভিন্ন ; বিজ্ঞানবিগ্যার জগৎ প্রকৃতপক্ষে 
মানব সাধারণের জন্য কল্পিত একটা কাল্পনিক জগৎ; উহার কোনরূপ পারমাধিক 
অস্তিত্ব নাই ব। থাকতে পারে না । এই কাল্ননিক জগতের »হিত, আমরা প্রত্যেকে 
যে জগতের অস্তিত্ব প্রত্যক্ষ করি, সেই গ্রগতের ঘেখানে মিল দেখিতে পাই না, 
সেখানে আমরা হতবুদ্ধি হই ও নানাবূপ অতিগ্রাকৃতের বিভীধিক1 দেখি । মামাদের 
সকলের বাহিরে একটা স্বতন্ত্র প্রকৃতি কল্পনা করিয়া ল্গ এবং মামাদের নিজের 
প্রত্যক্ষ কোন কোন ঘটনার সেখানে স্থান দেখিতে না পাইয়া প্রকৃতির বাহিরে ব1 
প্রকৃতির উদ্ধে একট! কিন্তুতকিমাকার অত্িপ্রাকৃত জগতের অস্তিত্ব লইয়া পরস্পর 
বিবাদ করি। বিজ্ঞানবিগ্ভার মত ব্যাবহাগ্িক বিগ্যাৰ সহিত পার্মাথিক স্যার ব। 
তত্ববিগ্ঠার চিরস্তন বিরোধের মূল এইখানে । বিচারপথে আরও একটু 'অগ্রসর 
হইলে দেখিতে পাই যে, “আমরা” এই বন্ৃবচনাস্ত পদপ্রয়োগেও পরমার্থতঃ "আমার 
অধিকার নাই; কেন নাঃ যে তোমাদের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া আমি এই 
বহুবচন প্রয়োগের অধিকারী হইয়াছি, সেই তোমরাও সেই কল্পিত বাহ্‌ জগতেরই 
অধিবাপী । বিজ্ঞানবিগ্তা তোমাদ্দগকে নহিলে অল, কিন্ত পরমার্থবিষ্ভা তোমাদের 
অস্তিত্ব ব্বীকারে একেবারে বাধ্য নহে । তখন এক মাত্র আমিই বিগ্কমান থাকি, এবং 
প্রাকৃত জগৎ ও অতিপ্রাকৃত জগৎ উভয়ই আমার খেলার জন্ত কল্লিত হইয়া! পাড়ায় । 


২৪৮ জিজ্ঞাস 


মৎকল্পিত ও মদ্রচিত বিশ্বজগতের দেবালয় জুডিয়া' আমিই এন্ড মাত্র পরমদ্েবতা' 
অধিষঠান করি। 

আমিই এই বিশ্বজগতের কল্পনাকর্তা এবং আমিই উহার রচনাকর্তা; ইংরে্গীতে 
বলিলে আমিই এই বিশ্বজগতের ডিজাইনার ও আমিই উহার আফ্কিটেক্ । আমিই 
উহার “রূপ' দিয়াছি এবং আমিই উহার “নাম' দিয়াছি। 'মাশ্চর্ধ্য এই যে, কি জানি, 
কি থেয়ালের বশ হইযা আমি যেন তাহ! জানি না, এইরূপ অভিনয় করি, এবং 
আমার বাহিরে এবং আমার উপরে আর এক ত্ধন কল্পনাকর্তার ও ব্চনাকর্তাব কল্পন' 
করিয়া, কোথায় তিনি, কোথায় তিনি, এইরূপ জিজ্ঞাসাব পণ্ড শ্রমে আমি প্রবৃত্ত 
হই। অথবা স্বতন্ত্র আমার, স্বাধীন আমাব, মুক্ত মামার, এইবপ পরতন্ববৎ, 
পরাধীনবৎ, বন্ধবৎ আচরণেই,-_-এই পণ্ড শ্রমস্বীকাবেই, - আমাব মাহলাঁদ এব” এই 
জিজ্ঞাসাতেই আমাব আনন্দ । 


